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এই গ্রন্থপ্রণেত! শ্রীয়ৎ-স্বামী বিদ্যারণ্যের পূর্বাশ্রমে নাম ছিল শ্রবিভূতিভূষণ 
দত্ত। জন্ম ১৮১* শকাব্দবের (১৮৮৮ ইং) ১৫ই আবাঢ় বৃহস্পতিবার 
চট্টগ্রামের অস্তঃপাতী কাহ্ছনগোয়পাড়া গ্রায়ে। ইনি পিতামাতার তৃতীয় 
পুত্র। পিতা ৮রসিকচন্দ্র দত্ত দরিদ্র হইলেও সাতিশয় নির্লোভ, সত্যনিষ্ঠ 
এবং ধর্মভীরু ছিলেন। তিনি প্রাণাস্তেও সন্দি্ধ সত্যও বলিতেন না। 
সাবজজের সেরেস্তাদারের চাকুরীতে ঘুষের অপর্যাপ্ত সুযোগ স্থবিধা থাকিলেও 
বৃহৎ পরিবারের একমাত্র প্রতিপালক অর্থাভাবক্রিষ্ট রসিকচন্্র ঘুষের নামে 
শিহরিয়া উঠিতেন। আর মাতা মুক্তকেশী দত্ত ছিলেন অত্যন্ত তেজন্িনী 
এবং দয়াশীল! মহিলা । ১৯৪৩ সনের মন্বস্তরেও তিনি তার ছুংস্থ প্রতিবেশী- 
দিগকে অন্নাভাবে মরিতে দেন নাই। অতি কষ্টে এবং গোপনে সংগৃহীত 
নিজেদের খাবার চাল, পুত্রদ্ের অসন্তষ্টি সত্বেও, তাহাদের মধ্যে বিতরণ 
করিতেন। পুত্রদের বলিয়াছিলেন, প্রতিবেশীরা উপবাসী থাকিলে তিনি 
অন্গ্রহণ করিবেন না। পিতা যেমন ছিলেন তীক্ষধী, মাত তেমন ছিলেন 
বুদ্ধিমতী ও প্রখর স্বতিশক্তিশালিনী। ৯৭ বছর বয়সে মার! যাওয়ার তিন 
চার মাস আগেও তাহার স্বতিশক্তি তেমনই প্রথর ছিল। বিভূতিভূষণ 
যেমন পিতামাতার উজ্জল গৌরবর্ণ পাইয়াছিলেন, তেমন তাহাদের উক্ত 
সদগুণরাজি উত্তরাধিকারস্থত্রে লাভ করিয়াছিলেন । 

বলিতে গেলে তিনি আশৈশব সন্াসভাবাপক্ন ছিলেন । দশ-এগার 
বছর বয়সেই তিনি পিতামাতাকে বলিয়া দ্বিয়াছিলেন, তিনি বিবাহ করিবেন 
না, সন্যাসী হুইবেন। স্থলে পড়িবার সময়েই তিনি কৌপীন পরিধান 
করিতেন এবং পাঠ্যপুস্তক অপেক্ষা ধর্মগ্রস্থই সমধিক অধ্যয়ন করিতেন । 
তরুণ বয়সেই বামরুঞ্*-বিবেকানন্দ সাহিত্য পাঠ করিয়া ফেলিয়াছিলেন ; 
তখন হইতেই উপনিষদ, দর্শনশান্ত্রাদির আলোচন! আরম্ভ করেন। তিনি 
অত্যন্ত মেধাবী ছিলেন; পাঠাপুস্তক পাঠে তত মনোযোগ ন! দিলেও 


( "৬ ) 

ক্লাসের প্রথম ছাত্র ছিলেন। ১৯০৭ খ্রীষ্টাব্দে প্রবেশিকা পরীক্ষায় বৃত্তিও 
লাভ করেন। বয়োবৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে ধর্মতত্ব, শান্ত এবং দর্শনের 
আলোচনায় অধিকতর আকৃষ্ট হন। ফলে পরবর্তী পরীক্ষায় বৃত্তি পান 
নাই, কিন্তু বেশ ভালভাবেই পাশ করেন। ১৯১৪ সালে মিশ্র গণিতে 
( Mixed Mathematics) প্রথম শ্রেণীতে এম্‌. এস্‌সি (11. 5০.) পাশ 
করেন। অতঃপর বিশ্ববিদ্যালয়ে গণিতের গবেষণা আরম্ভ করেন। তজ্জন্য 
বিশ্ববিষ্ভালয় হইতে গবেধণা-বৃত্তিও পাইতেন। পরে পরে প্রেমঠাদ রায়ঠাদ 
বৃত্তি, 7). 5৫. ডিগ্রি, ইলিয়ট পুরস্কার প্রভৃতি লাভ করেন। ইহার আগেই 
তিনি কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ে বিজ্ঞান কলেজে মিশ্র গণিতের লেকচারার 
‘(Lecturer ) নিযুক্ত হন। 

এই গবেষণা-অধ্যাপনাদি সমস্তই তার পক্ষে বাহিক ব্যাপার, বড় 
জোর, নির্লেপ কর্মযোগ। কাজেই তিনি সর্বদা নির্লোভ, অপরিগ্রহী 
ছিলেন। বিজ্ঞান কলেজের স্যার রাসবিহারী ঘোষ অধ্যাপকের পদ খালি 
হইলে, তাহাকে সেই পদ গ্রহণ করিতে বলা হয়। ‘দুইদিন পরে আমি 
সন্ন্যাসী হইব, আমার পদোন্নতির প্রয়োজন নাই'--এই বলিয়া তিনি সেই 
শ্লাধ্যপদ গ্রহণে অন্বীকৃত হন। পক্ষান্তরে, যোগ্য লোক পাওয়া না 
যাওয়াতে, প্রায় তিন বৎসর যাবৎ, তিনি সেই পদের যাবতীয় গুকুদায়িত্ব, 
বিনা অতিরিক্ত বেতনে, যোগ্যতা সহকারে বহন করেন। এই নিষ্কামতা- 
বশতঃই তিনি শেষকালে গ্রহ-নক্ষত্র-গণিত ( Lunar and Planetary 
Theory ) পড়াইতেন। কারণ প্রতোক বৎসবই এই অতি কঠিন বিষয়ের 
পাঠার্থ ছাত্র হইত না। ছাত্র না থাকিলে পাছে চাকরী চলিয়া যায়, এই 
ভয়ে অন্য কেহ ইহা পড়াইতে চাহিত না। তার ত সেই চিন্তা বা ভয় 
ছিলনা । এইদিকে এই জ্ঞানযোগীর আত্মপ্রত্যয় ছিল অসীম। কোন 
বিষয়ের প্রতি যেমন তাহার স্পৃহাও ছিল না, তেমন বিতৃষ্ণাও ছিল না। এ 
দুরূহ কঠিন বিষয় ইতিপূর্বে আর কোনদিন আলোচনা না করিলেও কঠোর 
পরিশ্রম সহকারে তাহা অধিগত করেন এবং অধ্যাপনীর সৌকয্যার্থ নিজে 
বিস্তৃত নোট লিখিয়া ফেলেন। কোন বিষয়ই তাহার পক্ষে অসাধ্য ইহা 
তিনি স্বীকার করিতেন না। প্রেসিডেন্দসী কলেজে 9. 5০. পড়িবার সময় 
বিশ্ববিদ্যালয়ের শ্রেষ্ঠ ছাত্র তাঁহার সহপাঠী কোন কঠিন অঙ্ক কধিতে না 


(৮৭) 


পাঁরিলে তীহার জেদ চাপিয়া যাইত। তিনি সেইটিই কিয়! দিতেন । 
অথচ সাধারণতঃ তিনি অন্তান্ত পাঠ্য কিয় যেমন, তেমন অঙ্ক নিয়াও বেশী 
সময় ব্যয় করিতেন না। তাহার মূল উপজীব্য শান্তরের, দর্শনের অধ্যয়ন 
এবং মনন। তাহার আত্মশক্তিতে বিশ্বাসের আর একটি দৃষ্টান্ত বলা 
যাউক। এম্‌. এস্‌সি (14. 5০.) পরীক্ষার সাত মাস পূর্বে ১৯১৪ সালের 
নবেদ্বর মাসে সন্নাসী হইবার উদ্দেশ্যে তিনি কলিকাতার মেস হইতে 
সকলের অজ্ঞাতে নিরুদ্দেশ হন। সংবাদ পাইয়া তাহার জো্ঠাগ্রজ হরিছার 
হইতে তাহাকে ধরিয়া লইয়া আঁসেন। গুরুজনের প্রতি অবিনয় তিনি 
কখনও প্রদর্শন করেন নাই। বড়দাদা অভিযোগ করেন ‘পড়াশুন! করে 
নাই, পরীক্ষায় ফেল হইবার ভয়ে পলাইয়! গিয়াছে।” বড়দাদা এই 
অভিযোগ করিতে পারেন। কলেজের পাঠ্য বিষয় লইয়া বিভূতিভূষণ খুব 
কমই ব্যস্ত থাকিতেন। এ অভিযোগ করিলে তিনি বন্ধুবান্ধবদের 
বলিয়াছিলেন, ‘কি? আমি ফেল হইবার ভয়ে পলাইয়াছি? আচ্ছা, 
11. Sc.তে First Class নিয়া ছাড়িব। এবং সত্য সত্যই তিনি প্রথম 
শ্রেণীতেই উত্তীর্ণ হন। পরীক্ষার ছয় মাপ বাকী ছিল। এই সময় তাহার 
চারিধারে সমস্ত গণিতের বহি খুলিয়া মধ্যস্থলে বপিতেন। কতক্ষণ এই 
বই, কতক্ষণ অন্য বই, এই করিয়া পরীক্ষার পড়ায় নিমগ্ন থাকিতেন। 
পরীক্ষার ফল বাহির হইবার আগেই একটা গবেষণামূলক প্রবন্ধও (paper ) 
লিখিয়' ফেলৈন। তখন পরীক্ষায় [17535 বা গবেষণামূলক প্রবন্ধ দেওয়ার 
নিয়ম ছিল না । 

তিনি আজন্ম শঙ্করপন্থী। বিশুদ্ধ অছৈতবাদ বা! জীবব্রদ্ষৈকাত্ববাদ যেন 
তাহার প্রাক্তন সংস্কার । ইহাতে বীর সন্যাসী বিবেকানন্দের প্রভাব 
কতদূর ছিল বলা যায় না। সন্ধ্যাহ্নিক, উপাসনা বলিতে যাহা বুঝায়, 
তাহা করিতে তাহাকে কোনদিনই দেখা যায় নাই। ছাজ্রাবস্থায় আসন- 
প্রাণায়ামাদির অভ্যাস করিয়াছিলেন। পরে উহা ত্যাগ করেন। তিনি 
তার ষোড়শ অধ্যায়ে বর্ণিত অভয়, সত্বসংশুদ্ধি, জ্ঞান, যোগ, দান, দম, 
ত্বাধ্যায় ইত্যাদি দৈবী সম্পদের অনুশীলন করিতেন । কর্মে অনাসক্তি, 
সত্যে নিষ্ঠা, জীবব্রক্ষিক্যের মনন ছিল তাহার ‘তপঃ’। তিনি অন্যান্ত 
সংসারী লোকের মত যাবতীয় কর্ম সুচারুরূপে সম্পন্ন করিতে পারিতেন 
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এবং পূর্ণ উদ্ভমে করিতেনও। কোন বিরাট নিমস্ত্রণের দায়িত্বও তিনি 
গ্রহণ করিতে পারিতেন। তিনি ব্বন্ধনকার্ধও জানিতেন। নানা ব্যাধির 
চিকিৎসাও জানিতেন এবং ুধধও সঙ্গে থাকিত। রোগীর সেবায় ছিলেন 
নিপুণ। চট্টগ্রাম হইতে আগত ছাত্রদের সর্ববিধ সাহায্য করিতে ছিলেন 
তৎপর । চট্টল স্হৃদ সমিতির সম্পাদকও ছিলেন। অথচ তিনি নিরলিপ্ত। 
শোকে দুঃখে বিপদে বিচলিত হুইতেন না। ভ্রাতা, ভগ্লী, তাহার পরম 
পূজনীয় পিতৃদেবের মৃত্যুতেও তীহান্ম কোন মনোবিকার বা চিত্তচাঞ্চল্য 
দেখা যায় নাই। গীতার সেই “ছুঃখেঘহুদ্িপ্নমনাঃ সহুখেযু বিগতস্পৃহ:,-ভাব, 
“বীতরাগভয়ক্রোধা-ভাব অনুশীলন করিতেন । 

সাধারণ সাধুসন্ন্যাসীর  ন্তায় আচার নিয়মের প্রতি তাহার নিষ্ঠার 
আতিশয্য ছিল না। তাহার আগমন সংবাদ পাইয়।! জনৈক ভদ্রলোক 
বাগানের কাজ ফেলিয়া সেই অবস্থায় তাহার কাছে চলিয়া আসেন। দূর 
হইতে বলেন “আমাকে স্পর্শ করিবেন না, কত নোংর! ঘাটিয়া আসিয়াছি।, 
তিনি হাসিতে হাসিতে উঠিয়া আসিয়া স্তাহাকে জড়াইয়া ধরিয়া বলেন, 
“পেটের ভিতর যে মল আছে, তাহা পরিষ্কার করিয়া আমিয়াছেন কি?’ 
টানিয়া তাহাকে বিছানার উপর বসাইয়া দেন। এইটি তীর দেহত্যাগের 
ছুই তিন মাস আগের কথা । অথচ তিনি বেশ পরিফকার-পরিচ্ছন্্ থাকিতেন। 
জীবনে তিনি কখনও মাংস মুখে দেন নাই। ছুই বৎসর বয়সে তীয় 
জননী তাহার মুখে এক টুকর! মাংসখণ্ড দিলে তিনি থুথু করিয়া ফেলিয়। 
দেন। আর কেহ কোনদিন তার মুখে মাংস দিতে সাহস করে নাই। 
প্রবেশিকা পড়িবার সময়েই মৎপ্তাহার ত্যাগ করেন। খুব সম্ভব ১৯২০ 
সালে তিনি সঙ্গযাসী হইতে মন্ত্রদীক্ষা নেন এবং ১৯৩৮ লালের ফেব্রুয়ারী 
মাসে সন্্যাসগ্রহণ করেন। ১৯৫৮ সালে মহাপ্রয়াণ করেন। এই বৎসরও 
তাহার পূর্বাশ্রমের ভ্রাতুন্পুত্রদের আপন পাতে বসাইয়৷ স্বহস্তে মাছ 
খাওয়াইয়া দ্বেন। তারপর হাত ধুইয়া ফেলিয়া নিজে আহার করেন। 
এমনও দেখ! গিয়াছে তাহারই থালার একধারে কোন বালক মৎপ্তাদি 
খাইতেছে, তিনি অন্তধারে তাহার আহার্য গ্রহণ করিতেছেন। ছেলে- 
মেয়েদের বড় ভালবাসিতেন। তাহাকেই দেওয়! খাবার তাহাদিগকে 
ভাকিয়|৷ খাওয়াইতেন। | 
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বাস্তবিক পূর্বাশ্রমের বাড়ীতে কিংবা ভাইদের বাড়ীতে আসিলে তীহার 
গৈরিক বসন এবং ভাম্বর ব্রহ্মজ্যোতি ছাড়া তাঁহার আচার ব্যবহারে 
সন্গ্যাসীর কোন লক্ষণ দেখা যাইত না। তিনি সকলের সঙ্গেই মন খুলিয়া 
কথাবার্তা বলিতেন, রসিকতাও কৰিতেন। “প্রকৃতি-সস্ভাবণে'ও বিরূপতা 
ছিল ন1। পূর্বাশরমের ভ্রাতৃবধূদের সঙ্গে নিঃসঙ্কোচে কথা বলিতেন ; জোষ্ঠ- 
ভ্রাত্বধুর পদধুলি গ্রহণ করিতেন। যার প্রতি যাহা কর্তব্য তাহা গৃহী 
ভাইদের চেয়েও ভালরূপে করিয়া *যাইতেন। সন্যাসী হুইয়াও গৃহীকে 
গৃহীর মত স্থপরামর্শ দিতেন। শিক্ষিতা যুবতীর অবাঞ্নীয় প্রেমগ্রবণত। 
সংযত করিতেও এই নঙ্গ্যাসীর সাহায্য গ্রহণ কর! হইয়াছিল। তীয় 
জোষ্ঠভ্রাতার prostate 21990 অপারেশনের সময় এই সন্ন্যাসী পুষ্কর হইতে 
আসিয়া মেডিকেল কলেজ হাসপাতালে তাহার শয্যাপার্শে বনিয়৷ থাকিতেন, 
জ্োষ্ব্রাতার সেবাস্তশ্রষা করিতেন । 

পূর্বাশ্রমের অনুজ যখন পত্বীশোকে মুহামান, তখন তাহাকে সান্বনা দিতে 
পুর হইতে আসিয়া তাহার পার্শে বন্ুদ্দিন ছিলেন। তাহার এমন আত্ম- 
প্রত্যয় ছিল যে সংসারের প্রলোভনকে ভয় করিয়া তিনি দুরে সরিয়া 
যাইতেন না। সংসারের ভয়ে তাহার সন্যাস নহে। 

তিনি ছিলেন অকুতোভয়। বাল্যকালেও তাহার ভূতের ভয় ছিল না। 
অমাবন্তার রাত্রি নিশীথেও শ্মশানে কিংবা গোরস্থানে একাকী গিয়া লাঠি 
দিয়া গু তাইয়া গুতাইয়! ভূত বাহির করিবার চেষ্টা করিতেন। সেইরকম 
কামিনীর ভয়, কাঞ্চনের ভয়, সাংসারিক কর্মের ভয়, স্েহপ্রীত্যাদি আসক্তির 
ভয়, স্থুখছুঃখে বিচলিত হইবার ভয় তিনি জয় করিয়াছিলেন। পুফরে 
থাকাকালে একরাত্রে মলত্যাগের জন্য বাহিরে বসিরে এক ব্যাজ আসিয়া 
উপস্থিত হয়। তিনি ভ্রাক্ষেপ না করিয়া তাহার কার্ধ করিতে লাগিলেন। 
ব্যাত্র তাহার দিকে কিছুকাল তাকাইয়া থাকিয়া চলিয়া গেল। এককথায় 
তিনি স্থিতপ্রজ্ঞতার অভ্যাস করিয়াছিলেন। তিনি যৌবনে ক্ষুধার বশ 
ছিলেন। স্কুল হইতে ফিরিয়া সামান্স জলখাবার পাইতেন। তিনি ক্ষুধার 
জালায় খানিকটা আতপচাল খাইয়া! ফেলিতেন। অথচ তার পেটুকতা 
দোষ ছিলনা । নিমসত্রণেও অত্যধিক আহার করিতেন না। পুফ্করবাসের 
সময় এই ক্ষধাকেও জয় করিয়াছিলেন । প্রথম প্রথম অন্সসত্ে গিয়া রুটি 
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জল নিতেন। পরে আকাশত্রত অবলম্বন করেন । আহারের জন্ত গৃহের 
বাহিরে ভিক্ষাটন করিতেন ন|। ‘প্রথম তিন চারিদিন খুব অস্থবিধা 
হইয়াছিল। তারপর আর অসুবিধা হয় নাই। রোজই ভিক্ষান্ন বাসায় 
কেহ না কেহ দিয়া যাইত। কোন কোন নন্ন্যাসীও নিয়মিত তাহার 
ভিক্ষার পাঠাইয়! দিতেন । যে যাহা পাঠাইত, তাহাই গ্রহণ করিয়া সস্তষ্ট 
থাকিতেন। কোন বেল! কিছু না মিলিলেও ভিক্ষান্সে বাহির হইতেন না। 
তবে এমন দিন খুব কমই হইত। আবার বেশী দিলেও সব খাইতেন ন!। 
দুপুরবেলা দুইখান! রুটিমাত্র তাঁহার খান্ত । বাদ বাকী তাহার সহচরগণের 
মধ্যে ভাগ করিয়া দিতেন । পুঙ্করের ময়ূর, কাক, কপোত, কাঠবিড়ালী 
প্রভৃতিই ছিল তাহার সহচর “পরিবার'। তিনি ডাক দিলেই তাহারা 
আসিয়া হাজির হইত। তাহার! তীর হাত হইতেই খাস্য গ্রহণ করিত, 
তিনি অভয় দিয়া অন্য কাহারও হাত ধরিয়া থাকিলে তাহার হাত হইতেও 
তাহার] খাদ্য গ্রহণ করিতে ভীত হইত না। একবার রাজস্থানের এক 
রানী শিকার হইতে তাহার ঘরে আসিয়া হাজির হন। তাহার অনুরোধে 
ত্বামীজি তাহার হাত ধরিয়া ডাকাডাকি করিলেও কোন কাক-পক্ষী হাজির 
হয় নাই। মাছৃষের হিংস্রবৃত্তি তাহারা ভালই বোঝে । রাত্রে তাহার 
আহার ছিল সামান্ত ছোলাভাজা বা দুই-তিনখান! পাঁপরভাজ। প্রথম প্রথম 
এককাপ দুধ, শেষে এককাপ চা মাত্র । . 

তিনি তরুণ বয়সে নিদ্রার বশ ছিলেন। লোকে বলিত বিভূতি দিনে 
২৪ ঘণ্টার মধ্যে ২৬ ঘণ্টাই ঘুমায়। অবশ্য সে সময় কখনও কখনও অজিত 
জ্ঞানের মনন করিতেন কিনা বলা শক্ত । শেষে দেখা গিয়াছে, তিনি সেই 
নিদ্রাকে জয় করিয়াছেন। নিত্রিতের মত পড়িয়া থাকিলেও আসলে তিনি 
কোন বিষয়ের মনন-নিদিধ্যাসন করিতেছেন মনে হইত। অবশ্ত তিনি যে 
শেষকালে একেবারে নিদ্রা যাইতেন না» তাহা নহে। ূ্‌ 

আগেই বল! হইয়াছে তিনি নির্লোভ ছিলেন । বন্ধ টাকা রোজগার 
করিয়াছেন। অধ্যাপকের বস্ত্ের মধ্যে ছিল খন্দরের ধুতি, পাঞ্জাবী এবং 
ফতুয়া তাহাও সংখ্যায় অত্যন্ন। অন্ত কোন বাসন ছিল না। চা, সিগারেট, 
সিনেমা, চপ কিছুই না। ভাইদের, আত্মীয়-বন্ধুদের, অনাত্মীয় দরিজ্র ছাত্রদের 
এবং দুর্গতদের জন্ত অর্থ অকাতরে ব্যয় করিয়া ফেলিতেন। সংসারের খরচও 
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এবং তাহার সাহায্যার্থে, আবার সেই পদত্যাগপত্র প্রত্যাহার করেন। এবং 
বছরখানেক চাকরী করেন। চাকরীর মায়! যেমন ছিল না, চাকরি ছাড়িবার 
মায়াও ছিল না। তিনি নিজের প্রভিডেন্ট ফাণ্ডের সমস্ত টাকা অন্জকে 
দিয়া যান। তাহার ব্যাঙ্কে যৎসামান্ত টাক! যাহ! ছিল, পুদ্ধরগমনের পরেও 
আসিয়া সেই টাক। তাহার ভাইকে দিয়া যান। এই আবাল্য সন্যাসী ছাড়া 
তার ভাইয়ের মধ্যে অন্ত কেহ খরচের এমন খুঁটিনাটি হিসাব রাখে 
বলিয়া জানা নাই । তিনি প্রতিটি পয়সার হিসাব খাতায় লিখিয়া রাখিতেন। 
হিসাবের খাতায় দেখা যায়, তিনি বহুজনের সাহায্যার্থে হাজার হাজার 
টাক! দিয়াছেন_দয়াও নয়, দানও নয়। ইচ্ছা হইলে ফেরত দিবে, না 
পারিলে দিবে না। শতশত টাকা খরচ করিয়। মেধাবী দবিত্র ছাত্রকে 
ডাক্তারী পাশ করাইয়াছেন। এক ব্যক্তি ছাড়! আর কেহই কিছু ফেরত 
দেন নাই। দান দয়াও যেন একপ্রকার আসক্কি ; কাজেই দয়ার বশে দান 
বা সাহায্য করিতেন না। কর্মযোগীর কর্মযোগ হিসাবে 'নৃযজ্' সাধন 
করিতেন। ম্বদেশী বাবসার উন্নতিকল্পে বহু নৃতন নৃতন কোম্পানীর দশ 
বার হাজার টাকার শেয়ার কিনিয়াছিলেন। এক পয়সাও লভ্যাংশ পান 
নাই। তা'তে তার ছুঃখও ছিল না। তিনি দেশের প্রতি কর্তব্য করিতে 
গিয়াছিলেন। কোন কোন কোম্পানী তাহাষ গৃহত্যাগের পূর্বেই ডুব 
মাবে। স্থীন্ন্যাসগ্রহণের পর বাদ বাকী সমস্ত শেয়ার তিনি তাহার অন্থজকে 
দিয়া দেন। সে সমস্ত কোম্পানীও লালবাতি জালায়। 

তিনি দিবাবাত্র গুরুপ্রদত্ত মহাবাক্যের মনন এবং নিদিধ্যাসন করিতেন ; 
শান্তর, দর্শন বিষয়ক নানা গ্রন্থ অধ্যয়ন করিতেন, আর সঙ্গে সঙ্গে নোট 
রাখিতেন। বিশাল বৈদিক সাহিত্যের এমন কোন গ্রন্থ, তাহার ভাস্ত 
সমালোচনা নাই, যাহা তিনি পাঠ করেন নাই । সেইরকম সমস্ত পৌরাণিক 
ধর্মশান্ত্র, দর্শনশান্্ তিনি অধ্যয়ন করিয়াছিলেন । কেহ দেখা করিতে আসিলে 
বই কলম পাশে রাখিয়া দিতেন। আবার সেই লোক. চলিয়া গেলে বইটি 
কোলের উপর টানিয়া নিতেন। বয়স্ক লোককে বাড়ীর ফটক অবধি 
আগাইয়া দিতেন । আজমীঢ় পুরাতত্ব বিভাগের ( Archeological Survey 
of India) সূপারিণ্টেপ্ডেণ্ট বলিয়াছিলেন, বিদ্যারণ্যজী তাহাদের বিরাট 
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লাইবেরীর নান! বিষয়ক সমস্ত বইই পড়িয়া ফেলিয়াছিলেন। কলিকাতা, 
কাশী, এলাহাবাদ, লক্ষে প্রভৃতি যে, সমস্ত সহরেই যাইতেন, তত্রত্য বিশ্ব- 
বিদ্যালয় গ্রন্থাগার কিংবা অন্ত প্রসিদ্ধ গ্রন্থাগার হইতে বই আনাইয়া 
পড়িতেন। লোকে বলিত, তাহাকে জ্ঞানার্জনের নেশায় পাইয়াছে। অথচ 
তাহার গৃছে তিনি নিজস্ব কোন বই সংগ্রহ করেন নাই। আশ্চর্যের কথা, 
পঠিত অসংখ্য গ্রন্থের খুঁটি-নাটি তাহার স্বতিতে ধৃত ছিল। তাহার লিখিত 
‘প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী” এবং "ভাগব্তধর্মের প্রাচীন ইতিহাস” _এই দুইটি 
গ্রন্থের পাত উল্টাইলেই দেখা যাইবে এই উর্ধ্বরেতা৷ ব্রহ্মচারীর কি অসাধারণ 
স্মৃতিশক্তি এবং অধ্যয়নের পরিধিও কত অসীম। এক একটি কথার সমর্থনে 
দ্বশবারটি বৈদিক বা পৌরাণিক গ্রন্থের শ্লোক, অধ্যায় ইত্যাদির নম্বর নিভুল- 
ভাবে উল্লেখ করিয়াছেন। প্রথম বয়সে মনের প্রবণতা একটু বিচারমুখী, 
সমালোচনা-পরায়ণ ছিল, সম্ভবত আপন জ্ঞানাহুশীলনের সাধন হিসাবে বা 
বোধসৌকর্ষার্থ। পরিণত বয়সে পুষ্ধরের তথা রাজস্থানের এই বিখ্যাত 
‘বাঙ্গালী মহারাজ'কে নানাপন্থী সাধু, সন্ত, বিহুজ্জন নিজ নিজ সাধন, ভজন, 
শাঘ্ব সম্বন্ধে নান! প্রশ্ন করিতেন । 'বাঙ্গালী-মহারাজ” কোন দিনই নিজ মত 
প্রতিষ্ঠিত করিবার চেষ্টা করেন নাই। প্রত্যেকেই নিজ নিজ মানসিক 
প্রবণতা এবং সাধনার অনুযায়ী কথা বলিতেন। প্রতিষ্ঠা শুকরীবিষ্ঠা” জানে 
পরিহার করিয়া চলিতেন। তিনি গুরুগিরি পছন্দ করিতেন না, কাহাকেও 
শিয্য করেন নাইঃ গুরু-শিষ্য হিসাবে উপদেশও দেন নাই। ভিন্ন পশ্থার 
দোষ দর্শন করাইয়! স্বকীয় জ্ঞান-বিশ্বাম কাহারও উপর চাপাইয়। দেন নাই। 
সাধনা মাত্রেই সত্যের সাধনা । সাধন! ঠিক থাকিলে একদিন না একদিন 
সত্যের জ্যোতি ফুটিয়া উঠিবেই। মায়ার আবরণ টুটিয়া গিয়া মানুষের 
স্বভাব ত্রহ্মত্ব দেখা দ্িবেই। নিগুণ অদ্বৈতবাদী যদি কোন দেবতা মানিয়া 
থাকে, তাহা হইলে দেবদেবীর মধ্যে মহাযোগী শিব ছিল তার প্রিয়। বাঙ্গালী 
হিন্দু মাত্রেই ঠাকুর প্রণামের সময় পড়িয়া থাকে। 
'পাপোহহং পাপকর্মাহং পাপাত্মা পাপসভবঃ | 
ত্রাহি মাং পুগুরীকাক্ষ সর্বাপাপহরো হবিঃ ॥ 

' শঙ্করপস্থী যুবক ছাত্রাবস্থাতেও এইটি পাঠ করা পাপ মনে করিতেন। এই 
মন্ত্র সর্বথা হেয় মনে করিতেন। বলিতেন, এ জীব-্রদ্ষের অবমাননা । 
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তিনি পিতামাতাকে সাক্ষাৎ দেবতাজানে ভক্তি করিতেন। কাছে 
থাকিলে প্রত্যহ প্রাত:কালে তাহাদের চরণে মাথ! রাখিয়। ভক্তিভরে প্রণাম 
করিতেন এবং পদধুলি গ্রহণ করিতেন। তীয় পিতৃদেব ১৯২৬ সালে 
‘দেহত্যাগ করেন। তার বার বছর পরে বিভূতিভূষণ সন্ন্যাস গ্রহণ করেন। 
সন্ন্যাসজীবনেও মাতৃদেবীর প্রাতঃকালীন প্রপনম ও পদধুলি গ্রহণ-_এই 
ধর্মের ব্যতিক্রম হয় নাই। তদীয় মাতা এবং জোষ্ঠাগ্রজ তাহাকে বিবাহের 
জন্য পীড়াপীড়ি করিলে তিনি বলিয়াছিলৈন, “বাবা যদি আদেশ করেন, তাহ! 
হইলে বিবাহ করিব।’ পিতাও তীহাকে গৃহী করিতে অত্যন্ত আগ্রহান্বিত 
ছিলেন। কিন্তু আগেই বলিয়াছি, তিনি অত্যন্ত ধর্মভীরু ছিলেন। কারে! 
ধর্মে ব্যাঘাত জন্মান তাহার স্বভাঁববিরুদ্ধ ছিল। মাতা এবং জ্যোেষ্ঠাগ্রজ 
বিভূতিভূষণকে অদেশ দিবার জন্য পীড়াপীড়ি করিলে তদীয় পিতৃদেব 
বলিয়াছিলেন, ‘বিভূতি শান্্বিদ। আমার চৌদ্দ পুরুষেও এত শান অধ্যয়ন 
করে নাই। কোনটা ধর্ম কোনটা অধর্ম সে আমার চেয়ে ঢের বেশী 
বোঝে । তাহাকে বিবাহ করাইলে যদি অধর্ম হয়, আমি তাহাকে বিবাহ 
করিতে বলিতে পারিব না” অথচ বিভূতি বিবাহ করিতেছে না বলিয়! 
তিনি সঙ্গীদের কাছে দুঃখ করিতেন। যেমন পুত্র তেমন পিতা, অথব! 
যেমন পিতা তেমন পুত্র। স্মেহের বশেও যে পিতা তীহার ধর্মে ব্যাঘাত 
জন্মাইবেন না, পুত্র ভাল করিয়াই জানিতেন। পিতার মৃত্যুর পরে মাতার 
অনুমতি লইয়া তিনি সন্গ্যাসগ্রহণ করেন। মাতাকে কথ! দিয়াছিলেন, 
সন্্যাসের পরও তাঁহাকে বছরে একবার আসিয়া দেখিয়। যাইবেন। সন্ন্যাসী 
স্বামী বিদ্ারণ্য তাহার প্রতিশ্রুতি রক্ষা করিয়াছিলেন । মাতার কাছে 
চিরকালই তিনি সেই “বিভূতি'। গৃহত্যাগের পরে সন্গ্যাসগ্রহণের পূর্বে 
তিনি তাহার মাতাকে দক্ষিণ ও পশ্চিম ভারতের সমস্ত তীর্থ দর্শন করাইয়া 
আনেন। তদীয় মাত৷! মৃত্যুর ছুই বৎসর পূর্বে কলিকাতায় তীহার অন্ত 
পুত্রের কাছে আসিয়াছিলেন । মাতৃদেবীর শেষনিংশ্বাস ত্যাগের কয়েক মাস 
আগে হইতেই তিনি তাহার কাছে ছিলেন। মৃত্যুর সময় মাতার শয্যাপার্শবে 
ভূমিতে আপন করিয়া বসিয়াছিলেন। মৃত্যুর কয়েকদিন পূর্ব হইতেই মাতার 
কষ্টলাঘবার্থে মাতার আশু জীবনাবসানের প্রার্থনা করিতেন । ৯৭ বছর 
বয়সে ১৯৫৮ সালের ২৪শে মার্চ তদীয় মাতৃদেবীর মহাপ্রয়াণ ঘটে । ছয়মাস 
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a, 


শে বর 
: ছিব: আছে, দাহ উপস্থিত থাকা নাকি bE 
১৯২৬ সালে পিতার শ্রান্ধকার্যে অন্ত ভাইদের সঙ্গে যোগদান করিয়াছিলেন। 
সে সন্্যাসের বছ পূর্বে।, তার আগেই কিন্ত তিনি সয়্যাসী গুরু হইতে 
মন্রদীক্ষা গ্রহণ করিয়াছিলেন । 

কেবল মাতাপিতাকে নয়, জ্যোষ্ঠাগ্রজ প্রভৃতি .. গুরজনকেও তিনি 
যাবজ্জীবন ভূনত হুইয়া প্রণীম করিতেন। জ্যেষ্ঠ ভ্রাতৃবধূর পায়েও প্রণাম 
করিতেন ৷. অথচ সাধুসন্নযাসী ঠাকুর দেবতাকে সন্যাস অবস্থায় প্রণাম 
করিয়াছিলেন কিন! সন্দেহ! তিনি কিছুকাল “নিংস্ভতি-নিনর্মস্কারঃ হইবার 
সাধন প্রচেষ্টা করিয়াছিলেন। পরে সেই ভাব ত্যাগ করিয়া নির্বিশেষে 
সকলকেই বলিতেন “গু নমো নারায়ণীয়'। জনৈক লাধুকে প্রণাম না করিলে 
সাধুর কোন ভক্ত লোক এই বিষয়ে তাহাকে প্রশ্ন করাতে তিনি বলিয়াছিলেন, 
প্রণাম করিয়াছি কিনা সাধুকেই জিজ্ঞাসা কর।” সাধু বিদ্যারণ্যজীকে 
দেখিবামাত্র উঠিয়া বুকে জড়াইয়া ধরিলেন এবং সমবেত ভত্রমগ্ডলীকে ফেলিয়া! 
রাখিয়া তাঁহাকে সহ একঘরে ঢুকিয়া ভিতর হইতে দরজা বন্ধ করিয়া 
দিলেন। ঘণ্টাখানেক পরে দুইজনেই বাহির হইয়া আসিলেন। মোটকথা, 
সন্যাসী হইলে কি হইবে, আদর্শ গৃহীর মতনই মাতা, ভ্রাতা, ভগ্নী, আত্মীয়, 
বন্ধুবাদ্ধবের সহিত ব্যবহার করিতেন। কোনকালে কাহারো সংশব 
এড়াইয়। চলেন নাই। তিনি সম্ভাব্য দেহত্যাগের আভাস আগে হইতে 
পাইয়া থাঁকিবেন। বলিয়াও ছিলেন, “মা আমাকে ভাকিতেছেন'। 
শেষবার পুষ্কর যাত্রার পূর্বে আত্মীয়-স্বজন বন্ধু-বান্ধব পরিচিত লোক এমন 
কেহ বাকী ছিল না, যাঁর সঙ্গে সাক্ষাৎ করেন নাই। নিজের ব্যাধি-ছূর্বল 
শরীর লইয়াও অনেকের বাড়ী গিয়াছিলেন। তিনি যেন পরমহংসদেবের 
‘মাখন’; সংসারের জল তাহার গায়ে লাগিত না। তাহার সাধনার 
সৌকর্ধ্যার্থে একটু দুরে সরিয়| থাকিতেন। তিনি সঙ্গনতাতেও নির্গনতার 
অন্ুভাবনা করিতেন। 

দেহরক্ষার কয়েক বৎসর পূর্বে তিনি কোন কলেজের অধ্যাপককে 


2 সপ আছে। ্রফেলার খাকা 
কালে এবং গৃহত্যাগের পবেও এলাহাবাদ বিশ্ববিস্তালয়ের অধ্যাপক হ্র্গত 
ত্র জবধেশনারায়ণ সিংএর সহিত একআ্যৌগে তিনি “হিন্দু গণিতের 
ইতিহাস” ( History of Hindu “Mathematics ) নামে প্রসিদ্ধ গ্রন্থ 
লেখেন। তাহার দুইখণ্ড মুদ্রিত এবং প্রকাশিত হুইয়াছে। অধ্যাপক 
অবধেশের আকস্মিক মৃত্যুতে তৃতীয় খণ্ড হাতছাড়া হুইয়া গিয়াছে। 
তাহার কয়েকটি গবেষণামূলক প্রবন্ধ লাহিত্য-পরিষদ্-পত্রিকায় প্রকাশিত 
হইয়াছিল । 

অধ্যাপক থাকা কালেই তাহার যোগৈশ্বর্ষের স্ফ্রণ হইতে থাকে । 
একবার পলীগ্রামস্থ তাহার প্রতিবেশীর একটি গরু হারাইয়া যায় । তিন 
চারদিন ধরিয়া পাওয়া যায় না। এমন সময় তিনি গ্রীষ্মের ছুটিতে বাড়ী 
যান। প্রতিবেশীর মেয়েরা তাহাকে জিজ্ঞাসা করেন, ‘বিভূতি! তুইতো 
অনেক যোগটোগ করিস। বলতো দেখি আমাদের গরুটা গেল কোথায় ?' 
তিনি বলিলেন, ‘আমি এসব কিছু জানিনা । তাহারা চাপিয়া ধরিলেন, 
তুই জানিস্‌, বল্‌ । প্রতিবেশীদের আগ্রহে তিনি একটু মন স্থির করিলেই 
দেখিতে পািলেন, গরুটা পদ্মপুকুরের দক্ষিণ-পূর্ব কোণ দিয়া দৌড়াইয়া 
দৌড়াইয়৷ আদিতেছে। বাড়ীর ভিতর বসিয়া কথাবার্তা হইতেছিল। সে 
বাড়ীর বাহির হইতেও এ পুকুর দেখা যায় না। তাহারা ছুটিয়া গিয়া 
দেখিল, সত্যই তাই। ইহা! হইল ১৯১৭।১৮ খ্ৰীষ্টাবের কথ! । বিভূতিভূষণ 
নিজেই জানিতেন ন! যে, তীহার দৃষ্টির আবরণ এরকম ভাবে খসিয়া 
গিয়াছে। যোগৈশ্বর্ধের অনুশীলন সাধনার বিস্বপ্ধরূপ ভাবিয়া তিনি তাহা 
বন্ধ করিয়া দেন। কিন্তু মনে হয় পরেও তাহার সেই শক্তি ছিল। 
১৯৩০ সালেও তাহার প্রমাণ পাওয়া যায় । মানিকতলায় থাকিবার সময় 
তাহারই-প্রদত্ত তাহার ভ্রাতৃবধূর গলার হার চুরি যায়। সকলেই বাঁসার 
ঠাকুরকে সন্দেহ করিয়া তাহাকে ধমকাইতে থাকে । শেষে পুলিসে খবর 
দিবার কথ! উঠিলে তিনি বলেন ‘তোমাদের অমুক আত্মীয় নিতে পারে’ । 


( **১৬) 


বহ বছর পরে সেই আত্মীয় তাহ! স্বীকার করে। তাহার যোগৈঙ্বর্ধের 
আর কোন প্রমাণ জানা নাই। 

তিনি শক্করাচার্ধের পরকায়প্রবেশ বিশ্বাস করিতেন। বিখ্যাত তিব্বতী 
বাব! পরকায় গ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়৷ তার সুখে শোন! গিয়াছে । প্রাণায়াম 
সিদ্ধ যোগীর! আপন প্রাণ উৎক্রমণ করিয়! অন্ত সস্তোমৃত দেহে প্রবেশ করাইতে 
পারে, অথবা নিজ পরিত্যক্ত দেহে প্রবেশ করিতে পারে। তিনি নিজেও নাকি 
একবার নিজ প্রাণ উৎক্রমণ করিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন । কোন সিদ্ধ যোগী 
উপস্থিত না থাকাতে শেষ মুহূর্তে সেই চেষ্টা ত্যাগ করেন। কিন্তু প্রায় মৃতের 
মত শক্তিহীন হইয়া পড়েন। তবে তাহার অনেকবার মনে হইয়াছে, তাহার 
দেহ পড়িয়া আছে, তিনি অন্যত্র বিচরণ করিতেছেন । 

তিনি পিতার দীর্ঘচ্ছন্দ দেহের গঠন এবং মুখের আকৃতি পাইয়াঁছিলেন। 
বিভূতিভূষণের ছিল সোণার মত উজ্জল রঙ_। সন্যাস অবস্থায় সেই 
দেহকাস্তি আরও উজ্জল হইয়াছিল। মহামহোপাধ্যায় বিধুশেখর শাস্ত্রী 
মহাশয় তাহাকে বলিয়াছিলেন, “স্বামীজি, ব্রহ্মবিদিব ভাসি”। তিনি বরাবর 
খন্দর পড়িতেন। সন্ধ্যাসের পর সেই খদ্দরই গেরুয়া রঙ করিয়া! নিতেন। 
পুক্করের বাহিরে কোথাও গেলে গায়ে একটি ফতুয়া এবং হাটুর উপরে এক 
টুকরা কাপড় জড়াইয়া পড়িতেন। পুরাণ খদ্রের এক টুকরা ছিল 
গামছা । কোন বালিশ রাখিতেন না। দরকার মনে করিলে দ্বিতীয় 
ধুতিখণ্ড ভাজ করিয়া মাথার তলায় দিতেন। কাহারও বাড়ীতে গেলে 
বালিশ যে ব্যবহার করিতেন না তাহা নহে। পুষ্করে তিনি শীতগ্রীক্ষ 
সহ করিবার চেষ্টা করিতেন, কৌপীন মাত্র পবিয়া থাকিতেন। পু্ধরের 
রাস্তায়ও সম্পূর্ণ নিরাবরণ ভাবে কোৌপীনমাত্র পরিহিত হইয়া বাহির হইতেন। 
সেই সুঠাম সুপুষ্ট শীর্ঘায়ত হিরথায় দেহ, সেই উন্নত আয়ত ললাট, সেই 
দীর্ঘ শ্বেত শ্শ্রু, চকচকে বিরাট বিরলকেশ মস্তক লইয়া কলিকাত! বিশ্ব- 
বিস্ভালয়ের বিখ্যাত সাধু অধ্যাপক বিদ্যার অরণ্য বিভ্ভারপ্য স্বামী পুফরের 
রাস্তায় উলঙ্গপ্রায় ভইয়া চলিয়াছেন আর বহু নরনারী “বাঙ্গালী 
মহারাজ"কে করজোড়ে সভক্তি প্রণাম জ্ঞাপন করিতেছে-_-এই অদ্ভুত দৃশ্যের 
কল্পনায়ও চমক লাগে । কোন কোন নারী বিব্রত বোধ করিতেন বলিয়! 
তিনি শেষে এইরকম ভাবে বাহির হইতেন না। | 


( ০*১৭ ) 


_ কর্তৃত্ব-বৃদ্ধি-বিরহিত হুইবার সাধনায় তিনি শেষের দিকে এতট! প্রচেষ্টা 
করিতেন, যে “আমি অমুককর্ম করিব না” এইভাবে কর্ম না করিবার 
কর্তৃত্বুদ্ধি হইতেও অব্যাহতি লাভের প্রচেষ্টা তাহার দেখা যাইত। 
চিঠিপত্র লিখিবার সময় কখনও আমি আমার ইত্যাদি উত্তমপুরুষের 
ব্যবহার করিতেন না। গীতায় যেমন শ্রীকৃষ্ণ কর্মে অকর্ম দর্শন এবং অকর্মে 
কর্ম দর্শনের কথা বলিয়াছেন, তিনিও সেইভাবেই কর্তৃত্ব-বুদ্ধি বিরহিত 
হইবার সাধনা করিতেন । হাতে, পায়ে, চোখে, মনে কর্ম না করাঁকেই 
তিনি সন্ন্যাস বা! নৈকষর্যাবস্থা মনে করিতেন না। কর্তৃত্ববুদ্ধিবিহীন ভাবকেই 
তিনি বাস্তব নৈষ্বর্মা মনে করিতেন । এইজন্যই তিনি নিজের কোন মত ৰা 
বিচার তাহার গ্রস্থাদিতে প্রকাশ করেন নাই। তিনি বলিতেন, ‘আমি 
নিরপেক্ষ এতিহাসিক মাত্র । ইহাও তাহার আত্মপ্রচার বা গুরুগিরি 
করিবার অনিচ্ছা অথবা অনহংকৃতিসাধনার রূপাস্তর মাত্র । যতদূর জান! 
যায়, প্রাণ-ম্পন্দন-নিরোধাত্বক 'অথব। চিত্ববৃত্তি-নিরোধাত্মক লয়মুখ সমাধি 
তাহার জীবনাদর্শ ছিল ন!। জীবব্রদ্ষৈকাজ্ঞানকেই তিনি সমাধি মনে 
করিতেন | উহাই তাহার মতে চৈতন্য সমাধি । অপর সমাধিকে তিনি 
জড় বা মূঢ় সমাধি মনে করিতেন। 

তাহার সঙ্কল্প ছিল, তিনি গুরুর সন্ধান করিবেন না, কাহারে! কাছে 
দীক্ষা প্রার্থনু! করিবেন না। কোন সদ্গুরু অনুগ্রহ করিয়া শিষ্য করিবার 
আগ্রহ করিলে, তিনি তার কাছেই দীক্ষা গ্রহণ করিবেন। তাহার 
গুরুদেব গ্বামী বিষ্ণুতীর্থ মহারাজ নর্মদাতীর্থসেবী শঙ্করপন্থী সন্যাসী ছিলেন । 
তাহার শিষ্য ছিলেন ববোদার শঙ্করাচার্য মঠ সারদাঁপীঠের অধীশ্বর স্বামী 
ক্িবিক্রমতীর্ঘ। তিনি মঠাধীশত্ব ত্যাগ করিয়া গুরুর সঙ্গ করিতেন। 
মাঝে মাঝে তাহারা বাঙলা দেশে, এমনকি, কলিকাতায়ও আসিতেন। 
সন্গ্যাসীর সংবাদ পাইলেই তাহার দর্শনে যাওয়া এবং তাহার সহিত ধর্মতত্র, 
সাধনতত্ব, দার্শনিকতত্ব আলোচন! করা বিভূতিভূষণের স্বভাব ছিল--এই 
কথ! আগেই বলা হইয়াছে। স্বামী বিষ্ণুতীর্থের আগমনের সংবাদ পাইয়া 
প্রায় প্রত্যহই--তার কাছে যাতায়াত আরম্ভ করেন। খুব সম্ভব ইনি 
যখন দ্বিতীয়বার বাঙলাদেশে আসেন, তখন সারদা! মঠের প্রাক্তন শঙ্করাচার্য 
স্বামী ত্রিবিক্রমতীর্থ স্বীয় গুরু হইতে দীক্ষা লইবার জন্ত বিভৃতিভূষণকে 
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বলেন। তিনি প্রথমে সম্মত হন না। শেষে ত্রিবিক্রমতীর্থ তাহার 
গুরুদেবকে ধরেন। গুরুদেব বিষ্ণুযীর্থণও তাহার ইচ্ছা প্রকাশ করিলে 
বিভূতিভূষণ দীক্ষা গ্রহণ করেন। এইটি কিন্ত সন্যাস দীক্ষ। নহে। গুরু 
করার পরেও তিনি অন্ত সাধু সন্গ্যাপীদের সঙ্গে দেখা করিতেন এবং 
তাহাদের সঙ্গে নান! বিষয়ে আলোচনা করিতেন। তবে তিনি দ্বিতীয় 
কাহাকেও গুরু স্বীকার করেন নাই। বিখ্যাত সাধু তিব্বতী বাবা তাহাকে 
অত্যন্ত প্রীতির চক্ষে দেখিতেন। মন্তরণীক্ষার বহুবছর পরে ১৯৩৮ পালের 
১৭ই ফেব্রুয়ারী চট্টগ্রামের অন্তর্গত নয়াপাড়া গ্রামে তাহার গুরুত্রাতা স্বামী 
শঙ্কর সোহহংতীর্ঘের ধর্মসিন্ধু নিকেতনে, মাতার অনুমতি নিয়া, স্বীয় গুরুর 
কাছেই মহাবাক্য শ্রবণ করেন এবং সন্যাস গ্রহণ করেন। তিনি শিষ্য 
যেমন করেন নাই, তেমন কোন আশ্রমও করেন নাই। পুক্করের বেদ- 
বিদ্যার্থীমগুলের সম্পাদক শ্ীমোহনলাল শর্মা বেদপাঠী মহাশয়ের যজশালায় 
তিনি শেষ কয় বছর অতিবাহিত করেন। বেদপাঠী মহাশয় সাগ্রিক 
নিষ্ঠাবান্‌ ব্রাক্ষণ। তিনি বাড়ীতে একটি ছোট বেদচতুষ্পাঠীও চালান। 
তিনি ছাত্রদিগকে বেদপাঠ শিক্ষা দিয়া থাকেন। তিনি দেবতার মত 
ভক্তিলহকারে এই বাঙ্গালী মহারাজের সেবা করিতেন। যজ্ঞশালাটি তাহার 
বাড়ী হইতে সামান্ দূরে । রাত্রের চা পাপরভাজা ইত্যাদি এই দরিদ্র 
ব্রাহ্মণ যোগাইতেন। 

মাতার মৃত্যুর অল্প কয়েকমাস 1 পরেই বিদ্যারণ্যজী বুঝিতে পারেন, 
তাহারও ভাক আসিয়া গিয়াছে। তিনি সকলের সহিত দেখাসাক্ষাৎ করিয়া 
পুফরাভিমুখে রওনা! হন। দিল্লীতে অনুজের বাসায় কয়েকদিন বাস 
করেন। কলিকাতা থাকিতেই তাহার কালব্যাধির* আক্রমণ স্থরু হয়। 
সম্পূর্ণ সুস্থ হওয়ার আগেই দিল্লী যান। সেইখান হইতে আজমীঢ় গমন 
করেন। সেইখানেও চিকিৎসায় কোন ফল ন! পাইয়া একরকম জোর 
করিয়! পুফরে চলিয়া যান। পরদিন সোমবার, ৬ই অক্টোবর, ১৯৫৮ 
খ্রীষ্টাব্। তাহার তেমন কোন অস্থখ ছিল না। ' বেলা ৪টা বাজিতেই 
অন্তান্ত দিনের মত সেদিনও বিভিন্ন পদ্থার সাধু সম্নাসী শিক্ষিত সঙ্জন 


* ইনজ্রয়েঞজার পর হদ্দোর্বল্য । জননীর স্বত্যুর কয়েকদিন আগে তাহার সমস্ত বেধনা 
তিনি নিজদেহে তুলিয়া নেওয়ার পর অসৃহ হইয়া পড়েন। __প্রকাশক 
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সমবেত হইয়া স্বামীজির সহিত নানা বিষয়ের আলোঁচন! করিতেছিলেন। 
কি হিন্দু, কি বৌদ্ধ, জৈন, কি খ্ৰীষ্টান, মুসলমান ধর্ম এবং শাস্ত্র সমস্ত 
বিধয়েই তাহার গভীর জান ছিল। ভারতীয় যাবতীয় দর্শনের মূল, টীকা, 
তাস্ত, সমালোচনা সমস্তই পুত্ধাহপুঙ্ঘ অধ্যয়ন করিয়াছিলেন। প্রাক্তন 
সথকৃতি এবং সংস্কার বলে তিনি ছুরূহ বিষয়েরও নিগুঢ় তত্ব অন্গধাবন করিতে 
পারিতেন। কাজেই বিবিধ বিষয়ের আলোচনায় তাহার কোন অস্থবিধা 
হইত না। সেদিনও নান! আলোচন] চলিতে লাগিল। সন্ধা সাড়ে 
সাতটা নাগাদ তাহার শেষ ডাক আসিয়া গেল। কথা বলিতে বলিতে 
হঠাৎ বুকে হাত দিয়া বলিয়া উঠিলেন, “বহুত দরদ হ্যায়'। সঙ্গে সঙ্গে 
মাথা হেলিয়া পড়িল। কোন চিকিৎসার বিধান করিবার পূর্বেই, সমবেত 
সাধুসজ্জনের হাহাকারের মধ্যে, মহাঁপুরুষের আত্মা দেহ ত্যাগ করিল। 
মৃত্যুর পরে তাহার দেহ আরও উজ্জল হুইয়া উঠিল, মুখে কষ্টের চিহ্ন নাই, 
সেই পরিচিত ধ্যানমগ্ন স্মিত মূখ । 

পরদিন সাধুদের নিয়ম অনুসারে এঁ যজ্ঞশালারই প্রাঙ্গণে তাহার নশ্বর 
দেহ সমাহিত করা হইল । সাধুসমাজের বিস্তার জাহাজ ডুবিয়া গেল। 
নিষ্কাম কর্মযোগী, অছৈতবেদাস্তের মূর্তবিগ্রহ ব্রহ্থীভূত হইলেন । | 


ভূমিকা 


. অছৈততত্বদর্শশ, সর্বশান্ত্পারঙ্গম শ্রীমৎস্বামী বিদ্যারণা প্রাচীন অছৈতবাদ 
বিষয়ে যে তিনটি অমূল্য গ্রন্থ রচন! করিয়াছেনু, উহার এ দুরূহতত্বের 
সর্বব্যাপক স্বন্মম বিশ্লেষণে এবং প্রাঞ্জল ভাষায় প্রকাশনৈপুণ্যে বঙ্গদর্শন- 
সাহিত্যে অপূর্ব অবদান । পুস্তকের প্রতি পৃষ্টা শ্ত্বির আত্মোপলন্ধির দিব্য- 
ছ্যতিতে উদ্ভাসিত, এবং তাহার গভীর জ্ঞান অসামান্য ধী ও স্বতিশক্তির 
পরিচায়ক । প্রত্যেক মন্ত্র ও উক্তি কাহার এবং কোন পুস্তক হইতে 
উদ্ধত তাহ! নিভুলভাবে নির্দেশ কর! হইয়াছে । বর্তমান পুস্তক উহাদের 
তৃতীয় খণ্ড। 

প্রথম খণ্ডে আলোচিত হইয়াছে বেদে অদ্বৈতবাদ, দ্বিতীয় খণ্ডে 
মহাভারতদহ পঞ্চমহাপুরাণে অদ্বৈতবাদ এবং সর্বশেষ তৃতীয় খণ্ডে অপর 
শাস্ত্রে যথা, ধর্মনত্রে, স্বতিশান্ত্রে, পৃবমীমাংসাশান্ত্রে, সাংখ্যশান্ত্রে। যোগশাস্ত্রে, 
স্যায়শান্ত্রে, প্রাচীন বেদাস্তে, শব্ধাদ্বৈতবাদে, পাঞ্চরাত্রাগমে, জৈনশান্ত্রে, বৌদ্ধ- 
শাস্ত্রে ও মহাভারতে অইৈতবাদের পরিগ্রহণ, স্বীকৃতি ও প্রভাব প্রদণিত 
হইয়াছে । তিনি দেখাইয়াছেন যে বৌদ্ধ ও জৈনধর্মে, তৎকালীন প্রচলিত 
্রাহ্মপ্যধর্মের বিকুদ্ধমত প্রখ্যাপিত করিবার সময় অছৈততত্বকেই প্রতিপক্ষী 
হিসাবে গ্রহণ বর! হইয়াছে । তদ্রূপ মীমাংসাশান্্র বা সাংখ্য অদ্বৈতবাদের 
পরিপ্রেক্ষিতেই স্বীয় মতবাদের ভিন্নতা, স্বাতন্ত্র বা যৌক্তিকতা বিচার 
করিয়াছে। 

অদৈতের ভাবধারা স্থপ্রাচীনকাঁল হইতে ভারতের ধর্ম, দর্শন, পুরাণ, 
সাহিতা ও ধর্মজীবন ( পূজা, উপাসন! প্রভৃতি), এক কথায় বিদ্যা ও 
সংস্কৃতির সমস্ত শাখাকে জীবনরসের হ্যায় সঞ্জীবিত করিয়াছে । ভগবস্তুক্তিমূলক 
প্রাচীন ভাগবতধর্মেরও শেষ সিদ্ধান্ত অদ্বৈত। এমনকি ভারতভূমিতে জাত 
এবং ভিন্ন নামে (বৌদ্ধ ও জৈন) প্রচারিত ধর্মাদি ও অছৈতদর্শনঘার! 
বিশেবভাবে প্রভাবিত । ভিন্ন ধর্মে ও দর্শনে ভিন্ন পরিভাষা ব্যবহৃত হইয়াছে, 
অথবা একই বিষয় ভিন্ন পদ্ধতিতে প্রখ্যাত ও উপস্থাপিত হইয়াছে মান্র। 
দার্শনিক চিন্তাধারার সাদৃশ্য বহুক্ষেত্রে আশ্চর্যজনক । প্রাচীন ও মধ্যযুগে 
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জাগার রুল লাগান তস্বচিস্তকগণ ও নবধর্মমত- 
প্রচারকগণ স্বীয় দর্শন ও বাদের সহিত সনাতন ব্রা্ষণ্যধর্মের সহিত 
তুলনামূলক বিচারের সময় শ্রুতিসন্মত অদ্বৈত দর্শনকেই মান নির্দেশক তথা 
সর্বকালের প্রতিষ্ঠিত ও পরিগৃহীত অবিকৃত তত্ব হিসাবে প্রতিপক্ষরূপে গ্রহণ 
করিয়াছেন দেখ! যায়। ' মনে হয় বুদ্ধ ও মহাবীর ব্রাহ্মণ্যধর্মেরই বিদ্রোহী 
সম্তান। তাহাদের উপদেশাবলী ও দার্শনিক বিচার পাঠে এ উক্তির 
সত্যতা হৃদয়ঙ্গম হয়। বহুক্ষেত্রে পার্থক্য অবলুপ্ত। 

প্রাচীনকাল হইতে ভারতে বহু দার্শনিক ও তত্বজ্ঞ মহর্বির আবির্ভাব 
হইয়াছে, ধাহাদের অনেকেই মন্ত্রদ্বষ্টা খষি এবং জীবন্মুক্ত মহাপুরুষ ছিলেন। 
প্রত্যেকে স্বাধীন চিন্তক ছিলেন এবং স্বীয় অনুভূতির জানালোকে 'পরমতত্বে'র 
উপলব্ধি তথ! “ভগবদ্র্শন* করিয়াছেন। বহু সহৃদয় ধবি লোকশিক্ষার্থ 
উপলব্ধ সত্য হ্ত্রাকারে রচনা করিয়া গিয়াছেন। মাহুষের প্ররুতিগত 
দৃষ্টিভঙ্গীর ভিন্নতাহেতৃ, তাহাদের বিশ্বাস ও চিন্তাধারার মধ্যে উপলব্ধির 
অথবা! রচনাশৈলীর পার্থক্য থাকা ম্বাভাবিক, যেহেতু “পরমতত্ব* অতীব 
ছুজেগ। কাজেই দর্শনে সাহিত্যে ব শাস্ত্রে ভিন্ন ও বিরুদ্ধ-মতের সমাবেশ 
মোটেই আশ্চর্যজনক নহে। কিন্তু ইহা লক্ষিতব্য যে এ ধীমান জ্ঞানী 
তত্বদর্শদের সিদ্ধাস্তগুলির মধ্যে অনেক বিষয়ে এঁক্য রহিয়াছে । অছৈতের 
তত্ব সুত্বাকারে সর্বত্র অন্গপ্রবিষ্ট ; যেন সকল মতকে ধারণ করিয়া আছে। 
গ্রন্থপাঠে তাহা বোধগম্য হইবে। : 

এই পুস্তকের প্রতিপাদ্ বিষয় প্রকৃত অনুধাবন করিতে অদ্বৈতবাদ সম্বন্ধে 
পাঠকের স্থুলতঃ জ্ঞান থাকা প্রয়োজন । স্বামীজির প্রণীত ‘প্রাচীন অদ্বৈত 
কাহিনী'র পূর্বতন ২ খণ্ড পুস্তক পাঠে তাহা অৰগত হওয়া যায়। স্থধী 
তত্বজিজ্ঞান্থু পাঠকবর্গের সৌকর্ষার্থ__বিশেষতঃ অছৈতবার্দের উপদেষ্টা তথা 
তঘ্িষয়ে শুদ্ধ সরল মাতৃভাষার গ্রন্থ অতীব বিরল হেতু--প্রথম খণ্ডের 
'অধৈতবাদ' অধ্যায় হইতে কিছু অংশ নিম্নে উদ্ধৃত করিলাম ॥- 

«প্রথমেই বলা উচিত যে অছৈতবাদ বলিতে আমর! এখানে আচার্য 
গৌড়পাদ এবং তাহা প্রশস্ত আচার্য শঙ্কর কর্তৃক প্রপঞ্চিত এবং প্রখ্যাপিত 
অছৈতবাঁদকেই লক্ষ্য করিয়াছি। এ অদ্বৈতবাদ মতে, ব্রহ্ম নিধিশেষ ; উহা 
সমাক্রূপে গুণধর্মীদি সর্বপ্রকার বিশেষণবিরহিত.। সেইহেতু অন্তান্ত প্রকার 
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অইৈতবাদ হইতে পাৰ্থক্য নির্দেশার্থ উহাকে কখন কখন নি্হিশেষাদ্বৈতবাদ 
ব্লা হয়। দ্বৈত বা ভেদ ভাব যাহাতে নাই, তাহাই জহৈত। ভেদ 
ভিবিধ-বিজাতীয়, সজাতীয় এবং ম্বগত। অথবা, প্রকাবাস্তরে- জ্ঞাতা, 
জেয় ও জ্ঞান; উপাস্ত, উপাসক ও উপাসনা ; ভোক্তা, ভোগ্য ও প্রেরক, 
ক্রিয়া, কারক ও ফল ; ইত্যাদি ত্রিপুটিভেদ।-*যাহাতে কোন প্রকার ভেদ 
নাই, তাহাকে শ্রতিতে 'পরমাদ্বৈত', 'শুদ্ধাত্বৈত' বা 'পুর্ণাছৈত' বলা হইয়াছে । 
আচার্য শঙ্কর তাই বলিয়াছেন, “ক্রিয়াকীরক ফলশৃন্ত অত্যন্ত বিশুদ্ধ অহৈত।” 
“কঠকত্রোপনিষদে আছে যে, ব্রহ্ম “মায়োপাধিবিনিমুক্ত", সেইহেতু উহ! 
“শুদ্ধ”। উক্ত অছৈতবাদে এইসকল সম্পূর্ণরূপে স্বীকৃত হয়। সেইহেতু 
উহা কখন কখন পরমাদৈতবাদ, শুদ্ধাছৈতবাদ, কেবলাছৈতবাঁদ, প্রভৃতি 
নামেও অভিহিত হুইয়া থাকে । 

অছৈতবাদের সংক্ষিপ্ত পরিচয় এই,_ ব্রহ্ম নির্বিশেষ। উহা কুটস্থ নিত্য । 
স্থতরাঁং উহার কোন প্রকার কিঞ্চিৎ বিকার মাত্রও হয় না। অতএব উহা 
চিদচিদাত্বক জগত্প্রপঞ্রূপে পরিণত হয় নাই ; হইতে পারেনা । ব্রহ্ম এক ও 
অদ্ধিতীয়। তপ্তিন্ন অপর কোন বস্ত নাই, যাহা হইতে তিনি জগৎ হি 
করিতে পারেন । অধিকন্ত কর্তৃত্বাদিও তাহার নাই। স্ৃতরাং স্থটি প্ৰবৃত্তিও 
তাঁহার নাই। অতএব সোপাদান বা নিরুপাদান কোন প্রকার সি তিনি 
করেন নাই। ১অবিদ্যাবশতঃই তিনি চেতন ও অচেতন জগন্রপে প্রতিভামিত 
দেখা যাইতেছে । রজ্ছ্পর্প-ভ্রাস্তি স্থলে সর্পভাব যেমন রজ্ছুতে আরোপিত, 
তেমনই জীব ও জগৎ ব্রদ্মে অধ্যাবোপিত। রজ্ছুর স্বরূপের অজ্ঞানই যেমন 
উহাতে সর্পপ্রতীতির মূল কারণ, তেমন ব্রহ্স্বরূপের অজ্ঞানই উহাতে জগৎ- 
প্রতীতির মূল কারণ। এইরূপে জগতের মুল কারণ অজ্ঞান বা অবিদ্যা। 
সর্পপ্রতীতি কালেও বজ্ছু যেমন বস্তত সর্প হয় না, সেইরূপ জগতপ্রতীতি 
সত্বেও ব্ৰহ্ম বস্তুত জগৎ হয় নাই । সুতরাং জগৎ ব্রহ্ষে বস্তত নাই। স্থতরাং 
জগৎ ভ্রান্তি মাত্র। ভ্রান্তি নিরাঁধার নহে। রজ্ছু বা অপর কোন 'ধিষ্ঠান 
ব্যতীত সপন্রান্তি হয় না। সেইরূপ ব্রর্ধরূপ অধিষ্ঠান ব্যতীত জগৎপ্রতীতি 
হইতে পারে না। অতএব সিদ্ধ হয় যে, ব্রক্মই অবিদ্যাবশত জগন্রপে 
বিবর্তিত হইয়াছে । ব্রক্ষে কোন প্রকার ভেদ নাই। প্রতীয়মান ভেদপ্রপঞ্চ 
ইপাধিক। একই আকাশ যেমন ঘট উপাধিবশত খটাকাশ ও মহাকাশ 
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নামে অভিহিত হইয়া থাকে, তেমন একই ব্রহ্ম অবিদ্যা উপাধিবশত জীব ও 
ঈশ্বর নামে অভিহিত হইয়া থাকে । ঘটাকাঁশ যেমন বস্তুত আকাশই, তেমন 
জীবও বস্তত ব্রহ্মই। সুতরাং ব্রহ্ম ও জীব অভিন্ন। ব্রহ্ম প্রকৃতপক্ষে 
নিপুণ নির্বিশেষ হইলেও অবিগ্যাহেতু প্রতীয়মান জগৎ সম্পর্কে মানুষের 
নিকট সগুণ-সবিশেষ বলিয়া মনে হইয়া থাকে, _-জগতের স্রষ্টা, পাতা ও 
সংহর্তা, বলিয়া বোধ হইয়া থাকে । ইহাই ব্ৰহ্মের ঈশ্বরভাব। ব্ৰহ্মই 
অবিদ্াগ্রস্ত জীবের দৃষ্টিতে ঈশ্বর বলিয়া! প্রতীত হইয়া থাকে । রজ্ছুর জ্ঞান 
হইলে যেমন সর্পভ্রান্ত থাকে না, কেবলমাত্র রঙ্ছুই পরিশেষ থাকে, তেমন 
ব্রদ্ধের জ্ঞান হইলে অবিদ্যা নিবৃত্ত হয়, জীব ও জগৎ থাকে না, একমাত্র 
নিধিশেষ অদ্বৈতব্ৰহ্মই থাকে । তখন জগৎ থাকে ন! বলিয়। তাহার সষ্ট্যাদি 
কর্তৃত্বও থাকে না; স্কৃতরাং ঈশ্বর ভাবের বিলোপ হয়। স্থতরাৎ ঈশ্বরত্ব, 
জীবত্ব এবং জগৎ মিথ্যা । অবিদ্যা কোথা হইতে আসিয়াছে এবং উহার 
স্বরূপ কিংবিধ তাহা বলা যায় না। কেননা, উহ! অবিদ্যা বা অজ্ঞান। 
অজ্ঞানের সম্যক জ্ঞান লাভের প্রচেষ্টা আলো হস্তে অন্ধকারের অন্বেষণ করার 
মতনই । তাই বলা হয়, অবিদ্যা সদসদনির্বচনীয়1 |” 

“অদ্বৈতবাদ মতে ব্ৰহ্ম কৃটস্থ নিত্য । স্থতরাং তাহার বস্তুত জগত্তবন 
সম্ভব নহে। অধিকস্ব তিনি সম্পূর্ণ নির্ধিকাঁর ও অসঙ্গ বলিয়া! হগ্টিকামনাও 
তাহার হয় না, স্থ্টিত দূরের কথা। সেইজন্য তাহারা স্ষ্টিবিষয়ে 
অজাতবাদী।” 

***«আঁচার্ধ গৌড়পাদ মনে করেন যে, ব্রহ্মা ট্মৈক্য বিজ্ঞানে অবিদ্যাগ্রস্ত 
জীবের বুদ্ধি প্রবেশ করাইবার উপায় কৌশলরূপে শ্রুতিতে সৃষ্টি বিবৃত হইয়াছে।” 

“অদ্বৈতবাদ মতে জীব হ্বরূপত বিভু ; সংসার দশায় উহা উপাঁধিবশত 
অণুবৎ ব্যবহার করে। মোক্ষে সেই সম্পর্ক পরিত্যক্ত হয়। স্থতরাং তখন 
জীব স্বরূপ লাভ করত বিভু হয়।” 

অধিকতর উদ্ধৃত করা এই প্রসঙ্গে নিশ্রয়োজন। পাঠকদিগকে প্রথম. 
খণ্ড পাঠ করিতে অঙুরোধ করি। দেবন্ধি নারদকে বিশ্বরূপধর ভগবান 
নারায়ণ কর্তৃক উক্ত মাত্র ছুইটা শ্লোক নিয়ে দিলাম। ( মহাভারত ) 

“এতত্বয়া ন বিজ্ঞেয়ং রূপবানিতি দৃশ্ঠতে ॥ 
ইচ্ছনুহূর্তান্তেয়মীশোহংহং জগতো গুরু: । 
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মায়া হ্যে! সময়! সষ্টা যন্মাং পশ্তসি নারদ ॥ 
৪ সর্বভূতগুপৈষু'ক্তং নৈবং মাং জ্ঞাতুমর্থসি।” 
বেদের সিদ্ধান্তান্ছসাবে ব্রহ্মকে জানিয়াই জীব মুক্ত হয়; অমৃতত্ব 
লাভ করে। | 
“্য ইত্তদ্বিদুন্ডে অমৃতত্বমানস্ত;শ * (খক্‌ সং) 
“তমেব বিদিত্বাতিষৃত্যুমেতি* ' (শ্বেত উ) 
*তমেব বিদ্বান ন বিভায় মৃত্যোঃ” (অথ সং) 
“্নান্যঃ পন্থা বিচ্যাতেহয়নায়* (শ্বেত উ) 
উক্ত মন্ত্রাংশসমূহে জ্ঞানকে মুক্তির একমাত্র কারণ ( উপায় ) বল! হইয়াছে। 
উহাদিগেতে ভববন্ধনের অজ্ঞানত্ব ও অধ্যাসত্ব সিদ্ধ হয়। সুতরাং জ্ঞান- 
সাধনাকে, বিশেষভাবে অছৈতজ্ঞান সাধনাকে, মুক্তির অপরোঁক্ষ সাধন! বল! 
ঘাইতে পারে। ইহাতে যেন এই ধারণা না জন্মায় যে অপর মতবাদগুলি 
অসত্য ও পরিবর্জনীয়। উহার।ও উন্নত । দ্বিভেদে উহারাও সত্য । 
অছৈতানুভূতির উচ্চতম শিখরে আরোহণ অতি স্থকঠিন। 
“বহুনাং জন্মনামস্তে জ্ঞানবান মাং প্রপছ্যিতে | 
বাসুদেব সর্বমিতি স মহাত্মা সছুর্লভঃ ॥ (গীতা) 
এই পর্যন্ত উহাতেও অছৈতবাদ সিদ্ধ হয় না। ইহার পরের পথ আরও 
দুর্গম, “নিশি” | সেখানে সর্বও নাই, স্থতরাৎ সর্বেশ্বরও নাই। ' 
যাহারা এ প্রকার “হুক্্ত্থাদতদবিজেয়ং* আত্মার জ্ঞানলাভে অক্ষম, 
তাঁহাদেরও উপায় আছে; তাহাদের উপায় ভগবান । 
“অন্যে ত্বেবমজানস্তঃ শ্রত্বাহন্তেভ্যঃ উপাসতে। 
তেহপি চাতিতরস্তোব মৃত্যুং শ্রুতিপরায়ণাঁঃ ॥ (গীতা ) 
‘অন্য (সাধকগণ ) এইসকল উপায়ের (ধ্যান, সাংখ্য-জ্ঞান, কর্ম) কোন 
একটিও না জানিয়া ( আচার্য প্রভৃতি) অপরের নিকট শ্রবণপূর্বক উপাসনা 
করেন। তাহারা শ্রুতি" অর্থাৎ শ্রন্ধাপূর্বক সেই উপদেশ শ্রবণ ) পরায়ণ, 
এইজন্য তাহারাও মৃত্যুক্ষে অতিক্রম করিতে পারেন ।” 
ইহাতে বুঝা যায় জ্ঞান, কর্ম, যোগ, ভক্তি প্রভৃতি অধিকারীর রুচি ও 
যোগ্যতাহুযায়ী । তবে ব্রক্ষজ্ঞান ব্যতীত মুক্তি হয় না। “বিশিষ্টাদৈতবাদ', 


(১২৬). 


‘ভেদাভেদবাদ’, ‘দ্বৈতবাদ’, ‘দ্বৈতাদ্ৈতাবাদ’, “অচিন্ত্যভেদাভেদবাদ”, “শৈব- 
বিশিষ্টাছৈতবাদ’ প্রভৃতি বাদিগণও আপন আপন বিভিন্ন বিচিত্রবুদ্ধিকল্পিত 
তত্ববিষয়ক সিদ্ধান্তে দৃঢ় নিশ্চয় হুইয়া! লক্ষ্যের দিকে অগ্রসর হুইতেছেন মনে 
করিতে হইবে । 

জগতের বিথ্যাত্ব এক 'অছৈতবাদী স্বীকার করেন। দ্গীব ও ব্রহ্ষের 
একত্ব' ও অন্তবাদিগণ স্বীকার করেন না। ফলে অছৈতবাদীর চরম তত্ত্ব ও 
সিদ্ধান্ত অন্তান্ত মতবাদের সিদ্ধান্ত হইতে ভিন্ন হইলেও চিত্তশ্ুদ্ধির জন্য ধ্যান, 
কর্ম ও জপ, পূজা, ঈশ্বরোপাসন। প্রভৃতি ভক্তিমূলক সাধন। অতীব প্রয়োজনীয় । 
অধৈতবাদীর সহিত কাহারও বিরোধ নাই, বরং উহারা সমদর্শা। পূবোক্ত 
দৃষ্টিতে আচার্য শঙ্কর স্বয়ং জগতের ব্যবহারিক সত্যত! স্বীকার করিয়াছেন 
এবং লোক শিক্ষার্থ দেবদেবীর স্তত্তি করিতেন । 

গ্রন্থকারের শ্রীচরণ বন্দন! করিয়া এই*লেখা শেষ করিলাম । পবিত্র 
্রহ্মবিস্তা অদ্বৈতবাদে সম্পূর্ণ অজ্ঞ ও অনধিকারী হইয়াও, ধ্যান-জ্ঞান-ধর্ম-কর্ম- 
শ্রবণ-অর্চন-বিহীন, আচার্য-চরণাশ্রয়-বঞ্চিত, কামাধীন হুইয়াও মহত্ির পুণ্য 
পুস্তকের ভূমিকা লিখার ধৃষ্টতা করিলাম। এই অপরাধের জন্ত তাহার 
শ্রীচরণে পুনঃ পুনঃ ক্ষমা প্রার্থনা করি। তাহারই আশীর্বাদে ও শক্তিতে লেখা 
সম্ভব হইয়াছে। 

গ্রন্থে মুদ্রপজনিত বা অন্য কোন প্রকারের ভুল ক্রটির জন্য সম্পূর্ণ দোষী 
রছিলাম। “৩ নমন্তন্মৈ ব্ৰহ্মণে ব্ৰাহ্মণায়”। 


মুক্তা, ্রীস্ুকোমল দত্ত 
২২ ঝিল রোড, কলিকাতা-৩১ 


বিষয় 
শ্রীমৎস্বামী বিস্যারণ্য 
ভূমিক! 


প্রথম অধ্যায় 
ধর্মস্থত্রে অহৈতবাদ 
আপস্তন্ব ধর্মসূত্র 
বৈখানস ধৰ্মসূত্র 
পূর্বাচার্ধের মত 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
স্বতিশান্ত্রে ঈসদৈতবাদ, মনশ্বতি 


যাজ্বন্ধ্য স্বৃতি ' 
হাঁরীত স্থতি 


তৃতীয় অধ্যায় 
পূর্বমীমাংসাশান্ে অদ্বৈতবাদ 
পূর্বমীমাংস! সাহিত্য 
শবর স্বামী 
কুমারিলভটট 
মণ্ডন মিশ্র 
প্রভাকর 
উদ্বেকভট্ট 


(০:২৮) 


বিষয় 


শালিকনাথ | 
মীমাংসাশাঘ নির্ঘণ্ট 


সাংখ্াশান্ত্রে অছৈতবাদ 
সাংখ্যসাহিত্য 
যষ্টিতন্ত্ 
ঈশ্বর কৃষ্ণ 
মাঠর 
গোৌড়পাদ 
যুক্তিদীপিক! 
সাংখ্যপ্রবচনস্থত্র 
পঞ্চম অধ্যায় 


যোগশাস্রে অদ্বৈতবাদ 
যোগসাহিত্য 
পতঞ্জলি ও ব্যাস 
বার্ষগণ্য 
পঞ্চম অধ্যায়ের পরিশিষ্ট 
ষষ্ঠ অধ্যায় 


ন্যায়শান্যে অছৈতবাদ 
ন্যায়সাহিত্য 
বাৎপ্তায়ন 
স্যায়দর্শন 
সপ্তম অধ্যায় 


প্রাচীন বেদান্তে অছৈতবাদ 
শহ্কর-প্রাক অদৈতবাদ 
প্রাচীন অহৈতমত 


১৩৫ 


১২৬ 


জগৎ অবাস্তব 
সৃষ্টি অবাস্তব 
অবিদ্যা 

শবতত্ব 

পরমার্থ সত্য) 
শুদ্ধজ্জান অভিন্ন 
বক্ষপ্রাপ্তি 

শান্তর অবিদ্যাবিষয়ক 


পাঞ্চরান্রাগমে অদ্বৈতবাদ 
পাঞ্চরাত্রাগমে সাহিত্য 
জয়াখ্য সংহিতা । ব্রহ্ম 
জগৎ 

' মায়! ও অবিদ্া 

জীব 


(১২৯) 


অষ্টম অধ্যায় 


নবম অধ্যায় 


১৬৬ 
১৬৩ 


১৬৭ 


১৮৬ 
১৮৪ 


(৮৩০) 


বিষয় পৃষ্ঠা 
মুক্তি : ১2৪ 
মুক্তির সাধন id 
পৌফর সংহিতা! ১৯৮ 
জগৎ ২০০ 
জীব Hl ২১০ 
মুক্তি ২১১ 
ব্ৰহ্ম ২১৩ 

দশম অধ্যায় 

জৈনশান্রে অদ্ৈতবাদ রি 
সমস্তত উট 
অধ্যাসবাদ ২২১ 
আত্মন্বরূপ ভাবনা ১০৬৪ 
0. একাদশ অধ্যায় 
বৌদ্ধশান্ে অদৈতবাদ ২২৪ 
হুত্তপিটক ২২৪ 
সংজীবাদ, অসংজ্ঞীবাদ ২৩৩ 
লকঙ্কাবতারস্থত্র ২৪৯ 
অশ্বঘোষ ২৬৭ 
আর্দেব Ki ২৭৪ 
বৌদ্ধধর্মের প্রগতি bs ২৭৬ 
মাধ্যমিক মত 4 ২৭৮ 
মহাযান মতের ক্রমবিকাশ র ২৭৪ 

| দ্বাদশ অধ্যায় 
মহাভারতে সাংখ্য ডঃ 
আন্ছরি ২৮১ 


পঞ্চ শিখ ॥ ২৮১ 


(০৩১) 


তিঙ্ষুপঞ্চশিখ ২৮৬ 
ব্ৰন্ধবাদী বপিল ২৮৯ 
কাপিল সাংখ্যমত ও ভীম্মের বিবৃতি ২৪৩ 
ব্যাস কর্তৃক বিস্তা ব্যাখ্যা ৩০৮ 
যাজ্ঞবন্ধোর জ্ঞান উপদেশ ৩১৪ 
জীবের স্বরূপ ৬ | ৩২১ 
চরকোক্ত সাংখ্যতত্ব ৩২৫ 
মহর্ষি আত্রেয় কর্তৃক পুরুষ ও | 

আত্মাবিষয়ক তত্বকথা ৩২৫ 
বৌদ্ধ নৈরাত্ম্যরাদের সহিত তুলনা ৩৩৯ 
ভূতাত্মা সম্বন্ধে মহর্ষি আত্রেয় ৃ ৩৩১ 
অদ্বৈত ব্রক্মবাদ ও চরকোক্ত ব্রদ্মবাদ ৩৩৩ 

ত্রয়োদশ অধ্যায় 

সংস্কৃত সাহিত্য ৩৩৪ 
ভামহু ৩৩৯ 
স্বন্ধু ৩৪১ 
মহেন্দ্রবিক্রম বর্ধন : ৩৪৩ 
বাণভট্ট ৩৪৪ 
শ্রীমৎ স্বামী বিদ্যারপ্জীর রচিত 

ধর্ম ও দর্শন বিষয়ক গ্রস্থরাজি ৩৪৭ 


ডঃ বিভূতিভূষণ দত্তের গণিতশান্ছে 
লিখিত পুস্তক ও প্রবন্ধসমূহ ৩৪৪ 


প্রশ্বম অগ্য্যান্স 
ধর্মৃত্রে অদ্বেতবাদ 


মহর্ষি বিখানস এবং আপস্তদ্ব প্রণীত ধর্মসুত্রে অদ্বৈতবাদের উল্লেখ আছে। 
 ধবিখানস ধর্মন্ত্রঁ অতি প্রাচীন । মহর্ষি গৌতম ও বোধায়নের ধর্মসুত্রে 
উহার উল্লেখ আছে। কানের মতে, মহর্ষি গৌতম ৬:০--৪০* খ্রীষ্টপূর্বাব্দের 
মধ্যে ছিলেন।১ তিনি বোধহয় আরও প্রাচীন । কেননা, মহর্ষি বোধায়ন 
৮০* খ্রষ্টপূর্বান্ধোপকালে বর্তমান ছিলেন। গৌতম বৌধায়ন অপেক্ষা প্রাচীন । 
কেহ কেহ মনে করেন, মহর্ষি বিখানস প্রণীত মূল ধর্মহুত্র এখন বিলুপ্ত 
হইয়াছে। অধুনা উপলব্ধ “বৈখানস ধর্মপ্রশ্ন গৌতম ও বোধায়নের ধর্ম- 
সূত্রের পরবর্তী মনে হয়। তাহারা বলেন, ইহা বোধ হয় প্রাচীন শাস্ত্রের 
নবীন সংস্করণ ।২ | 

“আাপস্তন্ব ধর্মসুত্রে'র প্রথম প্রশ্নের অষ্টম পটলে বা দ্বাবিংশ এবং 
ত্ৰয়োবিংশ কণ্ডিকায় আত্মজ্ঞান ও উহার সাধন বিবৃত হইয়াছে। সেইহেতু 
এ পটল 'ক্গ্যাত্বপটল' নামে অভিহিত হইয়া থাকে। এ পটলের 
শঙ্করাঁচার্য প্রণীত “বিবরণ, নামে এক ব্যাখ্যা আছে।৩ উহার রচনাশৈলী 
হইতে কেহ কেহ মনে করেন যে এ শঙ্করাচার্ধ এবং 'শারীরকভাষ্য'কার 
ভগবান শঙ্করাঁচার্ধয অভিন্ন ব্যক্তি।৪ মহর্ষি আপন্তস্ব অতি প্রাচীন ব্যক্তি। 
বালার মনে করেন, তিনি খ্রষ্টাব্দের প্রারস্তের ৪০০ বৎসর পূর্বেকার লোক । 


১। 09, ৬. Kane, History of Dharmasastra, Poona, 1930, ১৯ পৃষ্ঠা । 

২। 159. পৃ্ঠা। 'বৈখানসধর্মসৃত্র' ও “বৈখানসগৃহ্মৃত্র' একত্রে ডকটর কখন্দ কর্তৃক: 
সম্পাদিত হইয়! “বৈখানসম্মার্তসুত্র' নামে কলিকাতার বংগীয় এসিয়াটিক সোসাইটি কর্তৃক 
প্রকাশিত হইয়াছে, ১৯২৭ ত্রীস্টাব্দ। ‘বৈখানসধর্মসুত্র'; বৈখানসধর্মপ্রশ্ন নামে ত্রিভন্দ্মের 
“অনস্তশয়ন-সংস্কৃত গ্রস্থাবলী'তে প্রকাশিত হইয়াছে; ১৯১৩ জীস্টাব্ব ॥ 

৩। উহা! ত্ৰিভন্্মে ‘অনস্তশয়ন-সংস্কৃত গ্রস্থাবলী'তে প্রকাশিত হইয়াছে, ‘কাশী সংস্কৃত 
সিরিজ পুস্তকমালা'র প্রকাশিত, হরদত প্রণীত “উজ্জ্বালা' বৃত্তি সম্বলিত ‘আপস্তদ্বধর্ম মৃত্রে” 
ও অধ্যাত্মপটলের উপর শঙ্করাচার্ষের ‘বিবরণ’ আছে। | 

৪ | Kane, Hist. Dharma, ৪৩ পৃষ্ঠা | 


২ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


কানের মতে, ‘আপস্তস্ব ধর্মসুত্র' ৬**-৩* খ্রষ্টপূর্বাব্দের মধ্যে রচিত 
হইয়াছিল।৯ আঁচার্ধ শবর স্বামী (১০৯ এঁ্টপূর্বাব্দোপকাল ), কুমারিল 
ভট্ট (৬৫* খ্রীষ্টাব্দ ), শঙ্করাচার্য, সুরেশ্বরাচার্য প্রভৃতি প্রাচীন মনীষিগণ 
‘আপস্তশ ধর্মসুত্রে'র বচন প্রমাণরূপে উদ্ধৃত করিয়াছেন ।২ 


(১) আপত্তন্ব ধর্মগূত 


আত্মার স্বরূপ সম্বন্ধে মহর্ষি অপিস্তম্ব বলিয়াছেন যে, “উহা গুহাশয়, 
অহন্যমান এবং বিকল্মষ । ব্ৰহ্মাদি স্থাবরাস্ত সমস্ত প্রাণী নিশ্চয় উহার পুর । 
উহা! অচল ও চলনিকেতন ।”৩ 

প্রাণীদিগের হৃদয়রূপ গুহায় শয়ন করে বলিয়াই আত্মা “গুহাশয়' নামে 
অভিহিত হয়। শনীরাদি হত হইলেও আত্মা হত হয় না। অপর কোন 
গ্রকারেও উহার নাশ হয় না। সেইজন্য উহ! 'অহন্তমান” বা অবিনাশী। 
হৃদয়াভ্যন্তরে অবস্থিত হইলেও ধর্মাধর্মাদি অন্তঃকরণধর্মরূপ পাপ আত্মাকে 
স্পর্শ করে না। উহার স্বকীয় কোন দোষও নাই। সেইহেতু আত্ম! 
‘বিকল্মষ’ বা নিষ্পাপ । সর্বগত বলিয়া উহ! আকাশের ন্তায় অচল। আত্মা 
বিভু। বিভু বস্তর চলাচলত্ব কল্পনা কর! যাইতে পারে না। স্থতরাং আত্ম! 
‘অচল’ । পরস্ত উহার নিকেতন প্রাণীগুহ! চল বলিয়! উহ! “চলনিকেতন” | 

এ সুঙ্রের অব্যবহিত পূর্বের সুত্রে আপন্তত্ব বলিয়াছেন যে, “আত্মলাভের 
জন্য প্রয়োজনীয় শ্লোকসমূহ উদ্ধৃত করিব ।” তাহাতে মনে হয়, গুহাশয় 
প্রভৃতি পদে তিনি শ্রতিবাক্যের প্রতি লক্ষ্য করিয়াছেন। যাহ! হউক, 
অত:পর আপস্তথ্ বলিয়াছেন যে, | 

আত্মা নিরতিশয় মহৎ, চৈতগ্যজ্যোতি্বরূপ,৪ সর্বগত এবং প্রভু 


(বা স্বতন্ত্র )। 


১ পুর্বোক্ত গ্রন্থ, ৪৫ পৃষ্ঠা। 

২। শবরম্বামী বিরচিত “জৈমিনীসৃত্রভাষ্য' ( ৬৮১৮); কুমারিল ভট্টের “তন্ত্রবাত্িক" 
(১1৩৭ )। শঙ্করাচার্ধের *শারীরকভাস্ত” (২1১১) ৪1২।১৪ ) এবং “বৃহ্দারণ্যকোপনিষন্তাস্ত* 
(৩1৫1১ ); সুরেশ্বরের “বৃহ্দারণ্যকোপনিষন্তাস্তবা'তিক' ( সন্বদ্ধবাতিক ; ৯৭ ) ভ্রষটব্য। 

৩। ১1২২৪ । 

৪1 মুলে “তেজসন্কায়" শব্দ আছে। উহার অর্থ “ভেজপূর্ণ শরীর’ বা ‘চিন্ময়বিগ্রহ’ 
হইতে পারে না। কেননা, অব্যবহিত পরের সুত্রে আছে যে আত্ম! অনঙ্গ এবং অশরীর । 


ধর্মস্থত্রে অঘ্ৈতবাদ ৩ 


‘ *সমস্ত ভূতবর্গের মধ্যে তিনি নিত্য । ( কেননা, তিনি অবিনাশী, অপর 
সমস্ত ভূতবর্গ বিনাশী, স্থতরাং অনিত্য )। তিনি বিপশ্চিৎ, (অর্থাৎ 
মেধাবী বা চিৎস্বরপ )1 তিনি অমৃত এবং ক্রুব (অর্থাৎ কুটস্থ নিত্য )। 
তিনি অনঙ্গ (অর্থাৎ স্থূলশরীরবিহীন ) এবং অশরীর (অর্থাৎ সুক্্শরীর- 
বিহীন )। (স্থতরাং আত্মা নিরাকার ও নীরূপ )। তিনি অশব এবং 
অস্পর্শ (অর্থাৎ শবাদি সমস্ত ভূতগুণরহিত )। তিনি মহান এবং অত্যন্ত 
শুদ্ধ। তিনি সব (“স সর্বং)। ত্তিনি পরাকাষ্ঠা (অর্থাৎ তাহা হইতে 
শ্রেষ্ঠ অপর কিছুই নাই)। তিনি বৈষুবত (অর্থাৎ বিষুবতের সকলের 
মধ্যে অবস্থিত, অথবা বিষুবতে দিবাকীর্তাখ্য সামমন্ত্রে নিত্য প্রকাশ্য, অথবা 
বিযুবতের স্যার সমস্ত-প্রাপক )।১ তিনিই একমাত্র ভজনীয় বস্তু ।”২ 

“আত্মা উর্ণনাভতন্ত হইতেও অণু; পৃথিবী হইতেও বৃহত্তর। তিনি 
সমস্ত ( জগত্প্রপঞ্চ ) ব্যাপিয়া অবস্থান করিতেছেন এবং তিনিই সমস্ত ধারণ 
করিয়া আছেন। তিনি নিপুণ (বা সর্ববিৎ) এবং ঞুব। তিনি এই 
জগতের ইন্দ্িয়দ জ্ঞান হইতে ভিন্ন, পরস্ক জগৎ ( বস্তুত ) জ্ঞেয় (পরমাত্মা ) 
হইতে অভিন্ন । তিনি পরমেঠী (অথাৎ নিত্য আপন পরম স্বরূপে 
অবস্থিত )। আবার তিনি ( দেবমনুষ্যাদি, তথা জ্ঞাতৃজ্ঞেয়জ্ঞানাদি নানারূপে ) 
বিভক্ত । ( দেবমনুয্যাদির ) শরীরসমূহ তাহা হইতেই উৎপন্ন হয়। তিনিই 
(বিশ্বপ্রপঞ্চের ) মূল (বা কারণ )। আবার তিনি সনাতন ও নিত্য ।”৩ 

আত্মজ্ন লাভের ফল সম্বন্ধে আপন্তস্ব বলেন যে “আত্মল'ভ হইতে 
শ্রেষ্ঠ কিছুই নাই।”৪ “যাহারা তাহাতে স্থিতিলীভ করেন, ত্বাহারা অমৃত 
হন।”৫ তভাহার! “কবি” (বা তত্বদর্শা ) হন।৬ “পরমাত্মীর সহিত জীবের 
যে স্বাভাবিক বন্ধন (অর্থাৎ সম্পর্ক ) যিনি সদা তাহার আচরণ করেন এবং 


১। বেদে “গবাময়ন” নামে এক সত্র আছে। উহা! ৩৬১ দিনে সম্পন্ন হয়। উহার 
প্রথম ১৮০ দিনকে “পৃর্বপক্ষ’ এবং শেষ ১৮০ দিনকে 'উত্তরপক্ষ' বলা হইয়া! থাকে । মধ্যের 
একদিন অরূপ। উহাকে বিষুবৎ বলা হয়। তথায় দিবাকীতাখ্য সাম ব্রহ্মসাম। তদ্দার! 
পরমাত্মার গান হইয়া থাকে । বিষুবতের ম্যায় মধ্যবতাঁ বা তৎপ্রতিপাদ্য বলিয়। ব্রহ্মকে 
বৈষুবত? বল! হয় | সূর্ধ অয়নঘ্বয়ের মধ্যবর্তী বিব্ুবতে থাকিলে দিন ও রাত্রি সমান হয়। 
ব্রাহ্মীস্বিতি লাভ করিলে সর্বত্র সমদর্শন হয়,--সাম্য লাভ হয়। সেই দিতেও ব্রহ্ধকে 
‘বিযুবৎ’ সদৃশ বা! 'বৈরুবত' বলা হুয়। 

২। ১২২৭ ৩। ১২৩২ ৪1 ১২২২ 

৫1 ১২২৪ ৬। ভ্রউব্য--১২২।৫ ॥ ১২৩১ 


৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 
সর্বত্র তীহাতেই স্থিত থাকেন, ( এইরূপে ) ছূরর্শ এবং নিপুণ তীহাঁতেই 
(সতত ) যুক্ত থাকেন, তিনি সম্তাপরহিত হইয়া আনন্দী হুন।”১ ' 
“আত্মন্‌ পশ্ঠন্‌ পর্বভূতানি ন মূহেচ্চিস্তয়ন্‌ কবিঃ। 
আত্মানং চৈব সর্বত্র যঃ পশ্ত্েৎ 
স বৈ ব্ৰহ্মা নাকপৃষ্ঠে বিরাজতি ।”২ 
“যিনি সর্বভূতকে আত্মাতে (-আপনাতে ) ও আত্মাকে সর্বভূতে দেখেন, 
এবং এঁরূপে (সতত) চিন্তা বা ধ্যাঁনপরায়ণ থাকেন, তিনি মোহপ্রাপ্ত হন 
না। তিনি কবি ( বা প্ররুত তত্বদর্শী)। তিনিই: যথার্থ ব্ৰাহ্মণ ( অর্থাৎ 
্রহ্ষবিৎ )। তিনি নাঁকপৃষ্ঠে (অর্থাৎ আনন্দস্বরূপে ) বিরাজিত হন।” তিনি 
জীবের সম্তাপকর দোষসমূহ পরিত্যাগ করত অভয় মোক্ষপ্রাপ্ত হন। তিনি 
পণ্ডিত (অর্থাৎ বেদতবজ্ঞ বা ব্ৰহ্মবিৎ ) হন।”৩ তিনি 
“সার্বগামী ভবতি”৪ 

এই স্ুত্রের পাঠভেদ দৃষ্ট হয়। শঙ্কর “সার্বগামী” এবং হরদত্ত “সর্বগামী” 
পাঠ ধরিয়াছেন। শঙ্করের মতে এ পদের তাৎপর্য এই,_“তিনি 
জ্ঞানাভিব্যক্তি দ্বারা সর্বগমনশীল অর্থাৎ মুক্ত হন।” হরদত্ত বলেন, সার্ব= 
আত্মা; স্থৃতরাঁং উহার তাৎপর্য এই যে “তিনি আত্মগামী হন অর্থাৎ 
আত্মাকে প্রাপ্ত হন।” আমাদের মনে হয়, এ বাক্যে আপন্তম্ব এ কণ্ডিকার 
(২৩শ) প্রথম সুত্র “আত্মন্‌ পশুন্” ইত্যাদির প্রতি লক্ষ্য করিয়াছেন। 
অতএব উহার তাৎপর্য এই যে “তিনি সর্বাত্মক হন।, 

আত্মজ্ঞান লাভের উপায় সম্বন্ধে আপস্তথ বলিয়াছেন যে সাধক ইহু- 
পরলোকের সমস্ত বিষয় পরিত্যাগ করত গুহাশয়ে (অর্থাৎ আত্মতত্বে ) স্থিত 
‘হুইবেক ।* দেহই পরমাত্মার পুর। তিনি হৃদয়গ্রহায় থাকেন। সেইহেতু 
তাহার উপলব্িস্থান তথায় আপনার হুদয়াভ্যস্তরেই হইবে, বাহিরে নহে। 
পরস্ত লোকে তাহা ন1 জানিয়া তাহাকে বাহিরে বৃথা অন্বেষণ করে। 
তিনি সর্বগত, সতা। পরস্ত হৃদয়গুহায় তাঁহাকে উপলব্ধির অতি প্রশস্ত 
প্থান। তাই গুরু এ বিষয়ে আপন অভিজ্ঞতা সম্বন্ধে শিষ্যকে বলেন, 
“আমি (পূর্বে) আপনাতে পরমাত্খাকে উপলব্ধি না করিয়! অন্তত্র (শ্ত্রী- 


১। ১২২৮ ২। ১1২৩১ ৩। ১২৩৬ ৪1 ১২৩৬ 


৫ | ১২২।৫; দ্রাব্য-_বৃহ উ, ৩৫1১ 
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পুত্রবিত্তাদিতে ) তাঁহাকে খুঁজিয়াছিলাম। (এখন ) সেই সমস্ত নিরপেক্ষ 
হইয়া তাঁহার উপলন্বিস্বান আপনাতেই ( বলিয়া বুঝিয়াছি অর্থাৎ আপনাতেই 
তাহাকে পাইয়াছি)। তুমিও এই হিতের সেবা কর, (ত্ত্রীপুত্র-বিতাদি) 
অহিতের সেবা করিও ন11”৯ 

উপরে প্রদত্ত বিবরণ হইতে জান! যায় যে, মহধি আপন্তদ্বের মতে ব্রহ্ম 
চিত্ম্বরূপ (*তেজসস্কায়ং*, “বিপশ্চিৎ” )। . “তিনি এই জগতের ইন্দিয়জন্য 
জ্ঞান হইতে ভিন্ন” বলিয়া জ্ঞানের সহিত তাহার তুলনা করাতে বুঝা যায় 
যে তিনি জ্ঞানম্বরূপ। তিনি অনস্ত ( “মহাস্তং” “সর্বত্র নিহিতং” )। শ্রুতিও 
বলিয়াছেন, “সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রহ্ম ।”২ তাহাতে স্থিত হইয়া জীব আনন্দী 
হয়। সুতরাং তিনি আনন্দস্বরূপ। শ্রুতিও বলিয়াছেন, “আনন্দং ব্রহ্ষণো 
বিদ্বান ন বিভেতি”৩ “রসো বৈ সঃ।”৪ ব্রহ্ম কৃটস্থ নিত্য ( “নিত্য”, 
“অচল”, “ফব”, “শাশ্বতিক” ): অতএব নির্বিকার । তিনি নীরূপ এবং 
নিরাকার ( “অনঙ্গ:.... অশরীরঃ” )। তিনি শবম্পর্শাদি সমস্ত ভূতগুণ 
বিরহিত।৫ আপন্তম্ঘ বলিয়াছেন, “স সর্বং” অর্থাৎ চরাঁচর সমস্ত জগৎ" 
প্রপঞ্চ স্বরূপত তিনিই ; পরস্ত যদিও জগৎ বস্তুত তাহা হইতে অভিন্ন, 
তথাপি তিনি ইন্্রিয়গ্রাহা জগৎ হইতে ভিন্ন। তাহার এই সকল উক্তির 
তাৎপর্য এই মনে হয় যে জ্ঞানস্বরূপ তিনিই ভ্রমবশত জগত্প্রপঞ্করূপে 
প্রতিভাসিত ি হইতেছেন। তাহার টীকাকার. শঙ্কর ও হবরদত্ত তাহাই 
মনে করেন। 

“জ্ঞানম্বরূপমত্যস্তনির্মলং পরমার্থতঃ | 
তমেবার্ঘস্থরূপেণ ভ্রাস্তিদর্শনতঃ স্থিতম্‌ ॥”১ 


এই পুরাণ বচন উদ্ধত করিয়! হরদত্ত এ সিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়াছেন। ব্রহ্ম 
আপন স্বরূপে নিত্য অবস্থিত থাকিয়াও দেবমনুয্যাদি নানারূপে বিভক্ত 
হুইয়াছেন। দেবমন্ুষ্তাদির শরীরসমূহও তাহ! হইতে উৎপন্ন ; তিনিই 
সর্ববস্তর মূল কারণ। অথচ তিনি নির্বিকার ও একরূপ ;_ শশ্বৎকাল একই . 
কুটস্থ নিত্যস্বরূপে থাকেন। তাহাতে বুঝা যায় যে দেবমনক্যাদি বিভেদ 


১। ১২২৬ ২। তৈত্তি উ, ২১ ৩। তৈত্তি উ, ২1৪, ৯ 
৪1 তৈত্তি উ, ২৭ ৫ শ্রুতিও বলিয়াছেন “অশকামস্পর্শমিত্যাদি । ( কঠ) 
৬। ব্রহ্ম পুরাণ’, ১২৬; ‘বিষ্ণু পুরাণ’, ১২৬ 
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বাস্তব নহে, উপাধিজনিত মাত্র; এ. উপাধিসমূহও স্বাভাবিক নহে, আগস্তক 
মাত্র; অধিকন্তু এসকল বাস্তব নহে, প্রাতিভালিক মাত্র । 

এইরূপে দেখা যায়, মহর্ষি আপন্তস্ব অদ্বৈতবাদীই ছিলেন। মুক্তের 
স্বরূপ সম্বন্ধে তিনি যাহা বলিয়াছেন, তাহাতে এই অঙন্ুমান আরও বিশেষরূপে 
সমর্থিত হয়। . 


বৈখানস ধর্মহুত্র 
(২) 
মহর্ষি বিখনস ব্ৰহ্মকে বিশেষভাবে নারায়ণ এবং বিষ্ণু নামে অভিহিত 
করিয়াছেন। তাহার সমর্থনে তিনি শ্রুতিপ্রমাণও দিয়াছেন, যথা, তিনি 
বলিয়াছেন যে “নারায়ণঃ পরং ব্রন্ষেতি শ্রুতিঃ* (শ্রুতিতে আছে, নারায়ণ 
পরক্রদ্ষই” )।৯ এ শ্রুতিবচন “তৈত্তিরীয়ারণ্যকে*র অন্তর্গত “নাবাঁয়ণো- 
পনিষদে'রই। সম্পুর্ণ শ্রুতি এই,_ 
“নারায়ণঃ পরো জ্যোতিরাত্মা নারায়ণ: পরঃ। 
নারায়ণ; পরং ব্রহ্ম তত্বং নারায়ণঃ পরঃ ॥৮২ 
এক স্থলে বিখনস বলিয়াছেন নারায়ণ পরমাত্মাই।৩ ব্রহ্ম’ শব্দেরও 
প্রয়োগ তিনি কখন কখন করিয়াছেন। 
বিখনসের মতে ব্রহ্ম নিগুণ, তবে যোগারস্তে নিগুণ স্বরূপের ধারণা 
কর! অতীব কঠিন। তাই তিনি বলিয়াছেন “প্রথমে ) সগুণ ত্রন্ধে বুদ্ধি 
নিবিষ্ট করিয়া পরে নিগুণ ব্রন্ষকে আশ্রয় করত যত্ব করিবে । (শান্ত 
হইতে) তাহা বিজ্ঞাত হয়।”৪ কিঞ্চিৎ পরে প্রদর্শিত হইবে যে তাহার 
মতে ব্রহ্ম নিবিশেষ, সচ্চিদীনন্স্বরপ । 


বিখনস বলেন, বর্ণাশ্রম ধর্মাচরণ দ্বিবিধ--সকাম ও নিষ্কাম। ইহকালে 
কিংবা! পরকালে অভ্যুদয় লাভের আকাঙ্ষা করত ধর্মাচরণ সকাম। আর 
কিছুরই অভিকাজ্ষা না করিয়া, একমাত্র শান্ত্রের আদেশ বলিয়! মানিয়া, 
বর্ণীশ্রমধর্ষের যথাযথ অনুষ্ঠান নিফাম। নিষ্কাম ধর্মাচরণ আবার প্রবৃত্তি 


১। “বৈখানসধর্মসৃত্র” ১৩1৭ ২। তৈভি অ, ১০।১১।১ 
৩। “বৈখানসধর্মসৃত্র'--২।৬ ৪। «বৈখানসধর্মসূত্র'--১১১ 
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ও নিবৃত্তি ভেদে দ্বিবিধ। “সংসারকে অনাদরপূর্বক সাংখ্যজানকে সমাশ্রয় 
করত আসন, প্রাণায়াম, প্রত্যাহার, এবং ধারণা সমাযুক্ত হইয়! বায়ু জয় 
করত অণিমাদি (অষ্ট) এরশ্বর্ধপ্রাপক (আচরণ ) প্রবৃত্তি নামে ( কথিত 
হয়)। তপন্তা (দ্বারা লব্ধ ফল) ক্ষয়প্রাপ্ত হয় বলিয়। এবং ( সেইহেতু 
পুনঃ ) জন্মপ্রীপক হয় বলিয়া, তথা! ( তপস্তায় ) ব্যাধি-বান্ছল্য হেতু, পরমর্ধিগণ 
উহাকে আদর করেন না। লোকসমূহের অনিত্যত্ব জানিয়া, পরমাত্মা! ভিন্ন 
অন্য কিছু নাই ( পরমাত্মনোহন্তন্ন কিঞ্চিদন্তীতি” ) বলিয়া ( জানিয়!) সংসাঁরকে 
অনাদর করিয়া, ভাঁধাময় পাশ ছেদন করিয়া, জিতেন্সিয় হইয়া! শরীর 
পরিত্যাগ করত (অর্থাৎ দেহাতীত বা দেহাধ্যাসরহিত ) ক্ষেত্রজ্বের ও 
পরমাত্মার যোগ (=এক্য) করিয়া অতীন্দ্রিয়, সর্বজগদ্ীজ, অশেষবিশেষ, 
নিত্যানন্দ, অন্ুতব্সপানবষ সর্বদা তৃষ্টিকর পরজ্োতিতে প্রবেশক (আচরণ ) 
নিবৃত্তি নামে (অভিহিত হয় )।”১ 

ক্ষেত্রজ্জের ও পরমাত্মার যোগ করেন বলিয়া নিবুত্তিধর্মী যোগী । বিখনস 
বলিয়াছেন, তুরীয়াশ্রমী সন্গ্যাসী মাত্রেই যোগার্ষী“যোগার্থী” হইয়াই 
পরমাত্মাতে বুদ্ধি নিবেশ করত বন হইতে সংন্তাস করিবে।”২ এ 
যোগকেই তিনি মোক্ষ মনে করিতেন। তাই তিনি বলিয়াছেন যে, 
“ভিক্ষুকাঃ মোক্ষার্িনঃ* ( “ভিক্ষুকগণ মোক্ষার্থী )।৩ তাহার ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন যে, জীবাত্মা এবং পরমাত্মার একাই তছুক্ত যোগমার্গের 
পরমতত্ব।৪ বিখনসও প্রকারান্তরে তাহা স্বীকার করিয়াছেন। কেননা, 
তিনি বলিয়াছেন যে নিবৃত্তিধর্মাচরণে ক্ষেত্ৰজ্ঞ ও পরমাত্মার যোগ দ্বার! 
ক্ষেত্রজ্জের পরজ্যোতিতে (বা পরমাত্মায়) প্রবেশ হয়। তাই তিনি 
এ যোগকে কখন কখন বিশেষ করিয়া “সংযোগ” বলিয়াছেন।৫ আচার্ধ 
যাস্ক বলিয়াছেন, শ্রোত শান্ত “সম” উপসর্গ “একীভাব' নির্দেশ করে ।৬ 
সুতরাং সংযোগ শব্দের অর্থ “এক্যভাবরূপ যোগ ৷” 

যেহেতু জীবাত্ম! এবং পরমাত্মার এক্য বা অভেদ উপলব্ধিই যোগসাধনের 
পরম লক্ষ্য, সেইহেতু অভেদভাবনাই যোগের প্রকৃষ্ট সাধন । মহর্বি বিখনসও 


১। “বৈখানসধর্মসূত্র'_১৯ হ। 'বৈখানসধর্মসৃত্র_-২।৬ ৩ ‘বৈখানসধৰ্ম সৃত্র’-১৷৮ 

৪। মহধি বিখনস বলিয়াছেন, কুটীচক ভিক্ষুকগণ “যোগমার্গতত্বজ্ঞ" । ( ‘বৈখানস- 

’-১৷৯ ) তাহার ভাস্তকার বলিয়াছেন, 'যোগমার্গতত্ব* “জীবাত্মাপরমাত্মনোরৈক্যম্‌”। 
৫ ‘বৈখানসধৰ্ম সূত্র’, ১১১ ৬1 নিরুক্তি, ১৩ 
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তাহা স্বীকার করেন। তিনি যোগীদিগকে নিরৃত্যাচারভেদে ( “নিবৃত্যাচার- 
ভেদদ্ধি” ) নানা শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছেন। 

ধাহাঁরা “অহং বিষ্ণু” € আমি বিষুই )--এই ধ্যান করত বিচরণ 
করেন, তাহার! ‘অনিরোধক’ ( যোগী )। তাহাদিগের প্রাণায়ামাদি নাই ।”৯ 
তাৎপর্য এই যে ক্ষেত্ৰজ্ঞ ও পরমাত্মার এক্য বা অভেদ উপলদ্ধিই যোগ- 
সাধনের পরম লক্ষ্য বা পরম যোগ। যাহার! এই বোধে সর্বদা স্থিত আছেন 
যে ‘আমি বিষ্ণু’ তাহাদের যোগলাভ *হইয়া গিয়াছে। স্থতরাং তাহাদিগকে 
উহা লাভের জন্য প্রাণায়ামাদি সাধন করিতে হয় না। 

“যাহারা ‘অদ্বরগ’ (যোগী ) তাঁহাদিগের ধর্ম এই,-__তীাহার! ক্ষেত্রজ্ঞ- 
দ্বারে (অর্থাৎ হৃদয়ে বা হৃদয়াকাশে ) ক্ষেত্রজ্ঞ ও পরমাত্মার যোগ করাইয়া, 
সেইখানেই সমস্ত-বিনাশ (অর্থাৎ সমস্ত জগৎপ্রপঞ্চের বিলয়) ধ্যান করত 
“আকাশবৎ সত্তামাত্রোহহুম্,। (আমি আকাশবৎ ( নির্লেপ ) সত্তামাত্রই )- 
এই ধ্যান করেন।”২ যেই সকল যোগী দেহত্যাগপূর্বক উৎক্রমণ করত 
আদিত্য-মগ্ডল, চন্দ্র-মণ্ডল, বিছ্যুৎ্-মগুল প্রভৃতিতে ক্রমে ক্রমে গমন করিয়! 
তত্রস্থ পুরুষের সহিত সাুজ্য লাভ করত (“সংযুজ্য” ) অস্তে “বৈকুণঠ- 
সাযুজ্য” ( অর্থাৎ বৈকুণ্ঠে গমন করত তত্রস্থ পুরুষ খিষ্ণুর সহিত সাযুজ্য 
লাভ করেন, তাহাদিগকে বিখনস ‘দূরগ’ বলিয়াছেন।৩ পূর্বোক্ত যৌগিগণকে 
পরমাত্মার সহিত এঁক্য লাভার্থ দেহ হইতে উৎক্রমণ করিয়া অপর কোথাও 
যাইতে হয় না, জীবাত্মার স্বস্থান হৃদয় পরিত্যাগ করিয়! দুরে যাইতে হয় না, 
তাই তাহাদের অদুরগ সংজ্ঞা সার্থক হইয়াছে। 

“সংভক্তো। নাম ব্রহ্ষণ £ সর্বব্যাপকত্বাদ্যুক্তমযুক্তং যোহসৌ পবমাত্মা 
তৎস ব্যাপ্যাকাশব তিষ্ঠতি। তম্মাদ্ব্রহ্ষণোহপ্যন্ন কুত্রচিদাত্মানং 
প্রতিপদ্যতেহলৌ। ভ্রমধ্যগতশ্তাপি সংশয়ান নিশ্রমাণমেবেত্যুক্তং । তন্মাদ্‌ 
্রহ্মব্যতিবিক্তমন্তন্নোপপদ্তে ।” 

'সংভক্ত নামক ( যোগী জানেন যে যেহেতু ব্রহ্ম সর্বব্যাপক সেই হেতু যিনি 
এ ( অর্থাৎ অতীন্তিয়) পরমাত্মা, তিনি যুক্ত এবং অযুক্ত।৩ সমস্তকে 

৯ এবৈখানসধ্মসূত্রৎ ১১১১ ২ উ১১১ OO 
-'৩। যুক্ত-যোগী, অযুক্ত=অযোগী, যুক্ত -কর্মাচরণে অভিযুক্ত, অযুক্তস্কর্মত্যাগী। 


তাৎপর্য এই যে পরমাত্মা ভাল ও মন্দ সমস্তকেই ব্যাপিয়া আকাশবৎ 'নির্শেগ ভাবে 
হিত আছেন। 


ধর্মহজে অদ্বৈতবাদ ৯ 


ব্যাপিয়া আকাশবৎস্থিত আছেন। সেইহেতু তিনি (নিজ) আত্মাকে ব্রহ্ম 
হইতে ভিন্ন অপর কিছুতে প্রতিপাদন করেন না ( অর্থাৎ জীবাত্মাকে কর্ম 
হইতে ভিন্ন বলিয়া মনে করেন না)। ইহা উক্ত হয় যে (এ বিষয়ে) 
ভ্রমধ্যগতেরও সংশয়সমূহ নিশ্চয় নিস্প্রমাণ। স্থতরাং ব্রহ্ম-ব্যতিরিক্ত অপর 
কিছুই উপপন্ন হয় ন! ৷” 

এ প্রকারে অভেদভাবে ঝতীত ভেদভাবে ও উপাসনার বিধান মহর্ষি 
বিখনস অন্য দিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন, “প্রয়াণকালে যং ধ্যায়তি 
তন্মগ্রং ভবত্যাত্ম্েতি ব্রহ্মবাদিনে, বদস্তি” ('ব্রদ্মবাদিগণ বলেন, আত্মা, ( দেহ 
হইতে ) প্রয়াণকালে যাহাকে ধ্যান করে, (পরে) তন্ময় (বা তাহাই ) 
হয়’।* তাই তিনি বলেন যে এ সময়ে ব্রহ্মের ধ্যান করা উচিত। 

“পদজ্রয়ে নিবিষ্টে নানাবিধে স্বয়ংজ্যোতিষি ব্রহ্মণ্যদ্বিতীয়ে তদ্যোহসৌ 
মোহহমিত্যাত্সোপাসনক্রমেণ বা! সমাদধীত।”২ অর্থাৎ ম্বয়ংজ্যোতি ত্র্দে মন 
সমাহিত করিবে। এ ব্রহ্ম হয়ত (জাগ্রত, স্বপ্ন ও স্ুযুধ্যি, বা বৈশ্বানর, 
তৈজস ও প্রাজ্ঞ এই ) পদত্রয়ে নিবিষ্ট নানাবিধ অর্থাৎ সর্বাত্মক 
হইবে, অথবা তুরীয়পদস্থ অদ্বিতীয় বা ভেদরহিত, স্থতরাং সর্বাতীত হইবে। 
সর্বাত্মক ব্রহ্মের সহিত ভেদভাবে, আর ভেদরহিত ব্রন্মের সহিত অভেদ ভাবে, 
‘উনি যাহা, আমি তাহাই”__-এই আত্মোপাসন। ক্রমে সমাধি করিতে হইবে। 

উপরের বর্ণনা হইতে অনায়ামে বুঝ! যায় যে মহর্ষি বিখনসের মতে, 
ব্ৰহ্ম বা পরর্ীত্মা নিত্যানন্দস্বরূপ, পরজ্যোতি এবং সন্তামাত্র। অর্থাৎ তিনি 
সচ্চিদানন্দন্বদপ। তিনি রসম্বরূপ। তাহাকে পাইয়া জীব নিত্যতৃপ্ত হয়। 
তিনি ইন্দিয়াতীত, সর্বব্যাপী অর্থাৎ অনস্ত এবং আকাঁশবৎ নির্লেপ । তিনি 
আরও বলিয়াছেন ব্রহ্ম অশেষবিশেষ এবং সর্বজগত্বীজ ; “ব্রহ্ম ব্যতিরিক্ত 
অপর কিছুই উৎপন্ন হয় ন1।” এই সকল বচনের প্রকৃত রহস্য কি? 
উহাদের সমন্বয় কি প্রকারে হয় ?--তাহা বিচার্ধ। যাহাতে কোন বিশেষ 
শেষ বা অবশেষ থাকে না, তাহ! “অশেষবিশেষ” | স্থতরাং উহার অর্থ 
“নির্বিশেষ । পরস্ত যাহ! এ প্রকারে “অশেষবিশেষ” তাহাকে প্রকৃতপক্ষে 
সর্বজগদ্বীজ' বলা যায় কি? প্রলয়ে পরিদৃশ্যমান সমস্ত কার্ধ প্রপঞ্চ বিলুগ্ 
হইলে ও বীজভাব শেষ থাকে । তাই তিনি 'সর্জজগদ্বীজ' | স্থতরাং 

১1 ‘বৈখানসগৃহসূত্ৰ, ৫১. ২। “বৈখানসধর্মসৃত্র', ৩৭ 


ত প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


'ভীহাকে ‘অশেববিশেষ’ বলা যায় না। অতএব এ দুই সংজ্ঞার সমন্বয় 
অবস্থান্তর বা কার্যকারণভাব দৃষ্টি ব্যতিরিক্ত অন্তদ্ৃষ্টিতে করিতে হইবে।: 
কথিত হইয়াছে যে ব্রহ্ম চতুষ্পাৎঁ-_তিন পাদ “নানাবিধ” বা সর্বাত্মক, 
আর তুরীয় পাদ সর্বাতীত। সুতরাং বলা যায় যে ব্রহ্মের একাংশ সর্বজগদ্বীজ, 
অপরাংশ নিহিশেষ। পরস্ত,ব্রন্মের অংশ কল্পনা যুক্তিযুক্ত কি ? ‘অশেষবিশেষ’ 
শব্দের অর্থ ‘অশেষ অর্থাৎ নিঃশেষে সর্ব বিশেষ যুক্ত” করিলে ‘ব্রহ্ম ভিন্ন 
অপর কিছুরই সন্ভাব উপপন্ন হয় না”*_এই বাক্যের সহিত বিরোধ হইবে। 
ব্ৰহ্ম সর্বজগতের বীজ । স্থতরাং চিদচিৎ সমস্ত জগৎপ্রপঞ্চ তাহা হইতেই 
উৎপন্ন হইয়াছে এবং বস্তুত তিনিই। প্রকৃতপক্ষে, “পরমাত্মনোহস্তন্ 
কিংচিদভ্তীতি* (‘পরমাত্মা হইতে ভিন্ন অন্য কিছু নাই’)। ধাহারা এ 
বোধে স্থিত তাহাদের ভাল মন্দ বোধ থাকিতে পারে না। তাঁই বিখনস 
বলিয়াছেন, সম্ন্যাসিগণ “সর্বভূতের অবিরোধী, সম, সদা-অধ্যাত্মরত, এবং 
ধ্যান যোগী (হইবেন। সমস্তকে ) পরক্রহ্ম নারায়ণ জানিয়া (দৃঢ়) ধারণ! 
করিবেক ;” “ধর্ম ও অধর্ম, সত্য ও অনৃত, শুদ্ধি ও অশ্ুদ্ধি, প্রভৃতি 
দ্বৈত তাহাঁদিগের (স্পপরমহংসগণের ) নাই। তাহার! সর্বাত্মা ; সর্বসম, 
সমলোষ্ট্রকাঞ্চন । (নেইতেতু ) তাহারা সর্ববর্ণের মধ্যে ভৈক্ষ্যাচরণ করেন (৮১ 
 বিখনস বলিয়াছেন যে অদূরগ যোগী “সমস্ত বিনাশ” অর্থাৎ সমস্ত জগৎ- 
প্রপঞ্চের বিলয় ভাবনা করেন। তাহাতে অনুমান হয় যে তিনি প্রপঞ্চকে 
তাত্বিক বলিয়া মনে করিতেন না, প্রাতিভাসিক বলিয়া! মনে করিতেন । 
এই অমুমান সত্য হইলে বলিতে হয় যে তিনি জগৎকে বস্তুত “অশেষ বিশেষ' 
বা নিরধিশেষ মনে করিতেন। তাই তিনি বলিয়াছেন যে ব্রহ্ম ভিন্ন অপর 
কিছুরই সন্ভাব উপপন্ন হয় না। তবে নিবাধার প্রতিভাল হইতে পারে না। 
ব্ৰহ্মই জগৎ্প্রপঞ্চ-প্রতিভাসের মূল আধার। স্থতরাং তাহাকে সর্বজগদ্ধীজ 
বল! যায়। অথবা ব্যবহার কালে কার্ধ-কাঁরণ ভাব অংগীকার করিতেই 
হয়। সর্বজগৎ কার্য, ব্ৰহ্ম উহার কারণ বা বীজ। বিখনস জীবাত্মাকে 
ব্রক্ধ হইতে ভিন্ন বলিয়া মনে করিতেন না। এইরূপে দেখা যায় যে তিনি 
অধৈতবাদী ছিলেন। 
বিখনস নিবৃত্বিমার্গী যোগীদ্দিগের কতিপয়কে তীব্র নিন্দা করিয়াছেন ।২ 
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ধর্মসুত্রে অন্বৈতবাদ ১১ 


উহাদিগকে তিনি “বিসরগ' নামে অভিহিত করিয়াছেন। এই সংজ্ঞার 
'নিকুক্তি এই প্রকার বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন, “বিবিধসরণাদ্বিবিধদর্শনাৎ 
কুপথগামীত্বাদ্‌ বিসরগা! :”১ (অর্থাৎ বিবিধ দর্শন হেতু বিবিধ সরণে বা 
মার্গে বিবিধ সরণ বা গতি লাভ করেন বলিয়া! এবং সেই হেতু কুপথগামী 
বলিয়া, উহারা “বিসরগ নামে’ অভিহিত হয় )) স্থতরাং উহার! ভেদদর্শী 
বা ছৈতদর্শা। সেই কারণে “এতে পরমাত্মমংঘযৌগমেব নেচ্ছস্তি* ( ‘উহার! 
পরমাত্মৈকাই ইচ্ছা করে না”)। অই উহাদ্দিগকে বিখনস 'কুপথগামী” 
বলিয়াছেন । তিনি আরও বলিয়াছেন, “পুরাকালে প্রজাপতি (শাস্ত্রে 
প্রকৃত তত্ব-) উপদেশ গোপনার্থ বিসরগপক্ষ আবিষ্কার করেন। উহ! 
দেখিয়া মুনিগণও মোহপ্রাপ্ত হন। স্থতরাং মন্ুযগণের (কথা) আর কি? 
অহংকারযুক্ত বিপরগ. পশুদিগের বহু জন্মান্তরে মুক্তি হয়, ইহ জন্মে হয় 
না। সেইহেতু বিদরগপক্ষ অনুষ্ঠান করা উচিত নহে।” “সেই বিসরগ 
পশুদিগের বহু জন্মাস্তরে মুক্তি হয়, ইহজন্মে হয় না। স্থতরাঁং যাহার! এই 
জন্মেই মোক্ষ লাভের আকাঁজ্ষা করে, বিসরগপক্ষ অনুষ্ঠান করা তাহাদের 
উচিত নহে।” দ্বৈতবাদীর এই তীব্র নিন্দা হইতেও বুঝা যায় যে বিখনস 
অদ্বৈতবাদী ছিলেন। 


ডা ূ্বাচার্ষের মত 


(৩) 
মহর্ষি আঁপস্তন্ব জনৈক পূর্বাচার্ধের মতের উল্লেখ করিয়াছেন। তন্মতে, 
পরিব্রাজক সন্যাসী সমস্ত বিধিনিষেধের অতীত হয়; তাহার কোন কর্তব্য 
থাকে না, কিছুই বর্জ্য থাকে না;২ তিনি সত্যমিথ্যা, স্থখদুঃখ বেদসমূহ 
(স্বাধ্যায়াদি বৈদিক কর্ম--) এবং ইহ-পারলৌকিক কর্ম পরিত্যাগপূর্বক 
১। ত্রিভন্্রম সংস্করণে কিঞ্চিৎ ভিন্ন পাঠ আছে, “বিবিধসারাণাং বিবিধদর্শন[দ্বিবিধ- 
গামিত্বাদ্বিসরগাঃ।” বিখনসের মতে ‘সার’ শব্দের অর্থ “ক্ষেত্রজ্ঞ ( বা‘জীব’ )। সুতরাং 
এই পাঠাস্তর মতে, (প্রতীয়মান ) বিবিধ জীবগণকে (প্রকৃতপক্ষে ) বিবিধ মনে করেন 
বলিয়!, এবং সেইহেতু বিবিধগামী বলিয়া, উহার! ‘বিসরগ’। তাহাতে দেখা যায় উহার! 


বহুজীববাদী ছিলেন। 
২। আপন্তস্বধর্মসূত্র, ২২১১২ 


১২ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


একমাত্র আত্মারই অন্বেষণ করিবেক।”১ কেননা, “বুদ্ধে ক্ষেমপ্রাপণম্‌** 
অর্থাৎ আত্মাকে জানিলেই ক্ষেম বা অভয় মোক্ষ প্রাপ্তি হয়। 

ওঁ মত কাহার বা কাহাদের তিনি তাহার ম্পষ্টোল্পেখ করেন নাই ।* 
তবে তিনি বলেন যে উহাতে সন্ন্যালীর স্বৈরাচারিতা৷ প্রতিপার্দিত বা সমধিত 
হয় নাই। কেননা, সন্গ্যাসর যথেচ্ছচারিতা শান্ত্রবিরুদ্ধ, ইত্যাদি।৪ যাহা 
হউক, এ মতের উল্লেখ অন্যত্রও পাওয়! যায়। যথা, মহর্ষি বিখনস 
লিখিয়াছেন, “তাহাদিগের (পরমহংসগণের ) ধর্মাধর্ম, সত্যানৃত, শ্ুছ্যশুদ্ধি, 
প্রভৃতি দ্বৈত নাই ।”৫ শুকদেবকে তত্বোপদেশ দিতে গিয়া! দেবি নারদ 
বলেন, 

“ত্যজ ধর্মমধর্মং চ তথা সত্যানৃতে ত্যজ। 
উভে সত্যানৃতে ত্যক্তবা যেন ত্যজসি তত্যজ ॥৬ 

ধর্ম ও অধর্মকে, তথ! সত্য ও মিথ্যাকে ত্যাগ কর। সত্য ও মিথ্যা 
উভয়কে ত্যাগ করত যদ্্ারা উহাদের পরিত্যাগ করিয়াছ তাহাঁও ত্যাগ 
কর ।' দেবগুরু বৃহস্পতি কচকেণ এবং বিদুষী রাণী মদালসা আপন 
বালককে” ঠিক সেই উপদেশ দেন। মহাভারতে বিবৃত আছে যে মহধি 
যাজ্ঞবন্ধোর নিকট তত্বোপদেশ পাইয়৷ বিদেহরাজ দৈবরাতি জনক পুত্রকে 
রাজ্য প্রদান করত সন্নযাসধর্ম গ্রহণ করেন। তিনি আপনাকে কুটস্থ 
নিত্য, কেবল ও অনস্ত বলিয়া ভাবনা করিতে থাকেন; এবং ধর্মাধর্ম, 
পাঁপপুণ্য, সত্যাসত্য ও জন্মমৃত্যু সমস্তই অজ্ঞানজ জানিয়! পরিত্যাগ করেন।৯ 
“মহাভারতে” এই মতের উল্লেখ আরও অনেক স্থলে হইয়াছে ।১০ 


১। আপ্তম্বধর্মসৃত্রঃ ২২১১৩ ২। আপ্তম্বধর্মসুত্র' ২।২১।৪ 
৩। কেহ কেহ মনে করেন যে ওঁ মত মহৰি আপত্তন্বের নিজেরই । যথা, আচার্য 
সবরেশ্বর লিখিয়াছেন, 


“'সত্যান্বতে ইতি তথা সর্বসংন্যাসপূর্বকম্‌। 
আত্মনোহম্বেষণং সাক্ষাদাপস্তম্থোহব্রবীম্মুনিঃ ॥” 
( সন্বন্ধবাতিক, ২২১; আনন্দাশ্রম সংস্করণ? ৬৭ পৃষ্ঠা ) 
৪। আপত্তম্বধর্মসূত্র, ২৷২১৷১৫-৭ . ৫ বৈখানসধর্মপ্রশ্ন, ১৯৬ 
৬। মহাভারত, ১২৩২৯।৪০ $ ৩৩২৪৪ ( তথা স্থলে “উভে' পাঠাস্তরে )। 
৭| মহাভারত, ১২।১৫২।৩৬১ ও ৩৫ দ্রব্য ; আচার শঙ্করের গীতাভাস্তেও তাহ! 
ধত হুইয়াছে (৩য় অধ্যায়ের সম্বন্ধ ভাষ্য ) 

৮। মাৰ্কণ্ডেয় পুরাণ, ২৩২০ ৯। মহাভারত, ১২|৩১৯৷৯৮২-১০০'১ . 
১০। যথখ! প্রইব্য---১২।১৬৭।৪৫-) ১৭৪৫৩, ২৭৫৷১১ ; ইত্যাদি | 


ধর্মস্থত্রে অদ্বৈতৰাদ ১৩ 


এঁ মতের মূল বোধহয় নিয়লিখিত শ্রুতি, 
“এতমু হৈবৈতে ন তপত ইত্যতঃ পাপমকপ্পবমিত্যত: কল্যাণমকর- 
বমিত্যুভে উ হৈবৈষ এতে তরতি নৈনং কৃতাকৃতে তপতঃ।”১ 
“আনন্দং ব্ৰহ্মণো বিদ্বান ন বিভেতি কুতশ্চনেতি। এতং হু বাব ন 
তপতি কিমহং সাধুনাকরবম্‌, কিমহং পাপমকরবৃমিতি ।”২ ইত্যাদি ।৩ 
ইহা বলা হইয়াছে যে এ মতে আত্মাকে জানিলেই ( “বুদ্ধে* ) জীব 
অভয় মোক্ষ প্রাপ্ত হয়। শ্রুতিতেও অলছে 
“জ্ঞাত্বা দেবং মুচ্যতে সর্বপাশৈ:”৪ 
‘জ্ঞাত্বা দেবং সর্বপাশাপহানি 
ক্ষীণৈ: ক্লেশৈর্জন্মমৃত্যুগ্রহাণিঃ।”৫ 
“তং জ্ঞাত্বাহমৃতা ভবস্তি” 
ইত্যাদি । তাহাতে সিদ্ধ হয় যে জীবের সংসার বন্ধন অজ্ঞানজ, অধ্যস্ত; 
স্থতরাং মিথা!। কেননা, উহা সত্য হইলে কেবল জ্ঞানঘ্বারা উহার উচ্ছেদ 
হইত না। আঁচার্ধ স্থবেশ্বর বিশেষ যুক্তিসহকারে তাহা প্রদর্শন করিয়াছেন । 
এইবূপে দেখা যায় মহর্ষি আপন্তত্ব এবং বিখানসের পূর্বেও কোন কোন 
ধর্মশান্ত্রে অজ্ঞানবাঁদ ও অধ্যাসবাদ স্বীকৃত হইত। 


১। বৃহ উ, ৪1৪1২২ ২। তৈতি উ, ২৯ 
৩। নারদপরিব্রাজকোপনিষৎ, ৬1১৫, ৩৩-৮ 
৪1 শ্বেত উ, ১৮২; নারদপরিব্রাজক উ, ৯।৭'২, ১০১ ৫। শ্বেত উ, ১১১১ 


ভিজ্জীম্ম অঞ্ঘাল্ল 
স্মৃতিশাস্ত্রে অদ্বেতবাদ 
(১) 
মনুস্থতি 
'মঙ্গন্থৃতিতে' সার্বাত্মযদর্শনের প্রশংসা আছে। 
“সর্বভূতেষু চাত্মানং সর্বভূতানি চাত্মনি। 
সমং পশ্যন্নাত্মঘাজী স্বারাজামধিগচ্ছতি ॥”১ 
‘সর্বভূতে আপনাকে এবং সর্বভূতকে আপনাতে সমভাবে উপলব্ধি করিয়া 
আত্মযাজী হ্বারাজ্য লাভ করে ( অর্থাৎ স্বরূপ প্রাপ্ত হয় বা ব্রহ্মত্ব লাভ 
করে )।' } 
“এবং যঃ সর্বভূতেষু পশ্যত্যাস্মানমাত্খনা। 
স সর্বসমতামেত্য ব্রহ্বাভ্যেতি পরং পদম্‌ ॥”২ 


‘এইরূপে সর্বভূতে (অবস্থিত) পরমাত্মাকে যে আত্মরূপে দেখে ( অর্থাৎ 
পরমাত্ম! ও জীবাত্মার একত্ব অনুভব করে), সে সর্বসমতা লাভ করিয়! 
পরম পদ ব্রন্মকে প্রাপ্ত হয় ( অর্থাৎ ব্রহ্মত্ব লাভ করে) ৷ 

মহর্ষি মন্থর মতে উহাই আত্মজ্ঞান। তিনি বলেন, আত্মজ্ঞান সমস্ত 
কর্ম হইতে এবং সর্ববিস্!। হইতে শ্রেষ্ঠ ; কেননা উহা দ্বারা অমৃতত্ব লাভ 
হয়।”৩ উহা প্রাপ্ত করিলেই জীব কৃতকৃত্য হয়।৪ সুতরাং এ আত্মঙ্ঞান 
লাভার্থ মুমুক্ষু জীবের সর্বতোভাবে প্রঘত্ব কর্তব্য। বেদাস্তাভ্যাস এবং শম 
দ্বারাই উহ! লাভ হয়; বৈদিক কর্মাদি দ্বারা হয় না।৫ তবে তিনি ইহ! 


১। মনুস্বাতি, ১২৯১ ২। মন্ুস্বতিঃ ১২।১২৫ 
৩। মন্ুম্বতিঃ ১২1৮৫ ; আরও ভ্রউবা--১২।১০৪ ৪। মনুম্বতি, ১২৯৩ 
৫ ‘“্যথোক্তান্যপি কর্মাণি পরিহায় দ্বিজোত্তমঃ। 

আত্মজানে শমে চ স্যাদ্বেদাভ্যাসে যতুবান্‌ ₹-€ ১২৯২) 


স্থৃতিশাস্তরে অদ্বৈতবাদ ১৫ 


স্বীকার করিয়াছেন যে পজ্ঞানপূর্ব ও নিষ্কাম” বৈদিক কর্ম দ্বার! জীব পঞ্চ- 
ভূতকে অতিক্রম করে। আত্মজ্ঞান লাভের জন্য পিণ্ড ও ত্রহ্মাণ্ডের একা 
ভাবনার উপদেশ মগ দিয়াছেন। “( বাহ) আকাশকে (শরীরাভ্যস্তর্স্থ ) 
আকাশে সন্নিবেশ করিবে ( অর্থাৎ উভয়ের একত্ব ভাবনা করিবে )। সেই 
রূপ চেষ্টা ও স্পর্শের কারণভূত দৈহিক বায়ুতে বাহবায়ুর, উদরস্থ এবং 
চাক্ষুষ তেজে তেজভূতের, দৈহিক হে জলভূতের, দৈহিক পার্বিবভাঁগে 
ক্ষিতিভূতের, মনে চন্দ্রের, শ্রোত্রে দিকৃসমূহের, পদে বিষ্ণুর, বলে শিবের, 
বাক্যে অগ্নির, পায়ুতে মিত্রের এবং উপস্থে প্রজাপতির সন্নিবেশ করিবে ।*২ 
পিণ্ড ও ব্ৰহ্ধাণ্ডের এই প্রকার একত্ববোধ হইতে পিগাত্মা ও ব্রঙ্গাগডাত্মার 
একত্ববোধ উদয় হয়। 
এইমাত্র যে দেবতাগণের নামোল্লেখ হইল, তৎ্সমন্তই, মনু বলেন, প্রকৃত 

পক্ষে আত্মাই। 

“আত্মৈব দেবতা: সর্বাঃ”৩ 
'সমন্ত দেবতা নিশ্চয় আত্মা । একই আত্মা ভিন্ন ভিন্ন জন কতৃক ভিন্ন 
ভিন্ন নামে অভিহিত হন। 

“এতমেকে বাদন্ত্যগ্নিং মন্ুমন্তে প্রজাপতিম্‌।” 

ইন্দ্রমেকে পরে প্রাণমপরে ব্রহ্ম শাশ্বতম্‌ ॥”৪ 

ইহাকে (পরমপুরুষকে ) কেহ কেহ অগ্নি, অন্তে প্রজাপতি মহ, কেহ কেহ 
ইন্দ্র, অপরে গ্রীণ এবং কেহ কেহ শাশ্বত ব্রহ্ম বলেন।? 


যাজ্ববন্ধ্য স্মৃতি 
(২) 


ভগবান যাঁজ্ঞবন্ধ্য লিখিয়াছেন, 
“নিঃসরতি যথা লোহপিণাত্তপ্ধাৎ স্ক'লিঙ্গকাঃ। 
সকাশাদাত্মনস্তদ্বদ৷আ্বানঃ প্রভবস্তি হি 1৫ 
“যেমন উত্তপ্ত লৌহপিগ হইতে স্ফূলিঙ্গনমূহ নিঃসৃত হয়, তেমন আত্মা 
(পরমাত্মা ) হইতে আত্মাসমূহ ( জীবাত্মাসমূহ ) উৎপন্ন হয়।' 
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এই দৃষ্টান্ত হইতে কেহ কেহ আপাতদৃষ্টিতে অনুমান করিতে পারেন যে 
যাজ্ঞবন্ধোর মতে জীব ব্রহ্মের বাস্তব অংশ এবং উহা আদিমান। কিন্ত এ 
অন্থমান সত্য হইবে না। কেননা, তাহার মতে জীব বত্রহ্মের গুপাধিক অংশ 
এবং উপাধিতে উপহিত হওয়াই উৎপত্তি। বস্তত জীব অনাদি, উৎপত্তি 
বিনাশরহিত। আমর! ক্রমে তাহা! প্রদর্শন করিব। 
যাঁজ্ঞব্ধ্য একাধিকবার স্পষ্টত বলিয়াছেন যে ব্ৰহ্মই শরীরোপাধি গ্রহণ 
করিয়! জীব সাজিয়াছেন। 
“নিমিত্তমক্ষরঃ কর্তা বোদ্ধা ব্রহ্ম গুণী বশী। 
অজঃ শরীরগ্রহণাৎ্ জাত ইতি কীর্ত্যতে ॥”১ 
‘এ আত্মা অক্ষর, (জগতের ) কারণ, ভর্তা, বোদ্ধা, সগ্ডণ এবং স্বতন্ত্র । 
উহাই ব্রন্ধ। উহা অজ । শরীর গ্রহণ করাতে জাত বলিয়া কথিত হয় ।' 
“সর্গাদৌ স যথাকাঁশং বায়ুং জোতির্জলং মহীম.। 
হজত্যেকোত্তরগুণাংস্তথাহ্দত্তে ভবন্নপি ॥”২ 
‘হার আদিতে তিনি যেমন আকাশ, বায়ু, তেজ, জল এবং ক্ষিতিকে 
এক হইতে এককে অধিক গুণযুক্ত করিয়া স্থষ্টি করেন, তেমন জীব হইয়া 
উহার্দিগকে শরীররূপে গ্রহণ করেন? । 
 “ইন্দ্রিয়সমূহ, মন, প্রাণ, জ্ঞান, আয়ু, স্থখ, ধৃতি, ধারণা, প্রেরণ, দুঃখ, 
ইচ্ছা, অহঙ্কার, প্রযত্ব, আরুতি, বর্ণ, স্বর, দ্বেষ, ভব এবং অভব এই সমস্তই 
ae সেই অনাদি আত্মা হইতে উৎপন্ন হয়।”৩ 
“আত্ম! গৃহ্াত্যজঃ সর্বং”ঃ 
'আত্ম। বস্তুত অজ হইয়াও ( শরীরের আকার ও ধর্মসমুহ) সমস্তই গ্রহণ করে।" 
“অনাদিরাত্বা কখিতস্তস্ত্যাদিস্ত শবীরকম.। 
আত্মনস্ত জগৎ সবং জগতশ্চাত্মসম্তবঃ ॥”৫ 


‘আত্মা অনাদি। শরীর গ্রহণ করাই উহার "আদি বলিয়া কথিত হয়। 
আত্মা হইতেই সমস্ত জগৎ উৎপন্ন হয় এবং জগৎ হইতেই ( অর্থাৎ জগৎকে 
শরীররূপে গ্রহণ করিয়াই ) আত্মার জন্ম হয়।” 
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“অনাদিরাত্ম! সম্ভৃতিবিদ্যতে নাস্তরাত্মন: ॥ 
সমবায়ী তু পুরুষো মোহেচ্ছান্বেবকর্মজঃ ॥*১ 
“আত্মা অনাদি । অন্তরাত্মার জন্ম বস্তত নাই। মোহ, ইচ্ছা এবং দ্বেষ 
জনিত কর্ম হেতুই পুরুষ শরীর গ্রহণ করিয়া থাকে । (শরীরগ্রহণকে 
উহার জন্ম বল! হুইয়1 থাকে এবং সেই প্রকারেই উহা আদিমান হয়। ), 
এই বাদের বিরুদ্ধে শঙ্কা করা যাইতে পারে। প্যদি তাহাই হয় হে 
্রক্ষন! তবে তিনি কেন পাপযোনিসম্থহে জন্মগ্রহণ করেন? ঈশ্বর হইয়াও 
তিনি অনিষ্ট ভাবসমূহ দ্বার কেন যুক্ত হন? ইন্্রিয়সমূহ ছার! অন্বিত 
হইলেও তাহার পূর্ব পূর্ব জন্মসমূহের জ্ঞান কেন হয় না? সর্বগ হইয়াও সর্ব- 
দেহগত বেদনার বোধ কেন হয় না?”২ এই প্রকার শঙ্কা! উৎপন্ন হওয়া 
খুবই স্বাভাবিক। সামশ্রবাদি মূনিগণ ভগবান যাজ্ঞবঙ্ক্কে এ প্রকার প্রশ্ন 
করেন। তাহাতে তিনি উত্তর করেন, “মানসিক, বাচিক এবং শারীরিক 
কর্মজনিত দোষসমূহ বশতই জীব নান! যোনিতে গমন করিয়া অস্ত্যজ, পক্ষী 
এবং স্থাবর ভাবও প্রাপ্ত হয়। যেমন এই দেহেই দেহীর অনস্ত প্রকার 
ভাব হুইয়! থাকে, সেইরূপ জীবের নানা যোনিতে নান! প্রকার রূপ হইয়া 
থাকে ।” ইত্যারদি।৩ মোট কথা 
“রজস1 তমসা চৈবং সমাবিষ্টো ভ্রমন্নিহ । 
ভাবৈরনিষ্টেঃ সংযুক্ত: সংসারং প্রতিপদ্যতে ॥৪ 
'রজঃ এবং মঃ গুণবশত অনিষ্ট ভাব সমূহে সংযুক্ত হইয়া জীব ইহজগতে 
নানা যোনিতে ভ্রমণ করত সংসার ভাব প্রাপ্ত হয়।” 
“যথা হি ভরতো বর্ণেবর্ণয়ত্যাত্মনস্তমুম্‌ । 
নানারূপাণি কুর্বাণস্তথাত্মা কর্মজান্তনূঃ ॥”৫ 
“যেমন নানাবিধ রূপ ধারণের আকাক্ষায় নট আপন শরীরকে নান! 
রঙ্গ দ্বারা রঞ্জিত করিয়া থাকে, সেইরূপ আত্মাও নানাপ্রকার কর্মজ দেহ- 
সমূহ গ্রহণ করিয়া থাকে ।” অনস্তর উপসংহারে যাজ্ছবন্ধ্য বলেন, 
“্যথাত্মানং স্থজত্যাত্মা তথা বঃ কথিতে! ময়া। 
বিপাকষ্টিপ্রকারাণাং কর্মণামীশ্বরোহুপি সন. ॥ 
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সত্বং রজন্তমশ্চৈব গুণান্ত শ্তৈব কীতিতাঃ 
রজজ্তমোভ্যামাবিষ্শক্রবদূভ্রাম্যতে হাসৌ ॥ 


€ মানসিক, বাচিক এবং কারু এই ) তিন প্রকারের কর্মের বিপাক- 
বশত আত্মা ঈশ্বর হইয়াও যে প্রকারে আপনাকে ( জীবরূপে ) উৎপন্ন 
করেন, তাহা আমি আপনাদের নিকন্ট বিবৃত করিয়াছি । সত্ব, রজঃ এবং 
তমঃ এই গুণত্রয় তাহারই বলিয়া প্রসিদ্ধ। রজঃ এবং তমোগুণ দ্বারা আবিষ্ট 
হইয়া! তিনি সংসারে চক্রবৎ পরিভ্রমণ করেন। এ পরম পুরুষ শরীর- 
ধারণ হেতু অনাদি হইয়াও আদিমান, ( অলক্ষণ এবং অতীন্দ্িয় হইয়াও ) 
লিঙ্গেন্দরিয়গ্রাহরূপ এবং (নিধিকার হইয়াও ) সবিকার বলিয়া কথিত 
হইয়া থাকেন ৷’ 
ব্ৰহ্মের জীবভবন বর্ণনা প্রসঙ্গে ভগবান যাজ্ঞবন্ধ্য লিখিয়াছেন, 
“আকাশমেকং হি যথা ঘটাদিযু পৃথগ ভবেৎ। 
তথাত্মৈকে! হৃনেকশ্চ জলাধারে ঘিবাংশুমান, ॥”২ 
‘যেমন একই আকাশ বহুঘটার্দিতে ( অবচ্ছিন্ন হইয়া ) বহুভাব প্রাপ্ত হয়, 
একই অংশুমান (সুর্য বা চন্দ্র) বহু জলাঁধারে (প্রতিবিদ্বিত হইয়1) বহু 
বলিয়। প্রতিভাত হয়, সেইরূপ একই আত্মা অনেক হন | 
এই দৃষ্টাস্তত্বয় হইতে ম্পষ্টত জান! যায় যে যাজ্ঞবন্ধোর মতে ব্রহ্ম যে স্বস্বরূপ 
পরিত্যাগ করিয়াই জীব সাজিয়াছেন তাহা! নহে। উপাধিতে উপহিত হইয়াই 
জীবভাঁব প্রাপ্ত হইয়াছেন! স্থতরাং জীব স্বরূপত ব্রন্মই। লৌহপিও্ ও 
বিস্ফ লিঙ্গের দৃষ্টাস্তকে এই দৃষ্টাস্ততয়ের সঙ্গে সামঞ্স্ত করিয়া! ব্যাখ্যা করিলে 
প্রতীত হইবে যে জীব ব্রদ্ষের বাস্তব অংশ নহে; উপাধি অবচ্ছিন্নাংশ বা 
প্রতিবিদ্বিতাংশ । ব্ৰহ্ম হইতে প্রথমে উপাধি উৎপন্ন হয়। তখন তাহাতে উপহিত 
হইয়া ব্ৰহ্ম জীবরূপে প্রতিভাত হন। যাজ্বন্ধ্য স্পষ্টতই তাহা বলিয়াছেন 
“সর্গাদৌ স যথাকাশং বায়ুং জ্যোতির্জলং মহীম্‌। 
হজত্যেকোত্তরগুণাংস্তথাদত্তে ভবন্নপি ॥”৩ . 
“আত্মনস্ত জগৎসর্বং জগতশ্চাত্মসম্ভবঃ ॥৪ 


১।| ৩।১৮১-৩ হ। ৩1১৪৪ গু | ৩1৭৩ ৪ ॥ ৩(১১৭,২ 
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শ্রুতিও সেই প্রকার বলিয়াছেন, 
“তৎৃষ্্ী তদ্বেবান্থপ্রাবিশৎ”_ 
ইত্যারদি। এ দৃষ্টান্ত হইতে আরও জান! যায় যে যাজ্বন্ধ্য একজীব- 
বাদী ছিলেন। জীবু শ্বরূপত ব্রন্ধই | ব্রহ্ম এক ও অদ্বিতীয় । স্ৃতরাং জীবও 
বস্তুত একটিই। প্রতীয়মান জীববনুত্ব পাধিক। একই ব্রহ্ম বহু উপাধিতে 
উপহিত হইয়া বহু জীব বলিয়! প্রতীত হইতেছেন। 

৩১৪৯--১৫১ শ্লোকে যাজ্ঞবন্ধ্য প্রতিপাদন করিয়াছেন যে আত্ম! জ্ঞানেন্নিয় 
হইতে পৃথক্‌ এবং নিত্য। ৩/১৭৪-৬ শ্লোকে তিনি দেখাইয়াছেন যে আত্মা 
দেহ হইতে ভিন্ন। 

* জীব স্বরূপত ব্রন্ধই | ব্রদ্ঘ বিভু। সুতরাং জীবও বস্তুত বিভু। উপাধির 
পরিচ্ছন্নতা হেতুই ব্যবহারিক জীব পরিচ্ছিন্ন বা অণু বলিয়া মনে হয়। 
সামশ্রবাদি মুনিগণের পূর্বোক্ত প্রশ্নেই বিভুবাদ রহিয়াছে । তম্ম,লেই তাহার! 
শঙ্কা! করিয়াছেন, “সর্বগ হইয়াও সর্বদেহগত বেদনার বোধ কেন হয় ন1।” 
উত্তরে যাজ্ঞবন্কা বলিয়াছেন 

“সর্বাশ্রয়াং নিজে দেহে দেহী বিন্দতি বেদনাম্‌ । 
যোগী মুক্তশ্চ সর্বাসাং যোগমাপ্রোতি বেদনাম্‌ ॥”* 
‘( অজ্ঞানী ) দেহী নিজদেহগত সর্বপ্রকার বেদনা জানিয়া থাকে। পরস্ত 
(আত্মজ্ঞানী ) জীবমুক্ত যোগী সকল দেহের বেদনা জানে। অর্থাৎ জীব 
প্রকৃতপক্ষে চুর্বদেহগত হইলেও অজ্ঞানবশত সাধারণত দেহবিশেষেই অভিমানী 
হইয়া থাকে। সেই দেহগত সমস্ত ব্যাপারেরই অনুভব উহার হয়। কিস্ক 
যে জীব জ্ঞানোদয় হেতু আপন সর্বগতত্ব এবং সর্বাত্বত্ব উপলব্ধি করিয়াছে, 
সে সর্শরীরগত বেদনা! অন্ুতব করিতে পারে। অন্যত্র, দেহাত্মবাদ খণ্ডন 
প্রসঙ্গে, যাজ্জবন্ধয স্পষ্ট বাঁক্যেই বলিয়াছেন যে জীব সর্বগ। 
“তন্মাদস্তি পরে! দেহাদাত্ম৷ সর্বগ ঈশ্বর: |” 
“সেইহেতু দেহ হইতে ভিন্ন আত্মা আছে। উহা! সর্বগ এবং ঈশ্বর ।, 
পরমাত্ম! সম্বন্ধে যাজ্ঞবন্ধ্য লিথিয়াছেন, 
“মোহজালমপাস্তেহ পুরুষে! দৃপ্ততে হি যঃ। 
সহশ্রকরপন্নেত্রঃ হুর্যবর্চঃ সহম্রকঃ ॥ 
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স আত্মা চৈব যজ্ঞশ্চ বিশ্বরূপঃ প্রজাপতিঃ | 
বিরাজঃ সোহয়রূপেণ যজ্ঞত্বমূপগচ্ছতি 1” 

“মোহজাল বিদূরিত হইলে স্হশ্র শির, সহস্র কর, সহজ্র চরণ ও সহশ্র 
নেত্রসম্পন্ন এবং হূর্ধতুলা দীপ্তিমান যে পুরুষ দৃষ্ট হয়, তিনিই আত্মা! । 
তিনিই প্রজাপতি এবং যজ্ঞ । তিনি বিশ্বরূপ এবং বিরাট । তিনি অন্নরপে 
যজ্ঞত্বপ্রাপ্ত হইয়াছেন ।” বেদের পুরুষস্থক্তের প্রতি লক্ষ্য বাঁখিয়াই তিনি 
এপ্রকার বর্ণনা করিয়াছেন । তাহা সহজে প্রতীত হয়। উহারই অনুসরণে 
তিনি পরে বলিয়াছেন, “যে সহশ্রাত্বা আদিদেব মত্কর্তৃক উদাহৃত হইয়াছে, 
তাহার মুখ, বাহ, উরু এবং পাদ হইতে যথাক্রমে. (ব্রাঙ্গণাঁদি) চারিবর্ণ 
উৎপন্ন হইয়াছে । তাঁহার পাদ হইতে পৃথিবী, শির হইতে ছ্যুলোক বা 
আকাশ, নাসিক! হইতে প্রাণসমূহ, শ্রোত্র হইতে দিকৃসমূহ, স্পর্শ হইতে 
বায়ু, মুখ হইতে অগ্নি, মন হইতে চন্দ্রমা. নেত্র হইতে স্থর্ধ এবং জঙ্ঘন 
হইতে অস্তরীক্ষ-_( এইরূপে তাহা হইতে ) চরাঁচর জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে ।”২ 
সৃষ্টি সম্বন্ধে তিনি পরে বলিয়াছেন, “ব্রহ্ম, আকাশ, বায়ু, অগ্নি, জল এবং 
পৃথিবী-_এই সকল ধাতু । এই লোকসমৃহ এবং এই আত্মা চরাচর 
(সমস্ত জগৎ) তাহা হইতে ( উৎপন্ন হইয়াছে )। যেমন কুস্তকার মাটি, 
চক্র ও দণ্ড সহযোগে ঘট নির্মাণ করে, যেমন গৃহকাঁরক মাটি, তৃণ ও 
কাষ্ঠ দ্বারা গৃহ নির্মাণ করে, অথবা যেমন ত্বর্ণকার স্বর্ণ লইয়া রূপ (অর্থাৎ 
নানাবিধ অলঙ্কার ) নির্মাণ করে, অথবা যেমন কোঁশকার ( কীট ) নিজের 
লাল! ছার! কোশ নির্মাণ করে, 

'করণান্তেবমাদায় তাস্থ তাস্বিহ যোনিযু। 

হজত্যাত্মানমাত্মন। চ সত্য করণাণি চ ॥৩ 
“তেমন আত্মা নিজে করণসমূহ হইয়া, সেই করণসমূহ লইয়া ভিন্ন ভিন্ন 
যোনিসমূহে নিজেকে উৎপন্ন করেন। এইরূপে দেখা যায়, যাজ্জবক্কের মতে, 
ব্ৰহ্মই জীব ও জগৎ হইয়াছেন। তাই তিনি বলিয়াছেন যে আত্মা “অক্ষর- 
(হইলেও জগতের ) কারণ, কর্তা, বোদ্ধা, গুণী ও বশী ।”৪ তিনি আরও 


বলেন 
“মহাভূতানি সত্যানি ঘথাহস্মাহপি তখৈব হি।”৫ 
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'মহাভূতসমূহ যেমন সত্য, আত্মাও তেমনই সতা'। তিনি আরও 
লিখিয়াছেন “জ্ঞানেন্দরিয়সমূহ, ( শব্ম্পর্শাদি ) উহাদের বিষয়সমূহ, কর্মেঞ্জিয়সমূহ, 
মন, অহঙ্কার, বুদ্ধি, পৃথিব্যাদি ( পঞ্চমহাভূত) এবং অব্যক্ত ( ব! প্রকৃতি )-- 
(এই সমস্ত লইয়া এই ক্ষেত্র)! আত্মাকে এই ক্ষেত্রের ক্ষেত্ৰজ্ঞ বল! হয়। 
যিনি সৎ ও অসৎ (অর্থাৎ কারণ ও কার্য ) ধ্রবং ঈশ্বর, তিনি সর্বভুতস্থ 
হইয়া ( ক্ষেত্রজ্জ নামে অভিভূত হন ) ৷”? 

ইহাই যদি মহর্ষি যাজ্জবন্কের মতে “ব্রহ্মের পরম স্বরূপ হয়, তবে বলিতে 
হয় যে তিনি সগুণ সবিশেষ ব্রক্ষবাদণী ছিলেন। 


হারীত স্মৃতি 
(৩) 

‘হারীত স্বতিতে২ “সোহহমস্মি” ( অর্থাৎ আমি তিনিই--এই প্রকারে 
ব্ৰহ্মের সহিত জীবের অভেদ ধ্যানের বিধান আছে। কথিত হইয়াছে যে 
“প্রথমে প্রাণায়াম ছার বাণীকে, প্রত্যাহার দ্বারা ইন্জ্রিয়সমূহকে এবং ধারণা 
হার! দুৰ্ধৰ্ষ মনকে বশীভূত করত” পরমাত্মার ধ্যান করিবে ।৩ 
“একাকারমনানস্তং বুদ্ধ রূপমনাময়ম্‌। 
সুন্মাৎ, সুন্ম্মতরং ধ্যায়েজ্জগদাধারচ্যুতম্‌ ॥ 
আত্মানং বহিরস্তস্থং শুদ্ধচামীকরপ্রভম্‌। 
রহস্তেকাস্তমাসীনো ধ্যায়েদামরণীস্তিকম্‌ ॥ 
যৎ পর্বপ্রাণিহৃদয়ং সর্বেষাং চ হৃদি স্থিতম্‌। 
যচ্চ সর্বজনৈজ্ঞেয়ং সোহহমন্মীতি চিন্তয়েৎ ॥”8 
অর্থাৎ আত্মা! সুন্ম হইতে স্বন্মতর এবং সাধকের অন্তরে ও বাহিরে অর্থাৎ 
সর্বত্র স্থিত। তাহার রূপ বিসশ্তদ্ধ স্বর্ণের কাস্তিসদৃশ ! তিনি একাকার 
বা একরূপ, বহুরূপ নহেন। তিনি অনাময় ও অচ্যুাত। তিনি জগতের 
আধার, সর্বপ্রাণীর হৃদয় ( অর্থাৎ সর্বজগৎ ), সকলের হৃদয়ে অবস্থিত এবং 


রা 
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সকলেরই একমাত্র জ্ঞেয় । নির্জন স্থানে একান্তে বসিয়া ‘আমি তিনিই’ এই 
প্রকারে আমরণ তাহার ধ্যান করিবে। 

হারীত বলেন, “যেমন রথহীন ঘোঁড়া এবং ঘোড়াবিহীন রথ, তেমনই 
তপস্থীদিগের তপ ও বিদ্যা উভয়ই। যেমন মধুসংযুক্ত অন্ন এবং অন্নসংযুক্ত 
মধু, তেমন তপ ও বিদ্যা সংযুক্ত হইয়া মহৌষধি হয়। যেমন পক্ষীদিগের 
গতি ছুঁই পক্ষেরই সাহায্যে হইয়া থাকে, তেমন জ্ঞান ও কর্মের দ্বারা 
শাশ্বত ব্ৰহ্ম প্রাপ্ত হইয়া থাকে ।”১৯ ইহাতে মনে হয় হারীত জ্ঞানকর্ম 
সমূচ্চয়বাদী ছিলেন।২ পরন্থ তাহাতে সন্দেহ করিবার হেতুও আছে। 
কেননা উহার অব্যবহিত পূর্বে হারীত বলিয়াছেন, “যাবৎ পর্যন্ত আত্মলাভ 
স্থখ (প্রাপ্তি না হয়), তপ ধ্যান এবং শ্রুতিস্বত্যাদি বিহিত ধর্ম ( তাবৎ 
পর্যন্ত বলিয়াই কথিত হয়। শ্রতিস্বত্যার্দি বিহিত ধর্মের বিরুদ্ধ আচরণ 
করিবে না ॥”৩ 


১। “যথাহম্বা রথহীনাশ্চ রথাশ্চান্বৈবিনা যথা । 
এবং তপশ্চ বিদ্যা চ উভাবপি তপস্থিন: ॥ 
যথাহন্নং মধুসংযুক্তং মধু চান্নেন সংযুতম্‌ । 
এবং তপশ্চ বিদ্যা চ সংযুক্তং ভেষজং মহৎ ॥ 
হ্বাভ্যামেব হি পক্ষাভ্যাং যথা বৈ পক্ষিণাং গতিঃ। 
'তখৈব জ্ঞান কর্মাভ্যাং প্রাপ্যতে ব্রহ্ম শাশ্বতম্‌ ॥” 
হারীতস্থমতি, ৭৯-১১-নৃসিংহ পুরাণ? ৬১/৯-১১ ১ বৃদ্ধাত্রেয় স্মৃতি, ২। 
২। বালগঙ্গাধর তিলক বিশেষ করিয়া! তাহা বলিয়াছেন। 
(‘গীতারহস্ত’, ১১শ অধ্যায়) 
৩। “আত্মলাভ সুখং যাবভপোধ্যানমুদীরিতম্‌। 
শ্রুতিস্মত্যা দিকং ধর্মং তথ্বিরুদ্ধং ন চাচরেৎ ॥গ | 
হারীতম্তিঃ ৭৮ 


ভু5ভ্জীম্জ অগ্য্যান্জ 
পূর্বমীমাংস! শাস্ত্রে অদ্বেতবাদ 
(১) 
পূর্বমীমাংসা-সাহিত্য 

পূর্বমীমাংস! শান্ত্রের মূলগ্রন্থ মহর্ষি জৈমিনী-বিরচিত “পূর্বমীমাংসাস্থত্র' 
বা ‘ধর্মমীমাংসাস্থত্'। উহা কখন বিরচিত হইয়াছিল, তাঁহ! নিশ্চিতরূপে 
বল! যায় ন!। এদেশের প্রাচীন কিন্বদস্তী মতে উক্ত মহর্ষি জৈমিনি এবং 
পরমর্ষি রুষদৈপায়ন ব্যাসের শিষ্য মহর্ষি জৈমিনি অভিন্ন ব্যক্তি। তাহা 
হইলে তিনি ত্বাপরযুগের শেষভাগে, শ্রী্ঠ অব্দের প্রারভ্ভের তিন হাজার 
বৎ্সরাধিক পূর্বে বর্তমান ছিলেন। পরস্ত আধুনিক লেখকগণের অনেকে 
মনে করেন যে বর্তমান 'পূর্বমীমাংসা' স্তরের রচনা কাল ৩০* খ্রীষ্ট-পূর্বাব- 
প্রায়। কেহ কেহ উহাকে আরও অর্বাচীন মনে করেন। জৈমিনির 
পূর্বেও অনেক আচার্ধ ধর্মমীমাংস! গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছিলেন। তাহাদের 
কতিপয়ের নামোলেখ জৈমিনি করিয়াছেন। কিস্ত এ সকল গ্রন্থ এখন 
বিলুপ্ত । মীমাংসাশাস্ত্রের অধুনা পরিচিত অপর সমস্ত গ্রস্থই জৈমিনির 
গ্রন্থের ব্যাখ্যা ও অন্ব্যাখ্যা মাত্র। যতদূর জান! যায়, উহার আদিব্যাখা 
ভগবান উপবর্ষ-রুত বৃত্তি।১ তৎপরের বৃত্তি আচার্য ভবদাসের । তাহাদের 
বৃত্তি এখন পাওয়া যায় না। তাহাদের জীবনকাল নিকপণ করিবার কোন 
উপায়ও পাওয়া যায় নাই। তবে ইহা নিশ্চিত যে তাঁহাদের উভয়েই আঁচার্ধ 
টি লক (ভিভিজন, 5১১ ধান, বস) নামক বদর হত 
ভগবান বোধায়ন সমগ্র মীমাংসাশাস্তের বৃহস্তায় প্রণয়ন করেন। উহা “কৃতকোটি' নামে 
খ্যাত। ভগবান উপবর্ষ উহাকে উপেক্ষা করিয়। সংক্ষিপ্ত ভাষ্য রচন। করেন। শবয়স্থামী 
প্রভৃতি কেহ বোধায়নের নামোল্লেখ করেন নাই, উপবর্ধ করিয়াছেন, তাহাতে বোধায়নের 
সমন্তাব বিষয়ে সন্দেহ হয়। 'প্রপরঞ্চহৃদয়’'কার অধার্চীন ব্যক্তি। তাহার সময় নিশ্চিত- 


রূপে জান! যায় নাই বটে, তবে কতিপয় হেতুতে মনে হয় তিনি দশম কি একাদশ ধরীষ্ট 
শতকে বর্তমান ছিলেন। সুতরাং তাহার ও বিষয়ে ভুল হওয়। আশ্চর্য নহে। 


২৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


শবরন্থামী হইতে প্রাচীন। ব্যাকরণ মহাভাস্তকার ভগবান পতগ্ুলি (১৫ 
্ষ্টপূর্বাৰ ) ভগবান উপবর্ষের নামোল্লেখ করিয়াছেন। স্থতরাং তিনি 
( উপবর্ধ ) তৎপূর্বকাঁলীন হইবেন। শবরশ্বামীর ভাস্ই 'পূর্বমীমাংসাহুত্রে'র 
অধুনা উপলব্ধ প্রাচীনতম ভাস্য। উহাতে (১১৫) বৌদ্ধ শুন্যবাদ ও 
বিজ্ঞানবাদের প্রতি লক্ষ্য কর! হইয়াছে এবং “মহাযাঁনিক পক্ষে'র উল্লেখ 
আছে।. সুতরাং তিনি এ সকল মতবাদ প্রবর্তনের পরে বর্তমান ছিলেন, 
বলিতে হইবে । মহাঘান-মতের প্রধানতম খ্যাপক আচার্য নাগাজুনি। 
তিনি ১৮১ খ্রীষ্টাব্দে বর্তমান ছিলেন। পরস্ত তিনি এ মতের প্রবর্তক 
নহেন। তাহার পূর্বেও মহাযান-মত ছিল। স্থতরাং মহাযান মতের উল্লেখ 
হেতু শবরশ্বামীকে নাগার্জনের পরবর্তী বলা যায় না। তথাপি কেহ কেহ 
মনে করেন যে তিনি ২০০ খ্রীষ্টাব্ধের উপকালে বর্তমান ছিলেন । 

আচার্ধ কুমাঁরিল ভট্ট শবরম্বামীর মীমাংসা ভাস্ত্ের বিস্তারিত ব্যাখ্যা 
প্রণয়ন করেন। উহ! “শ্লোকবাত্তিক', “তন্ত্রবাত্তিক' এবং “টুপটাক।'_-এই 
তিন খণ্ডে বিভক্ত । “বৃহট্রীক1 এবং ‘মধ্যমটীক!’ নামে তিনি আরও দুইখানি 
টাকা লিখিয়াছিলেন। কিন্তু এ টীকাদ্বয় অধুনা উপলব্ধ নহে। কুমারিলের 
পূর্বেও কেহ কেহ শববরভাস্তের বাত্তিকাদি প্রণয়ন করিয়াছিলেন । আচার্য 
তর্তৃমিত্র ও ভত্রীশ্বর উহাদের অন্যতম ।৯ কুমারিল তাহাদের প্রতি কটাক্ষ 
করিয়াছেন।২ যাহা হউক, এ সকল বাণ্তিকাদি এখন পাওয়া যায় না। 
কুমাঁরিলের সময় সম্বন্ধে মতভেদ আছে। তিনি ভরৃহরির “বাক্যপদীয়' 


১। আচাৰ্য ভর্তৃমিত্র “জৈমিনীসৃত্রে”র বৃত্তি, ন! শবরভাত্তের বাতিক প্রণয়ন করেন, 
তাহ! নিশ্চিতরূপে বলা যায় না। উত্বেক লিখিয়াছেন, *ভর্তৃমিত্রাদি বিরচিত তত্বশুদ্ধযাদি- 
লক্ষণপ্রকারণম্‌” । ('ক্লোকবাতিক ব্যাখ্যা? )। তিনি ভত্রাঁশ্বরেরও নামোল্লেখ করিয়াছেন 
(এ৮ পৃষ্ঠা )। 

২। যথা, 'ক্লোকবাতিকে'র প্রারস্তে কুমারিল লিখিয়াছেন, 

“প্রায়েণ সর্বা মীমাংসা হস্ত! লোকায়তীকৃত!” 


ইহার ব্যাখ্যায় পার্থসারথি মিশ্র ( ১১০০ ত্রস্টান্দোপকাল ) লিখিয়াছেন, “ননু মীমাংসায়াঃ 
চিরস্তনানি ভর্তৃমিত্রাদিরচিতানি ব্যাখ্যানানি বিদ্যন্তে কিমনেন ইত্যত আহ-'প্রায়েণে’তি । 
মীমাংসা হি ভতৃ“মিত্রাদিভিঃ অলোকারতৈব সতি লোকায়তীকৃতা” ইত্যাদি । ( চৌখাম্বা 
সং ৩-৪ পৃষ্ঠ! ) ‘শ্লোকবাতিকে’র ১/১/৬ কারিকায় “কেচিত্তপপ্ডিতশ্বন্যাঃ” বলিয়! কুমারিল 
ভর্ভৃমিত্রের প্রতি কটাক্ষ করিয়াছেন । পার্ধসারথি মিশ্র ম্পউতঃ তাহার নাম করিয়াছেন। 
( “অথভর্তৃমিত্রো বদতি ‘ন শ্রোত্ৰং ন কিঞ্চিৎ” ইত্যাদি ( চে! সং, ৭৬৩ পৃষ্ঠা )। 


পূর্বমীমাংসা শাস্ত্রে অদ্বৈতবাদ ২৫ 


হইতে অনেক বচন অনুবাদ করিয়াছেন।১ স্থতরাং তিনি ভতৃহরির 
পরাক্কালীন হইবেন। পরস্ধ ভতৃহরির জীবিতকাল নিশ্চিতরূপে জানা 
যায় নাই।২ তাহাতে কুমারিলের পূর্বসীমাও অনিশ্চিত বহিয়াছে। শ্বকৃত 
‘তত্বসংগ্রহে’ বৌদ্ধাচার্ধ শীস্তরক্ষিত ‘গ্লোকবাতিক’ হইতে বহু বচন উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। বৌদ্ধমতের প্রবল প্রতিঘন্্ী স্যায়াচার্য উদ্ভোতকর এবং 
মীমাংসাচার্য কুমারিলের যুক্তি এবং মতসমূহ খণ্ডনার্থই শাস্তরক্ষিত মুখ)ত 
আপন গ্রস্থ রচনা করিয়াছিলেন মনে হয়।৩ “তত্বসংগ্রহ” ৭৪৩ খ্রীষ্টাব্দে 
রচিত হয়। স্থতরাং কুমারিল এ সময়ের পূর্বে বর্তমান ছিলেন। স্থপ্রসিদ্ধ 
বেদান্তাচার্য ভগবান শঙ্কর এবং তাহার শিষ্য আচার্য স্থরেশ্বর কুমারিলের 
বচন অনুবাদ করিয়াছেন ।8 এদেশে বহুকাল হইতে প্রবাদ আছে যে 
আচাধ কুমারিলের শেষ সময়ে আচার্য শঙ্কর তাহার সঙ্গে দেখ। করিয়া- 
ছিলেন। সুপ্রসিদ্ধ বৌদ্ধাচার্ধ ধর্মকীতি (৬০০-৬৫০ খ্রীষ্টাব্দ ) কুমারিলের 
মত খণ্ডন করিয়াছেন।* তিব্বতী ইতিবৃত্ত মতে, কুমারিল ও ধর্মকীতি 
সমসাময়িক ছিলেন। এই সকল হেতুতে অনুমান কর! হয় যে কুমারিল 
৬০* খ্রীষ্টাবোপকালে বর্তমান ছিলেন। 


১। শ্ৰী কে. বি. পাঠকের ‘ভরত হরি ও কুমারিল' নামক প্রবন্ধ দ্রষীবা । (Journal of 
the Bombay Branch of the Royal Asiatic Society, ১৮শ খণ্ড, ১৮৯৪, 
২১৩-২৩৮ পৃষ্ঠ! ) 

২। চীন$ পৰ্যটক ইংসিংএর উক্তি মতে ভর্ত হরি ৬৫০ খ্রীষ্টাব্দে দেহত্যাগ করেন। কেহ 
কেহ অনুমান করেন যে তিনি আরও দুইশত বৎসর পূর্বেকার লোক । (অধ্যাপক 
ক্রণোলিবিক সম্পাদিত 'ক্ষীরতরঙিনীঃ এবং Krishna Swami Ayyangar Commemo- 
ration Volume ডক্টর কৃহন রাজার প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য ) 


৩। “‘তত্তবসংগ্ৰহ’, গায়কবার সংস্করণ, Foreword, lxxxii-Ixxxiv পৃষ্ঠ! দ্রউবা। 


৪। "*সর্ববেদাস্তসিদ্ধান্তসংগ্রহে” আচার্য শঙ্কর কৃমারিল ভট্টের শিষ্য প্রভাকরের 
নামোল্লেখ করিয়াছেন ( ৫৮৮ প্লোক ) এবং “ভাটা” নামে তাহার অনুযায়ীদিগকে লক্ষ্য 
করিয়াছেন । (৫৬৪ প্লোক )। বেদান্ত ভায্তে ( ) শঙ্কর একটা বচন অনুবাদ 
করিয়াছেন--“প্রয়োজনমনুদ্দিশ্য মন্দোইপি ন প্রবর্ততে”। উহ্‌! কৃমারিলের 'ক্লোকবাতিকে'র 
( কাশী সং, ৬৫৩ পৃষ্ঠা.) । স্বকৃত বাতিকে সুরেশ্বর কূমারিলের বচন' অনুবাদ করিয়াছেন, যথা, 
“বৃহদারণাকোপনিঘন্তাস্তবার্তিক” আনন্দাশ্রম সং, ২1৪।১৭৩-৪ প্লোকবাতিক, ২।১১৩-৫ 
(৮০ পৃষ্ঠা )॥ তৈততিরীয়োপনিষস্তাহ্যবাতিক', আনন্দাশ্রম সং, ১৯ ( ৫ পৃষ্ঠা ).ক্লে(কবা তিক, 
৫1১১০ ( ৬৭১ পৃষ্ঠা ) 

₹। ধর্মকীতি বিরচিত “প্রমাণবাতিক’, মনোরখনন্দি-প্রণীত ‘বৃত্তি’ সহ, Journal of 
the Bihar and Orissa Research Society, ২৪ খণ্ডের ( ১৯৩৮ ) পরিশিষ্ট, বিষয়সবৃচী, 


১২-৩ পৃষ্ঠা । 


২৬. প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 

আচার্য কুমারিলের তিন জন শিষ্য বিশেষ প্রদিদ্ধি লাভ করেন। 
উহাদের নাম প্রভাকরভষ্ট, মণ্ডমিশ্র এবং উন্বেকভট্র বা ভবভূতি। 
মহামহোপাধ্যায় গঙ্গানাথ ঝা মনে করেন যে প্রভাকর কুমারিল অপেক্ষা 
প্রাচীন । পক্ষান্তরে মহামহোপাধ্যায় কুগ্ুম্থামী শাস্ত্রী কুমারিলকে প্রাচীন 
মনে করেন। এদেশের প্রাচীন কিম্বদন্তী মতে, প্রভাকর কুমাবিলের শিষ্য । 
স্থতরাং তিনি ৬২৫-৭** খ্রীস্টাবোপকালে বর্তমান ছিলেন, বলা যায়। 
প্রভাকর “বৃহতী” বা ‘নিবন্ধন’ এবং ‘লখী’ বা “বিচরণ” নামে শবরভান্তের 
দুইটি ব্যাখ্যা প্রণয়ন করেন। মণ্ডন মিশ্র ( ৬৫ গ্রীস্টান্বোপকাল ) ছয়খানি 
গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন বলিয়া জানা যায়। তন্মধ্যে বিধিবিবেক* 
'ভাবনাবিবেক” “বিভ্রমবিবেক” “ক্ফোটসিদ্ধি' এবং “মীমাংসাশুত্রান্থক্রমণী' 
নামক পীচখানি পূর্বমীমাংসা বিষয়ক । উদ্বেকভট্ট (৬৮৫ শ্রীষ্টান্বোপকাঁল ) 
কুমারিলের 'শ্লোকবাতিকে'র এবং মগ্ডন মিশরের “ভাবনাবিবেকে'র টাকা 
রচনা করিয়াছিলেন। এতঘ্যতীত তিনি একখানি স্বতন্ত্র নিবন্ধ গ্রস্থও 
প্রণয়ন করিয়াছিলেন বলিয়া মনে হয়। “তত্বসংগ্রহপঞ্চিকা'য় কমলশীল 
(৭৫০ খ্ৰীষ্টাব্দ ) উদ্বেক বা উবেয়কের নামোল্লেখ করিয়াছেন এবং তাহার 
মত খণ্ডন করিয়াছেন।৯ উম্বেকের পূর্বেও কেহ কেহ কুমারিলের “শ্লোক- 
বাতিকে'র টাকা রচন! করিয়াছিলেন জ্ঞান! যায়।২ . 

শান্তরক্ষিত সমট ও যজ্ঞজট নামক দুইজন মীমাংসাচার্ধের মতের 
সমালোচনা করিয়াছেন। তিনি তাঁহাদের নাম উল্লেখ করেন নাই। পরস্ত 
সাহার শিষ্য ও ভাষ্যকার কমলশীল কবিয়াছেন।৩ সুতরাং বলা যাইতে 
পারে যে তাহার অন্তত: ৭০০ খ্রীষ্ঠাব্ধোপকালে বর্তমান ছিলেন। তাহাদের 
রচিত কোন গ্রন্থ এখন উপলব্ধ নহে। 

শালিকনাথ প্রভাকরের “বৃহতী” এবং “লঘী'র টীকা রচনা করেন। 
‘বৃহতী’র টীকা খজুবিমলা” এবং 'লঘুী'র টাকা দীপশিখা, নামে খ্যাত। 


১। “তত্বসংগ্রহ', Foreword, xciii-X০i৮ পৃষ্ঠা দেখ। 
২। *ক্লোকবাতিক'-টিকায় (২২০ পৃষ্ঠ! ) উদ্বেক:লিখিয়।ছেন, কেহ কেহ নিরালম্বনবাদে'র 
১০৯,১-১১৪.১ এই ক্জোকপঞ্চকের ভিন্ন ব্যাখ্যা করেন। উহা অযুক্ত। 

“অন্ত ত্বালম্বনকথনপরত্বেন ক্লোকপঞ্চকং ব্যাচক্ষতে | তদযুক্তম্‌'” ইত্যাদি । 
তাহাতে সিদ্ধ হয় যে, তাহার পূর্বেও কেহ কেহ ‘য্লোকৰাতিকোর ব্য ব্যাখ্যা রচন! করিয়া 
ছিলেন। 

৩। *ততৃসংগ্রহ?? Foreword, 15517 পৃষ্ঠা ভরউব্য। 


পূর্বমীমাংসা শাস্ত্রে অদ্বৈতবাদ ২৭ 


'প্রকরণপঞ্জিকা এবং “মীমাংসাভাস্তপরিশিষ্ট' নামে ছুইখানি স্বতন্ত্র গ্রন্থও 
তিনি লেখেন। 'সন্তায়কণিকা’য় বাচম্পতি মিশ্র (৮৪০ খ্রীষ্টাব্দ ) ‘খজুবিমল!’ 
হইতে বচন অন্থবাদ করিয়াছেন। প্রাচীন কিন্বদস্তী এই যে শালিকনাথ 
প্রভাকরের শিশ্ত । সুতরাং তিনি ৭** খ্রীষ্টাব্দোপকালে বর্তমান ছিলেন, 
বলা যায়। এ সময়ে মহাত্রত এবং মহোদধি .নামে দুইজন মীমাংসা চার্যও 
ছিলেন। মহোদধি প্রভাঁকরের শিষ্য এবং শালিকনাথের সতীর্থ ছিলেন। 
মহাত্রত কুমারিলের মতানুযায়ী, সম্ভবত তাহার শিষ্তও ছিলেন। কথিত 
আছে যে মহোদধি ও মহাব্রত পরম্পর বিজিগীযু ছিলেন। সর্বতত্ম্বতন্ত্ 
বাচস্পতি নিশ্ব (৮৪০ খ্ৰীষ্টাব্দ ) পূর্বমীমাংলা বিষয়ে ছুইখানি গ্রন্থ রচন! 
করেন। উহাদের একখানি মণ্ডন মিশরের “বিধিবিবেকে'র টাকা-নাম 
ন্যায়কণিক!’। অপরখানি স্বতন্ত্র গ্রন্থ । উহার নাম “তত্ববিন্দু:। 

পূর্বমীমাংসা শাস্ত্রের পরবর্তী কালের ইতিবৃত্ত আমাদের পক্ষে নিশ্রয়োজন।৯ 
পূর্বোক্ত উপলব্ধ গ্ৰন্থসমূহে অছৈতবাদের যে যে পরিচয় পাওয়া যায়, অতঃপর 
আমর! তাহা সংগ্রহ করিব। 


শবরস্বামী 


(২) 


আচা€্শবরম্থামী আত্মার স্বরূপ নিরূপণ করিয়াছেন২। তাহার পূর্বপক্ষী 
বিজ্ঞানব!দী বৌদ্ধ বলেন, 

“যদি বিজ্ঞান হইতে ভিন্ন বিজ্ঞাতা থাকে, তবে বিজ্ঞানকে পরিত্যাগ করত 
‘উহ! ইহা! এবং ঈদৃশ”-_এইপ্রকারে নির্দেশ কর। প্রকৃতপক্ষে উহাকে এ 
প্রকারে নির্দেশ করিতে পার নাঁ। স্থতরাং বিজ্ঞান হইতে ভিন্ন (বিজ্ঞাতা বলিয়া) 
অপর কিছুই নাই।” শবরন্বামী নিয়প্রকারে এই শঙ্কা নিরাশ করিয়াছেন, 
_.১। বাচম্পতি মিশ্রের “তত্ববিন্দা'র সম্পাদক অধ্যাপক গ্রী ভি. এ. রামস্বামী শাস্ত্রী 
ভূমিকায় পুমীমাংস! শাস্ত্রের সংক্ষিপ্ত ইতিবৃত্ত লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। মুধ্যত উদ্থার 
আধারে এবং “তত্বসংগ্রহে"র ডক্টর গ্রীবিনয়তোধ ভট্টাচার্ধের ভূমিকার আধারে মীমাংসা 
সাহিতোর এই পরিচয় প্রদত্ত হইল । স্বক্ৃত ‘প্রবোধচন্ল্রোদয়' নামক নাটকে ( ১০৬৫ 
গ্রী্টাব্দোপকালে রচিত) কৃষ্ণ মিশ্র কতিপয় মীমাংসাচার্ধের নাম করিয়াছেন--গুরু 


( প্রভাকর ), কুমারিল, শারিক, মহোদধি, মহাত্রত, এবং বাচস্পতি। (২৪৩) 
২। শবরভাহ, 2121৫ গ্রুহৃতি+? মাদ্রাজ সং, পৃষ্ঠা ২৪০. 


২৮ | প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


প্উ্হা (আত্মা) স্বসংবেদ । অপরে উহাকে দর্শন করিতে সমর্থ নহে। 
অতএব কি প্রকারে নির্দেশ করিবে? যেমন চক্ষুম্বান ব্যক্তি শ্বয়ং রূপ দর্শন 
করে, কিন্ত জন্মান্ধ অপরকে তাহা দর্শন করাইতে পারে না। অপরকে 
দেখাইতে পারে না বলিয়াই তাহার অসন্ভাব সিদ্ধ হয় না। সেই প্রকার 
জীব স্বয়ং নিজের আত্মাকে উপলব্ধি করে, কিন্ত অপরকে উহা দেখাইতে 
পারে না। অধিকস্ত উহাকে দর্শন করিবার শক্তিও অপর স্রষ্টার নাই। এ 
অপর ভ্রষ্টাও নিজে নিজের আত্মাকে উপলব্ধি করে, অন্যের আত্মাকে 
উপলদ্ধি করে না; এই প্রকারে সকলেই নিজ নিজ আত্মাকে উপলব্ধি করিয়া 
থাকে । সেইহেতু, যদিও পরাত্মাকে উপলব্ধি করে না, আত্মা আছেই। 
এই বিষয়ে ব্রাহ্মণ ( বচন )ও আছে। 

“শাস্তায়াং বাচি কিংজ্যোতিরেবায়ং পুরুষ (ইতি ) আত্মজ্যোতিঃ সম্রাড়িতি 
হোঁবাচ।”১ (জনক জিজ্ঞাসা করিলেন, ) “বাণী শাস্ত হইলে, এই পুরুষের 
জ্যোতিঃ কি হয়? ( যাজ্ঞবন্ধা ) বলিলেন, ‘হে সম্রাট! আত্মাই তখন 
জ্যোতিঃ হয়।” (একের) আত্মা যে অপর কর্তৃক উপলব্ধ হয় না, সেই 
বিষয়েও ব্রাহ্মণ আছে-_ 

“অগৃহো ন হি গৃহাতে”২ 
(আত্মা ) অগৃহ, তাই গৃহীত হয় না।” ইহার তাৎপর্য ‘অপর কর্তৃক গৃহীত 
হয় ন!’ কেন? যেহেতু কথিত হয় যে আত্মা স্বয়ংজ্যোতিঃ এই বিষয়েও 
ব্ৰান্মণ আছে, 
“অত্রায়ং পুরুষ: জ্বয়ংজ্যোতির্ভবতি”্৩ 
‘এখানে এ পুরুষ স্বয়ংজ্যোতিঃ হয়।? তবে কোন উপায়ে অপরের নিকট 
বিবৃত কর! যায়? এ উপায় সম্বদ্ধেও ব্রাহ্মণ আছে।+_ 


“স এষ নেতি নেত্যাত্মেতি হোবাঁচ”৪ 
€যাজ্বন্ধা ) বলিলেন, এ আত্মা “ইহা নহে, ইহা! নহে’ এই প্রকারে 


১। শতব্রা (মাধ্য ), ১৪৷৭৷১৷৬ ॥ বৃহ উ, ৪1৩1৬ ( কিঞ্চিৎ পাঠাস্তরে ) 
২। শতত্র! ( মাধ্য ), ১৪৷৬৷৯৷২৮ ; ১৪।৬/১১1৬; ১৪৷৭৷২৷২৭ ; বৃহ উ, ৩1৯২৬ 7 ৪1২18 ; 
8881২২ ৪ 81৫1১৫ 
৩। শতব্রা! ( মাধ্য ) ১৪৷৭৷১৷১০ ; বৃহ উ, ৪1৩৯ 
৪1 শতব্রা ( মাধ্য ) 
‘ইতি হোবাচ’ ব্যতীত বৃহ উ, ৩৯২৬ ; ৪1২1৪ ; 8181২ 7 ৪11১৫ 


পূর্বমীমাংস! শানে অদ্বৈতবাদ ২৯ 


€ নির্দেন্ত )। ‘উহা এবংরূপ’--এইপ্রকারে আত্মাকে (অপরের নিকট) 
নির্দেশ করা যাইতে পারে না। পরস্ত, অপরে যাহা কিছু দেখে, তাহার 
গ্রতিষেধই উহাকে উপদেশ করিবার উপায়। অপরে শরীর দেখিয়া থাকে । 
মেইহেতু আত্মার উপদেশ কর] হয় যে “আত্মা শরীর নহে, শরীর হইতে 
ভিন্ন বসন্ত আছে; উহা আত্মা ।' এইখানে শগ্বীরের প্রতিষেধ দ্বারাই আত্মার 
উপদেশ করা হইয়াছে । নেই প্রকারে প্রাণাদিও আত্মা নহে। সেইহেতু 
উঠাদেরও নিষেধ দ্বার। আত্মোপদেশ ক্র] হইয়া থাকে । (স্থখাদি প্রত্যক্ষ 
দৃট না হইলেও ) লক্ষণসমূহ দ্বারা অপরে উহার উপলব্ধি করিয়া থাকে । 
মেইহেতু, ‘উহারাও আত্ম! নহে"__এই প্রকারে উহাদেরও প্রতিষেধ দ্বারা 
আত্মার উপদেশ করা হয়। অবশেষে, এই যে বল! হয়,_-“যে স্বয়ং দেখে, 
পুরুষ (বা আত্মা) উহ! হইতে ভিন্ন নহে ।'-_তাহাও পুরুষের প্রবৃত্তি হইতে 
অনুমান করা হয়। দেখা যায় পুরুষ পূর্বদিনের অসম্পূর্ণ কাজের বাকীটা 
পরের দিন সম্পূর্ণ করিতে প্রযত্ব করে। অতএব এ প্রবৃত্তি হইতে জানা 
যায় যে এ পুরুষ অনিত্য কর্মসমূহ অপেক্ষা আপনাকে নিত্য বলিয়া বোধ করে। 

“উপযান প্রমাণ দ্বারাও আত্মার উপদেশ কর! হইয়া থাকে । যে 
ওকারে তুমি নিজে নিজে আত্মাকে অন্ভব করিয়া থাক, তাহার উপমান 
দ্বারা অবগত যে আমি ও নিজে আমাকে সেই প্রকারে অন্গভব করিয়া থাকি। 
(উপমান প্রমাণের সেই প্রকার আরও অনেক দৃষ্টান্ত আছে)। যথা, 
পুরুষ আপন্ীর বেদনা এই প্রকারে অপরকে জ্ঞাপন করিয়া থাকে» 
'অগ্নিদপ্ধের মত আমার ( বেদনা ) হইতেছে, “যন্ত্রণাগ্রন্তের মত আমার 
(বেদনা ) হইতেছে, “বাধাগ্রস্তের মত আমার (বেদনা) হইতেছে" 
ইত্যাদি। এইরূপে নিজে নিজেকে অবগত হয় বলিয়া সিদ্ধ হয় যে এ 
বিজ্ঞান হইতে ভিন্ন আত্মা অবশ্যই আছে। 

“তুমি বলিয়াছ যে “বিজ্ঞানকে পরিত্যাগ করত তাহা নির্দেশ কর !' 
তাহাতে তুমি উপায়কে প্রতিষেধ করিয়াছ। উপায় ব্যতীত কেহ উপেয়কে 
জানিতে সমর্থ হয় না। জ্ঞাতব্য বিষয়সমূহকে জানিবার ইহাই একমাত্র 
উপায় যে "যাহা যে প্রকার বলিয়া অবগত হওয়া যায়, উহা সেই 
প্রকারই ৷”... সেইহেতু বিজ্ঞানকে প্রত্যাখ্যান করিয়া আমরা কোন বস্তুর 
স্বরূপ প্রদর্শন করিতে পারিব না। অধিকন্তু, এমন কোন নিয়ম নাই যে 


৩০ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


প্রত্যয়ের প্রর্তীতি হইলেই প্রতায়ার্থের প্রতীতি হয়। প্রত্যয় অপ্রতীত 
থাকিলেও বিষয়ের প্রতীতি অবশ্তই হইয়া থাকে। যথা, বিজ্ঞান প্রত্যক্ষ 
(বা ইন্দৰিয়গ্ৰাহ্‌ ) নহে, কিন্ত বিজেয় বিষয় প্রত্যক্ষ হয়। তাহা আমর! পূর্বেই 
প্রদর্শন করিয়াছি । অতএব যদি কিছুর পরিত্যাগ করিতেই হয়, তবে বিজ্ঞানকে 
পরিত্যাগ করা যাউক; বিষয়কে নহে। তাহাও পূর্বে কথিত হইয়াছে। 

“এইরূপে সিদ্ধ হয় যে সুখাঁদি হইতে ভিন্ন নিত্য আত্মা আছেই।” 

“তুমি বলিয়াছিলে যে 

*বিজ্ঞানঘন এত্যেভো ভূতেভ্যো সমুখায় তন্েবনবিনগ্ততি ন প্রেত্য 
সংজ্ঞাহ স্তি ।”৯ 
‘বিজ্ঞানঘন এই ভূতসমূহ হইতে সমুখিত হইয়া উহাদের সঙ্গে সঙ্গেই বিনষ্ট 
হয়, প্রেত্যে সংজ্ঞা থাকে না।--( এই- শ্রুতি হইতে সিদ্ধ হয় যে বিজ্ঞান 
ব্যতীত আত্ম বলিয়া কোন বিজ্ঞাতা নাই )। আমরা বলি, ( ও শ্রুতির 
তাৎপর্য প্ররুতপক্ষে উহা! নছে। যাজ্ঞবন্ধোর এ বাণী শুনিয়া মেত্রেয়ীও 
আশ্চ্যান্বিত হইয়া বলেন ) 

“অত্রৈব মা! ভগবন্‌ মোহাস্তমপীপদৎ্।”২ 

“হে ভগবান! এখানে তুমি আমাকে মোহে নিপাতিত করিয়াছ।, তখন 
(যাজ্বঙ্ক্য ) উত্তর করেন যে তাহাকে ( মেত্রেয়ীকে ) মোহগ্রস্ত করিবার 
কোন অভিসন্ধি তাহার (যাজ্ঞবক্ষের ) নাই। ( মৈত্রেয়ীর ) এই সংশয় 
অপনোদনপূর্বক তাহার মোহ অপনোদার্থ বলেন, 

“ন বা অরে অহং মোহং ব্রবীমি, অবিনাশী বা অবেহয়মাত্রা অনুচ্ছিত্তিধর্মা। 
মাত্রীসংসর্গন্বশ্ত ভবতি ।”৩ 
‘অহে! আমি মোহজনক কথা বলিতেছি না। এই আত্মা অবিনাশী ; উহার 
প্বক্ূপের উচ্ছেদ হয় না1া। পরস্ত উহার মাত্বাসংসর্গ হইয়া থাকে।’ এইরূপে 
(শ্ৰুতিপ্রমাণে ) সিদ্ধ হয় যে বিজ্ঞান মাত্রই (কেবল বস্ত) নহে। স্থতরাং 
তোমার মত এবং শ্রুতি মতের মধ্যে অনেক পার্থক্য আছে ।” 


রিরিরীরি উরি ররর ররর SEE Te HVE SC Kee PEE es SOE dE 
১। শতব্রা ( মাধা ), ১৪৷৫৷৪৷২২ ; ১৪৷৭৷৩৷১৩ ( *প্রজ্ঞানঘন এব” পাঠীস্তরে ); বৃহ উ, 
1৪1১২ ; 81৫1১৩ ( প্ৰজ্ঞানখন এব" পাঠীস্তরে ) 
২1 শতত্রা (মাধ্য )১ ১৪।৭191১৪ 
৩। শতত্র! ( মাধ্য ), ১৪।৭/৩/১৫ 


পূর্বমীম.ংসা শাস্ত্রে অহৈভবাদ ৩১ 


:' এইরূপে দেখা যায়, আচার্য শবরন্বামী আত্মতত্ব সম্বন্ধে সম্পূর্ণরূপে 
ভ্রহ্মবিদ্বরিষ্ঠ মহর্ষি যাজ্ঞবন্ধোর মতেরই অনুসরণ করিয়াছেন। যাজ্ঞবন্ধা 
নির্বিশেষহ্রহ্মবাদী ছিলেন। শব্রস্বামীর মতও তত্প্রবণ ছিল মনে হয়। 
শ্রুতিপ্রমাণে তিনি পিদ্ধ করিয়াছেন যে আত্ম! দেহেন্দ্রিয়াদি হইতে ভিন্ন। 
যাহা প্রত্যক্ষত দৃষ্ট হয় এবং যাহার সন্তাব কোন না কোন লিঙ্গ ছারা 
অনুমান করা যায়, তৎসমস্ত হইতে আত্মা ভিন্ন। সেই হেতু উহাকে ‘ইদং 
ইখং’ রূপে নির্দেশ কর! যায় না। তাই শ্রুতিতে “নেতি নেতি' ইত্যাদি 
প্রকারে নিষেধ মুখেই উহ! নির্দেশিত হইয়া থাকে । এ প্রকারে সর্বনিষেধ 
ছারা শূন্যে পর্ধবসান হয় না। কেননা, আত্মা আছেই। তাহাতে সিদ্ধ 
হয় যে শবরন্বামীর মতে আত্ম! নিরধিশেষ সত্বাবিশেষ। উহা ম্বয়ংজ্যোতি: 
স্বরূপ এবং নিত্য । উহ! অবিনাশী বিজ্ঞানম্বরপ । উহার স্বরূপের উচ্ছেদ 
কোন প্রকারে হয় না। ভৃতেন্দরিয়নংখাত সংসর্গে উহা ব্যক্তিত্ব লাভ করে, 
উহ! জীবভাব পরিগ্রহণ করেন। তখন উহার বিশেষ বিজ্ঞান হইয়! থাকে। 
জ্ঞানোদয়ে এ ভূতেন্দ্রিয় সংঘাতের সঙ্গে সঙ্গে এ ব্যক্তিত্ব বিনষ্ট হয়। তখন 
আর উহার বিশেষ বিজ্ঞান হয় না। অপর কথায়, মুক্তিতে পঞ্চভূতাত্মক 
জগৎ থাকে না; তাই তদছুক্ত জীবত্ব বা ব্যক্তিত্বও থাকে নাঃ স্থতরাং 
তখন জীবাত্মা পরমাত্মা হয়। এই সকল সিদ্ধান্ত অহ্ৈতবাদাহুযায়ীই । 
শবরম্বামীর এ বাদানধবাদে আরও বিশেষ লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে 
পূর্বপক্ষী ৰিষ্জানবাদী বা বিজ্ঞানাদ্বৈতবাদী বৌদ্ধ শ্রুতিপ্রমাণ বলে আপনার 
মত সিদ্ধ করিতে প্রযত্ব করিয়াছেন। শবরন্বামী দেখাইয়াছেন যে তদুদ্ধুত 
শ্রুতিবচনের তাৎপর্য ভিন্ন ; আত আত্মবাদ এ পূর্বপক্ষীর বাদ হইতে ভিন্ন । 


কুমারিল ভট্ট 
(৩) 
আচার্য শবন্থামী কর্তৃক প্রপক্চিত এ আত্মবাদ সম্পর্কে আচার্য কুমারিল 
ভট্ট বলেন যে বৌদ্ধাদির নাস্তিকাযমত নিরাঁকরণার্থই ভাষ্যকার এ প্রকারে 


যুক্তিছারা! আত্মার অস্তিত্ব মাত্র “সিদ্ধ করিয়াছেন। পরস্ধ আত্মার প্রত 
স্বরূপ একমাত্র বেদান্তেরই শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন রূপ নিষেবণ দ্বারা: 


৩২ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


ফৃঢ়পে অবগতি হয়।১ আত্মার বেদাস্তগম্য স্বরূপ কি, তিনি ও তাহা 
এখানে ম্প্টত ব্যাখ্যা করেন নাই। অন্যত্র তিনি লিখিয়াছেন,২ আত্মজ্ঞান 
বাতীত অপর সমস্ত বিজ্ঞানই শুদ্ধির উপায় মাত্র, স্থৃতরাং পরাঙ্গ। পরস্ 
“সংযোগ পৃথত্ব দ্বারাও যজ্ঞার্থ এবং পুরুষার্থ উভয়েরই সাধক। আত্মঙ্ঞান 
ব্যতীত পরলোকফলদায়ক কর্মসমূহে প্রবৃত্তি এবং উহাদের -হইতে নিবৃত্তি 
সম্ভব নহে। আত্মা সম্বন্ধে শ্রুতি বলিয়াছেন, | 

দ্য আস্মাুপহতপাপ্না বিজরে! .বিষৃত্যুিশোকো! বিজিঘৎসোহপিপাসঃ 
সত্যকাম: সতাসঙ্কল্পঃ সোহম্বে্টবাঃ স বিজিজ্ঞাধিতব্যঃ।”8 

“মন্তব্যো বোদ্ধব্যঃ*৫. 

“আত্মানমুপাসীত”৬ 
“এই প্রকারে জিজ্ঞাসা মনন সহিত আত্মজ্ঞান দ্বার! অভ্যুদয় এবং নিঃশ্রেয়স 
উভয়ই লাভ হয়। শ্রুতিতে স্পষ্ট বিধান আছে যে আত্মজ্ঞানের ফল কেবল 
অববোধ পর্যন্ত ।' এওঁ সঙ্গে সঙ্গে কামবাদ ও লোঁকবাদ বিষয়ক বচন- 
সমূহও আছে। যথা, 

“স সর্বাংশ্চ লোকানাপ্লোতি সর্বাংশ্চ কামানাপ্লোতি,”৮ 

“তরতি শোকমাত্মবিৎ”৯ 

“স যদি পিতৃলোককামো ভবতি সন্বল্লাদেবাস্ত পিতরঃ সমুত্তিষ্টস্তি” 
ইত্যাদি ।১০ তাহাতে সিদ্ধ হয় যে আত্মজ্ঞান ঘা! অণিমাদি অষ্ট যোগৈশ্বর্ধ 
এবং স্থখও লাভ হয়। শ্রুতি আরও বলিয়াছেন, 

“স্‌ খন্বেবং বর্তয়ন্‌ যাবদাধুষং ব্রহ্মলোকমভিসম্পদ্যতে ন স পুনরাবর্ততে।” 


> _ *ইত্যাহ নাম্তিক্য নিরাকরিষুঃ- 
রাত্মাইস্তিতাং ভাস্তকৃদত্র যুক্ত! । 
দৃঢ়ত্বমেতদ্বিষয়শ্চ বোধঃ 
প্রয়াতি বেদাস্তনিষেবণেন ॥” 
_(ক্লোকবাতিক, ৫ (আত্মবোধ )। ১৪৮; ৭২৭-২৮ পৃষ্ঠা ) 
২। তন্ত্রবাত্তিক, ১/৩২৫ ; ২৪০-১ পৃষ্ঠা 
“সংযোগপৃথভ্।াৎ” ( তন্ত্রবাতিক, ২৪০ পৃষ্ঠা )। ইহার প্রকৃত তাৎপর্য কি? 


ছান্দোগ্য উ, ৮1৭1২,৩ ৫ ৬। 
“কেবলাববো ধপর্ষস্তম্প্টা স্মতস্বজ্ঞানবিধানাপেলিত-***..” 
--( তন্ত্রবাতিক, ২৪০ পৃষ্ঠা ) 
৮. ছাল্দো উ, ৮1১৩ > ৯। ছান্দো উ, ৭1১1৩ 


১০ ছান্দো উ, ৮!২৷১-১০ 


পূর্বমীমাংসা শানে অদ্বৈতবাদ ৩৩ 


ইহাতে জানা যায় যে আত্মজ্ঞান হারা অপুনবাত্যাত্মক পরমাত্মপ্রাপ্তি হয়। 
কুমারিল বলেন এই সকল শ্রুতি বচনের সহিত যজ্ঞের কোন সম্পর্ক নাই। 
উহার! কেবল অর্থবাদও নহে। পরস্ত উহাদিগেতে কেবলাজ্মজ্ঞানের বিধান 
থাকিলেও নিত্য নৈমিত্তিক কর্মনমূহের কর্তব্যতা নিবারিত হয় নাই বুঝিতে 
হইবে। | 

কুমারিল বলেন, আত্মা চেতন্তস্বভাব। উহ! দেশ ও কাল দ্বার! 
অবচ্ছিন্ন নহে; স্থতরাঁং বিভু এবং নিজ্য। বিস্তারিত যুক্তি বিচারে তিনি 
আত্মার বিভুত্ব সিদ্ধ করিয়াছেন।৯ প্রসঙ্গত তিনি অণু-আত্মবাদ ও শরীর 
পরিমাণ-আত্মবাদ খণ্ডন করিয়াছেন । কোন কোন উপনিষদ্বাকয আত্মাকে 
শ্যামাকতগুলাদির পরিমাণ বলা হইয়াছে ।২ কিন্তু উহার তাৎপর্য, তিনি 
বলেন, আত্মার অধুপরিমাঁণত্ব নির্দেশ করা নহে। কেননা, বাক্যান্তবে 
শ্রুতি আত্মার বিভুত্ব এবং সদ্রপত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন । উহা সুক্ষ গ্রহণ- 
গোচর। শ্যামাকতওুলমাত্রাদি বাক্যে তাহাই মাত্র নির্দেশ করিয়াছেন। 
মহর্ষি ছেপায়ন একস্থলে আত্মাকে অঙ্গুষ্ঠ মাত্র বলিয়াছেন, সত্য৩। পরস্ত 
উহ! “কাব্য শোভার্থ এবং বিষ্পষ্ট মৃত্যুবাবহার-প্রশংসার্থ।” অধিকন্তু উক্ত 
সমগ্র আখ্যায়িকা পাতিত্রত্য প্রশংসাপরক, স্থৃতরাং অর্থবাদ। অন্যত্র, 
গীতাদিতে, তিনি নাঁনাপ্রকারে আত্মার সর্বগতত্ব বর্ণনা করিয়াছেন। স্থতরাং 
সিদ্ধ হয় যে আত্ম! বিভু । 

একা ত্মধাঁদ ও নানাত্মবাদের পরীক্ষাও কুমাবিল করিয়াছেন। তাহার 
মতে নানাত্মবাদ নির্দোষ। তিনি একাত্মবাদের দোষ প্রদর্শন করিয়াছেন । 
তিনি বলেন, উপনিষদে এক আত্মার কথা আছে, সমতা; পরস্ উহার 
তাৎপর্য ভিন্ন। সমস্ত আত্মাই সর্বগত, অমূর্ত এবং চৈতন্তস্বভাব। এ 
দৃষ্টিতে অবিভাগ হেতু উপনিষদ আত্মাকে এক বলিয়াছেন।৪ যদি আত্মা 
বহু এবং বিভু হয়, উহাদের সমন্তেরই সমস্ত শরীরের সঙ্গে সম্বন্ধ হয়। 
স্থতরাং একে অপরের স্থখ ছুঃখার্দি অনুভব করে না কেন? অন্ত প্রকারে 


১।- তন্ত্রবাতিক, ২৷১৷৫, ৩৭৬-৩৮২ পৃষ্ঠা 

২। ছান্দো উ, ৩1১৪৩ ৩। মহাভারত, বনপর্ব, ২৯৬। 

৪। »সর্বেধামপি চ সর্বগতত্বে স্বৃতিরহিতত্বাৎ সমানদেশবৃত্যবিরোধঃ | তদপেক্ষয়ৈব চ 
চৈতত্তা ত্বকত্বাদ্যবিভাগাচ্চোপনিৎস্থৈকাত্ম্যব্যবহার2--€ তন্ত্রবাতিক, ২1১1৫, ৩৮১ পৃষ্ঠা ) 


৩৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


বলিতে, একই শরীরে সমস্ত আত্ম! বর্তমান। তজ্জনিত স্থখছুঃখাদি সমস্ত 
আত্মা অন্থতব করে না কেন? নানাত্ববাদের বিরুদ্ধে এই শঙ্কা উত্থাপন 
করা যায়। ইহার উত্তরে কুমারিল বলেন, যদি দেশসমন্বন্ধই আত্মার স্থখ- 
ছুঃখাদি উপভোগের একমাত্র হেতু হইত, তবে এ শঙ্কা ঠিক হইত। পরস্ত 
উহার হেতু ক্ষেত্রজ্ঞের ঘোগ্যতাও। এক আত্মার ধর্মাধ্মজ সুখদুঃখাদি 
গ্রহণের যোগ্যতা অপর আত্মার নাই। এ প্রকার স্ব্বামিভাবব্যবস্থা 
হেতুতেই সমাঁনদেশসন্বন্ধ সত্বেও ‘এক আত্মার সুখ-দুখ অন্য আত্মা 
অনুভব করে না। দেশত এবং কালত অনন্ত বলিয়াই, কুমারিল বলেন, 
সিদ্ধ হয় যে আত্ম! নিশ্চল। : 
কুমারিল স্বষ্টিতে বিশ্বাস করেন না। স্থৃতরাং শ্রষ্টার সম্ভাব তাহাকে 
স্বীকার করিতে হয় নাই।৯ সৃষ্টি ও স্রষ্টা বিষয়ক অপরের মতবাদসমূহের 
তিনি তীব্র সমালোচনা করিয়াছেন । এ প্রসঙ্গে তিনি লিখিয়াছেন।২ 


১। "গ্লোকবাতিক ৫ (সন্বদ্ধাক্ষেপপরিহার )। ৪৪*২- 

“সবজ্ঞবতু ছুঃসাধ্যমিত্যব্রৈতন্ন সংশ্রিতম্‌ ॥-( ৪৪২), ৬৫০ পৃষ্ঠা 
সৃিকে সত্য মানিলে উহা সাদি হয়। তাহাতে বেদের নিত্যতার হানি হয়। মুখাত 
সেই হেতুতে বেদনিতাবাদদী মীমাংসক সৃষ্টি স্বীকার করেন ন1। 

“এবং যে যুক্তিভিঃ প্রাহুস্ডেষাং দুর্লভমুত্তরম্‌ 

অন্বেহো বাবহারোহয়মনাদির্বেদবাদিভিঃ ॥” (১১৭) ৬৭৪ পৃষ্ঠ।। 
শ্রুতি এবং মহাভারত পুরাণাদি স্বতিগ্রস্থে সৃষ্টি প্রলয়ের বর্ণনা আছে। কুমারিল উহাকে 
ব্যবহার ও অর্ধবাদ মনে করেন এবং সেই হিসাবে উহাকে অভ্যুপগম করিয়াছেন । 
কেননা, তাহাতে বেদের অনিতাত প্রসঙ্গ হয় না। 

“অতঃ স্ততিত্বত্যাগেনৈব স্বার্থসত্যতাং বর্ণম়াম:। মন্ত্রার্থবাদেতিহাসপ্রামাণযাৎ সৃষ্টি- 
প্রলয়াবিষ্যতে॥ তত্র সৃষ্টাদো প্রজাপতিরেব যোগী***এবং মহতা যত্বেন প্রজাপতিন। 
চরিতমিতি সর্বং সত্যমেব। প্রতিসূ্টি চতুলিঙ্গন্তায়েন তুলানামপ্রভাবব্যাপারবন্ুৎপত্বেনা- 
নিত্যতা প্রসঙ্গ ইতি ।”--( তন্ত্রবাতিক, ১২১০, ২৮ পৃঠা)। 

অধিকন্ত তিনি বলিয়াছেন যে অর্থবাদের বিষয্পসমৃহ বস্তুত অসত্য হইলেও উহার! 
যথাভীষ্ট ফলপ্রদান করিয়াই থাকে। সেইহেতু বুদ্ধিমান ব্যক্তি উহাদিগকে, পারমাথিক 
নহে বলিয়া জানিয়াও প্রতাখ্যান করেন না। ( তন্ত্রবাতিক, ১২১০, ২৭-৮ পৃষ্ঠা) । 
মীমাংসাদর্শনের ১1৩২ সৃত্রের ভাস্তের বাতিকে কৃমারিল সৃষ্টি প্রলয় বর্ণনার প্রয়োজন কি 
তাহা ম্পউত নির্দেশ করিয়াছেন ।--( শ্লোকবাতিক, ৮১ পৃষ্ঠা ) 

২। শ্লোকবাতিক, ৫ ( সন্বন্ধাক্ষেপপরিহার )! ৮২-২-৮৬, ৬৬২-৩ পৃষ্ঠা । 

“স্বয়ং চ শুদ্ধরূপত্বাদসত্বাচ্চান্যবস্তুনঃ । | 
স্বপ্নাদিবদবিদ্যায়াঃ প্রবৃত্তিপ্তস্ত কিংকৃতা ॥ 
অন্যেনোপপ্ীবেইভী্টে দ্বৈতবাদঃ প্রসজ্যতে । 
হাভাবিকীমবিদ্যাং তু নোচ্ছেভুং কম্চিদর্থৃতি ॥ 

বিলক্ষণে পপাতে হি নশ্রেৎ স্বাভাবিকী কচিৎ। . 

ন ত্বেকাত্মাইভ্যুপায়ানাং হেতুরস্তি বিলক্ষণঃ ₹”-- € ৮৪-৬ ) 


পূর্বমীমাংসা শান্তে অইৈতবাদ ৩৫ 


“পুরুষ বিশুদ্ধস্বরপ । সুতরাং তাহার জগত্প্রপঞ্ষপ অশুদ্ধ বিরতি হইতে 
পারে না। ( অন্তদ্ধি বা পাপপূণ্যাদি কেবল ধর্মাধর্মজনিত বলা যায় না।)। 
কেননা ধর্মাধ্মাদি সম্পূর্ণরূপে তাহারই অধীন । স্থতরাং তজ্জনিত বলা যুক্তি- 
যুক্ত হয় না। অধিকস্ত ধর্মাধর্মাদি বশত তাহার হৃষ্টিতে প্রবৃত্তি হয়, এইরূপ 
মানিলে ( তৎ বা তাহার সঙ্কল্প ) ভিন্ন অপর বস্তর সস্ভাব স্বীকার করিতে 
হয়। ( স্বষ্টি অবিষ্যাজনিত বলিলেও গতি নাই ।) কেননা, ব্রহ্ম স্বয়ং শুদ্ধ 
এবং তত্তিন্ন অপর কোন বস্ত নাই।” স্থতরাং অবিস্তার স্বপ্নবৎ প্রবৃত্তি 
কিংনিবন্ধন ? যদি উপপ্নব’ ( বা বিবর্ত ) অন্তকৃত বলা তোমার অভীষ্ট হয়, 
তবে ছৈতবাদ প্রসক্তি হয়। অবি্ভা স্বাভাবিক হইলে ( সৃষ্টিতে অপর 
কারণের অপেক্ষা থাকিবে না বটে, পরস্ধ ) উহার উচ্ছেদ করিতে কেহ সমর্থ 
হইবে না। কেননা, বিলক্ষণ হেতুর প্রভাবেও স্বাভাবিক বস্তর বিনা 
কদাপি হইতে পাবে না। অধিকস্ত ধাহারা একমাত্র আত্মারই সন্ভাব স্বীকার 
করেন, তাঁহাদের পক্ষে এ প্রকার বিলক্ষণ হেতৃও থাকিতে পারে না। 
( স্থৃতরাং মুক্তি সম্ভব হইবে ন1)।” 

এই বচনের প্রথমাংশে ব্রক্ষপবিণামবাদের প্রতি এবং অপবাংশে ব্রঙ্গে- 
পপ্রববাদ বা ব্রহ্মবিবর্তবাদের প্রতি লক্ষ্য কর! হইয়াছে । ব্রন্মের বিবর্ত 
অবিদ্ভাজনিত। উহা স্বপ্নবৎ। এই বাদ অদ্বৈতীদিগের। এই সকল 
অনায়াসে বুঝা! হয়। ব্যাখ্যাকারগণও তাহ! পরিষ্কার বলিয়াছেন।২ 

কেহ কেহ মনে করেন যে সমস্ত জ্ঞানই সবিকল্পক | কেনন।, উহ্াদিগকে 
শব্দহারা প্রকাশ কর! যায়। স্থতরাং নির্ধিল্পক কিছুই নাই। এ মতের 
প্রতিবাদে কুমারিল লিখিয়াছেন, “নিধিকল্পক জ্ঞান অবশ্যই আছে। উহা শিশু 


১। “উপপ্লবাৎ গ্রাহ্াকারসমারোপাদিত্যর্থ১” ( উন্বেক ) 
“উপপ্নবাদ্‌ ভ্রান্ত্যাকারসমারো পা দিত্য ২” 
(পার্থসারথি মিশ্র, ৫ (শুন্যবাদ)। ১৭ ব্যাখ্যা, ২৭২ পৃষ্ঠা ) 

২। যথা, পার্থসারথি মিশ্র. লিখিয়াছেন, 

“অন্যমতম” আত্মবৈকো জগদাদে তিষ্ঠতি, স এৰ স্বেচ্বয়|। ব্যোমানিলানলজলভূমি, 
রূপেন পরিণমন্‌ বিশ্বং প্রপঞ্চমারভত ইতি তদপি নিরাকরোতি পুরুষেতি...ঘে ত্বাহঃ 
নৈবং পরিণামং ক্রমঃ, কিং ত্বপরিণত এবাসাববিদ্যাবশেন পরিণভামিব প্রপঞ্চদূপেণাত্মানং 
স্বপ্নবৎ পশ্যতীতি, তান প্রত্যাহ্‌ স্বয়মিতি | ভ্রান্তিহ্যবিদ্যা, সা কারণাধীন1, ন চ শুদ্ধবিদ্যা- 
স্বভাবঃ পুমাংস্তস্তাঃ কারণং বন্তস্তরং চ নাস্ত্যেবেতি নাবিল্টায়াঃ প্রবৃত্তি: সম্ভবতি হঙ্লিবন্ধন? 
সৃষ্টির্ভবেৎ, বস্বত্তরোপপ্নবে চাষৈত! (? চ দ্বৈতা ) পত্িরিত্যাহ অস্তেনেতি ৷” 


৩৬ "প্ৰাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


এবং মুকাদির বিজ্ঞানসনশ ।- উহ! শুদ্ধ বস্তবিষয়ক । তাহাতে বিশেষ 
কিম্বা সামান্য কিছুরই অনুভব হয় না। পরস্ত উহ! তদুভয়েরইই আধারভুত 
(স্তদ্ধ ) বাক্তিবিশেষ।”৯ অতঃপর তিনি লিখিয়াছেন, “কেহ কেহ বলেন, 
একমাত্র এ মহাসামান্তই বসন্ত এবং উহাই সৎ।২ প্রত্যক্ষ সমস্ত বিশেষবিষয়ের 
সামান্তবিষয়ত্ব তদাত্রিত। 'বিশেষসমূহ সবিকল্পক জ্ঞান দ্বারা -প্রতীত হয়, এ 
বিশেধসমূহের কোন কোনটি পৃথক পৃথক ত্রব্যাশ্রিত এবং অপর কতিপয় 
( সমানভাবে ) একাধিক প্রব্যাশ্রিত। এ প্রকার সামান্তবিশেষের সন্ভাব 
স্বীকার না করিলে গে! এবং অশ্বের জ্ঞানের মধ্যে কোন পার্থক্য থাঁকিত 
না ”।* কুমারিল এ মতবাদে দোষারোপ করিয়াছেন,৪ তাহা হইতে বুখা যায় 
যে এ মতে ভেদ নাই (*ভেপোনাস্তি” ), নানাত্ব অসৎ। উদ্বেক লিখিয়া- 
ছেন, এ মত বেদাস্তবাদীদিগের ( “বেদান্তবাদিনঃ )। পার্থসারধি মিশ্রও 
তাহাই মনে করেন। (“বেদ্বান্তিন:”)। উভয়েরই মতে এ বেদাস্তীগণ 
অন্বৈতবাদীই ।* স্থতরাং কুমারিল এখানে অদৈতমতেরই প্রতিবাদ করিয়াছেন। 

অদৈতবাদের বিরূদ্ধে অদ্বৈতবাদী কুমারিল দুইটি আপত্তি উত্থাপন 
করিয়াছেন। এঁ দুইটি আপত্তি ‘মৃগেন্দ্রতস্ত্রে’ এবং সমস্তভদ্রের ‘আপ্তমীমাংসা'য় 
উত্থাপিত হইয়াছে দেখা যাঁয়।৬ অদ্বৈতবাদী কি প্রকারে উহাদের পরিহার 
করে, কুমারিল তাহাঁও বিবৃত করিয়াছেন। আমর! সংক্ষেপে, যথাপ্রয়োজন, 
এই বাদান্ণুবাদের পরিচয় দিতেছি । 


১। ‘শ্লোকবান্তিক’, ৪1১১২-৩, ১৬৮-৯ পৃষ্ঠা । 
২। উত্বেকের মতে, উহার অর্থ কিঞ্চিৎ ভিন্ন,-_-'*এই মহাসামান্তকে কেহ দ্রব্য বলেন, 


অপরে সভা বলেন।” 
৩। ‘গ্লোকবাতিক’, ৪1১১৪-৬ ॥ ১৬৯-১৭০ পৃষ্ঠা । 
৪| “'তদযুক্তং প্রতিদ্রব্যং ভিন্নর্ূপোপলস্তনাৎ । 


ন হাখ্যাতুমশক্যত্বা্তেদো| নাস্তীতি গম্যতে ॥” ইত্যাদি । (৪1১১৭-৯)১৭০- পৃঃ 

৫1 “‘বেদাস্তবাদিনস্ত-মহাসামান্যং নিবিকললকম্য বিষয়মাহুঃ। তচচ কেচিৎ সতামাহুঃ, 
অপরে দ্রব্যমিত্যেতদর্শয়তি-‘মহাসামাম্যমিতি’ 1**.*এবং সত্বভেদপ্রতিপাদকস্থ ‘আত্মা বা 
ইদং সৰ্বং’ ইত্যেবমাদেঃ আগমস্ত নাস্তি প্রত্যক্ষেণ বিরোধঃ | ততশ্চ সিদ্ধা্বৈতসিদ্ধিরিত্যাহ্‌- 
“তানকল্পয়দিতি? । বিশেষাপ্রতিভাসাদগমাত্বে চোপজাতস্ত নিবিকল্পকস্য ন কশ্চিদ্থিশেষ2। 
তত্রানস্তরং শ্রোত্রিয়পক্ষমেব তাবদ্বিশেষবিকল্পসিদ্ধার্থং নিরাকর্তুমাহ্‌” ইত্যাদি । (উন্বেকভট্ট) 

“তশ্মাদনাদ্ুবিদ্যানিবন্ধনবিকল্পবিলসিতা এব বিশেষাঃ ন পরমার্থতঃ স্মস্তি। এবং 
চাদ্িতীয়মেকং সংবিভ্রপমক্ষরমিত্যত্বৈতশ্রুতিঃ প্রত্যক্ষাহনৃপ্তণৈব ন প্রতাক্ষ-বিরোধিনী।” 
(৪1১১৭ কারিকার পার্ধসারখি মিশ্র-কৃত ব্যাখ্যার অবতরণিকা, ১৭০ পৃষ্ঠা ) 

৬। ইহা বলা উচিৎ যে বৌদ্ধবিজ্ঞানবাদ এবং শৃন্যবাদের বিদ্ন্ধেই কৃমারিলের দ্বৈতবাদী 


পূর্বমীমাংস! শান্তরে অদ্বৈতবাদ ৩৭ 

| “যোহপি তাবৎ পরাসিদ্ধঃ দ্বয়ংসিন্ধো হতিধীয়তে ॥ 

ভবেন্বত্র প্রতীকারঃ স্বতোহসিদ্ধে তু কা ক্রিয়া । 

তৎ, সাধয়ন্‌ বিকুন্ধ্যান্ধি পূর্বাভ্যপগমং নরঃ। 

অসাধিতে তু সাধ্যোহর্থ! ন তেন প্রতিপান্ততে ৷”? 
'যাহাকে পরাসিদ্ধ এবং স্বয়ংসিদ্ধ বল! যায়, তাহাতে প্রতীকার আছে। 
পরস্ত স্বতঃসিদ্ধ না হইলে উপায় কি?* কেননা উহাকে সিদ্ধ করিতে গেলে, 
পূর্বাভযুপগমের বিরোধ হয়। অরি সাধন না করিলে সাধ্য বিষয় সিদ্ধ হয় 
ন!।’ দ্ৈতবাদী আরও বলেন, কোন 'বস্তকে সিদ্ধ করিতে, সাধন ও 
সম্পূর্ণভুঃ$ যথোচিত হওয়া অত্যাবশ্যক । সাধন নি্দোষভাবে সাধ্যান্গরূপ না 
হইয়া! কিঞ্চিন্নাত্রও দুষ্ট হইলে সাধ্যের জ্ঞান যথাযথ হয় না। স্থতরাং সম্যগৃ 
সাধন ব্যতীত সাধ্য অসম্ভবই হয়। তথাপি তাহার সন্তাবে দৃঢ় আগ্রহ 
করিলে লোকে তাহা বুঝিতে পারে না। আর সম্যগসাধনের সন্তাব 
স্বীকার করিলে প্রতিজ্ঞাবিরোধ হয়।২ দ্বৈতবাদীর আপত্তি তাবৎপর্যন্ত 
এই,__অছৈ তবাদশগণ এক অদ্বৈততত্ব বাতীত অপর কিছুরই সন্তাব স্বীকার 
করেন না। এ অছৈততত্বকে যুক্তি প্রমাণে পিদ্ধ করিতে গেলে, তথ্যতিবিক্ত 
সাধনের সত্তাব স্বীকার করিতে হয়। উহ! স্বীকার করিলে, দ্বিতীয় বস্তুর 
সম্তাব হেতু প্রতিজ্ঞাত অদ্বৈত সিদ্ধান্তের হানি হয়। আর সিদ্ধ না করিলে 
অদ্বৈততত্ব সিদ্ধ থাকে, স্থতরাং অপ্রমাণ হয়। এই আপত্তির উত্তরে 
অদ্বৈতবাদী বলেন, 

“নঙগ লোকপ্রসিদ্ধেন পূর্বমতেন হেতুনা। 
সাধ্যসিছির্মমাঁপাসীৎ পরমার্থোহস্ত নান্তডিত| ॥”৩ 

‘পূর্বে লোকপ্রসিদ্ধ এই হেতু ছার! আমারও সাধ্যসিদ্ধি আছে। পরমার্থত 
উহা নাই ৷’ অর্থাৎ অদ্বৈতবোধ হওয়ার পূর্বে লোকপ্রসিক প্রমাণ প্রমেয় 


এই আপত্তি উত্থাপন করিয়াছেন। স্বাগেন্তন্্রাদিতে অদ্বৈতবেদাস্তবাদের বিরুদ্ধে ও আপত্তি 
করা হইয়াছে। বস্তুত সর্বপ্রকার অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে সাধারণভাবে এ আপত্তি কর! যায় । 
তাই উ্বেকভট্ট উহাকে দ্বৈতবাদী ও অদ্বৈতবাদীর বান্দানুবাদ বলিয়াছেন। 

১। ‘শ্লোকবাতিক’, ৫ (নিরালম্বনবাদ )। ১৩১'২-১৩৩'১ ; 

২। ‘গ্লোকবাতিক’, ৫ ( নিরালপ্বনবাদ ){ ১৫০-৪ শ্লোক । 

৩। "ক্লোকবাতিক”, ১৫৫ ক্লোক ৷ 


৩৮ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


ব্যবহার সাংবৃতরূপে আমিও স্বীকার করি। এ ব্যবহারিক প্রমাণে আমি 
অদ্বৈতসিদ্ধ করি। পরমার্থত প্রমাণও নাই, প্রমেয়ও নাই। অপর সাধন 
এক অহ্বৈততত্বই তখন থাকে । তাহাতে দ্বৈতবাদী বলেন, যাহাকে এখনও 
পরমার্থত নাই বল! হয়, তাহার পূর্বাস্তিত্ব আবার কি? যাহা অসৎ, তাহার 
আবার সাধনত্ব কি? অসৎ শশশৃঙ্গাদি সম্যগজ্জানের কারণ হইতে পারে 
বলিয়া .কখনও দেখা যায় নাই। ধুমরূপে প্রতিভাত বাম্পাদি হইতে অগ্নির 
সন্তাব অনুমিত হয় বটে। পরন্ত ও জ্ঞান মিথ্যাই হয়। এইরূপে অপারমাধিক 
সাধন ছার] পরমার্থের সিদ্ধি হইতে পারে না। স্থতরাং যদি কোন বস্তু প্রকৃতই 
সাধন হয়, তবে উহার পারমার্ধিক সম্ভাব অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । অপত্য 
হেতু দ্বারা সিদ্ধ বসন্ত অনত্যই। উহা সত্য নহে, সত্যাভান মাত্র ।৯ 

সংক্ষেপে, কুমারিলের লেখা হইতে অছৈতবাদ সম্বন্ধে এই সকল সন্ধান 
পাওয়া যায়, ব্রদ্ম নিরধিশেষ। প্রতীয়মান ভেদবৈচিত্র্য বস্তুত উহাতে নাই, 
সুতরাং অসৎ্। উহা অবিদ্ভাজনিত। অবিস্তাবশত ব্রহ্ম জগতৈচিত্র্যূপে 
বিবর্তিত হইয়াছেন। জগতের ব্যবহারিক সত্যতা আছে বটে। পরস্ত 
পরমার্থত উহা নাই। স্থতরাং জগৎ মিথ্যা। প্রকৃত জ্ঞান নিধিকল্পক । 
উহার সবিকল্পকভাব অধ্যাস-জনিত। অতএব উহা মিথ্যা । আত্মা এক, 
বহু নহে। আত্ম! বিভু। ব্রহ্ম ও আত্মা একই। এইরূপে দেখা যায়, 
শঙ্কর কর্তৃক প্রপঞ্চিত অদৈতবাদ সম্যগ্রূপে কুমারিলের জানা ছিল। তিনি 
মীমাংমকের দৃষ্টিতে উহার প্রতিবাদও করিয়াছেন। ুতরাঁং তাহার পূর্বেই 
উহা! প্রচলিত ছিল। তাহাতে কোন সন্দেহ হৃইতে পারে না। 


মণ্ডনমিশ্র* 


(8) 
আচার্য মণ্ডনমিপ্রের ‘বিধিবিবেকে’ প্রসঙ্গক্রমে নিশ্রপঞ্চ ব্রহ্মবাদের উল্লেখ 
আছে। তিনি লিখিয়াছেন, 
“নবগ্ভদেবেদং শব্দ গ্রভবাদাত্ম তত্বগোচরং জ্ঞানং বিধীয়তে। ন হি শব্জ্ঞান- 
১। ‘শ্লোকবাতিক’, ১৫৬-৯ ক্লোক। 
* আচার্য মণ্ডনমিশ্র প্রণীত মীমাংসাবিষয়ক গ্রন্থসমৃহে প্রাপ্ত অহবৈতমতবিষয়ক বচনসমুহের 


উল্লেখ এখানে কয়! হুইবে। 'ব্রহ্মসিদ্ধি’ নামক স্বতন্ত্র গ্রন্থে তিনি স্বমতে ব্রন্মাতৈ তবাদ 
বিস্তারিতভাবে বিবৃত করিয়াছেন। উহার আলোচনা পৃথগৃভাবে করা হইবে । 


পূর্বমীমাংসা শাস্ত্রে অদ্বৈতবাদ ৩৯ 


পৰিবেছ্ং ব্রহ্মস্বরূপম্‌ । বাকালক্ষণে হি শব্দ: প্রমাণং, পদীর্ঘলংসর্গাত্বা! চ তদর্থং, 
প্রতান্তমিতাখিল ভেদপ্রপঞ্চং চাত্বতত্বং, তৎ, কথমন্য গোচর:? তন্মাৎ 
প্রলীনসকলাবচ্ছেদোলেখমদ্ৈততত্বাবভাসাত্মকং জানমন্তদেব শব্দাত্বিধীয়তে 

“বার্তমেত ন খলু ফলাংশো বিধিগোচরঃ। নিশ্প্রপঞ্চাত্মতত্বাবভাসশ্চ ফলমেব 
ন ততোহন্তদভীপ্লাতে । মোক্ষ ইতি চেৎ। ততোইব্যতিরেকাৎ্। সপ্রপঞ্চাত্ম- 
তব্বাবভাদে। হি সংসার: । নি ্প্রপঞ্চাত্মাবভাসে। হি মোক্ষ: স্বাত্মনি স্থিতি: | 
অন্যথা কার্ধস্বাদমোক্ষাৎ। বন্ধহেতৃশ্ত কর্মাদিপ্রপঞ্চোহুবিদ্যা, তছচ্ছেদশ্চ 
বিদ্যৈব। যদি চ ন কথঞ্চিদপি শব্দজ্ঞানবিষয়ো ব্রহ্ম কথং তজজ্ঞানবিধিঃ 
শকাপ্রতিপত্তিঃ ?” ইত্যাদি ।* 

€ পূর্বপক্ষী বলেন ) এই আত্মতত্বগোচর জ্ঞান শব্দপ্রভব বিজ্ঞান২ হইতে 
অবশ্যই ভিন্ন বলিয়া বিহিত হয়। কেননা, ব্রস্বস্ব্প শাক্জ্ঞানপরিবেদ্য নহে। 
বাক্যাত্মক শবই প্রমাণ। উহার অর্থ পদার্থসংলগা। ( সংহ্জামান 
অনেকার্থতস্ত্ত্ব হেতু সংসর্গ এক হইলে ও নানাত্বদুষিত )।৩ পরস্ত আত্মতত্ব 
প্রত্যন্তমিতাখিলভেদপ্রপঞ্চ স্বরূপ । উহ! কি প্রকারে শব্ববিজ্ঞানগোচর হইবে ? 
সুতরাং প্রলীনসকলাবচ্ছেদোল্লেখ অদ্বৈততব্বাবভাসাত্মক জ্ঞান শাবজ্ঞান হইতে 
অবশ্যই ভিন্ন বলিয়া! বিহিত হয়। 

ধিদ্ধান্তী--উহ! ঠিক নহে। ফলাংশ অবশ্যই বিধিগোচর নহে। 
নিশ্রপঞ্চ আত্মতত্বের আভাস ফলই। কেননা, ততোধিক কিছুর আকাজ্া 
থাকে না7।8 

পূর্বপক্ষী--মোক্ষ ( লাভ বাকী ) থাকে। 

সিদ্ধাস্তী--( মোক্ষ) উহা হইতে ভিন্ন নহে। সপ্ৰপঞ্চাত্মতত্বাবভাসই 
সংসার । আর নিশ্রপঞ্ধাত্মতত্বাবভাসই মোক্ষ | উহাই স্থাত্মস্থিতি। যদি উহা 
স্বাত্মন্থিতি না হয়, তবে কার্যত্ব হেতু অমোক্ষ হইবে। কর্মাদিরপ 
প্রপঞ্চই অবিদ্যা। তাহার উচ্ছেদক বিদ্যা । যাদ ব্রহ্ম কোন প্রকারে 
শব্দজ্ঞানের বিষয় না হয় তবে কি প্রকারে উহার জ্ঞানবিধি প্রতিপাদন 
করিতে সমর্থ হইবে? ইত্যাদি। 


১। 'বিধিবিবেক" ২৭৬-৭ পৃষ্ঠা | 

২। সম্পাদক মূলে «শব প্রভবাদাত্বতত্ব' পাঠ করিয়াছেন, পরস্ত ব্যাখ্যা মধ্যে ‘শব্দ- 
প্রভবান্ধিজ্ঞানাদাজ্মতত্ব’ পাঠ দিয়াছেন । এই পাঠই সমধিক ঠিক মনে হয়। 

৩। এই অংশ "ম্যায়কপিকা' হইতে গৃহীত হইয়াছে । 


৪ প্রাচীন অছ্ৈত কাহিনী 


এই প্রঙ্গপ্রতিবচন হইতে জান! যায়, ব্রহ্ম বা আত্মায় কোন প্রকারের 
ভেদপ্রপঞ্চ বস্তত নাই। উহ! প্রত্যন্তমিতনিখিলভেদপ্রপঞ্চস্বরূপ, নিবিশেষাদ্বৈত- 
স্বরূপ। ব্রদ্ষকে সপ্রপঞ্চ বলিয়া বোধ হওয়াই সংসার । আর নিশ্রপঞ্চ- 
তত্বাবভাসই মোক্ষ। উহাই শ্বরূপস্থিতি । 

বাচম্পতি মিশ্রের লেখ! হইতে জান! যায়, ূ্বমীমাংসন্থত্রকার, মহর্ষি 
জৈমিনিও নিপ্রপঞ্চ্ৰহ্মবাদী ছিলেন। “নিশ্রপঞ্চাত্মতত্বাবভাসশ্চ ফলমেব”_ 
মগ্ডনমিশ্রের পূর্বোদ্ধত উক্তির এই অংশ মহর্ষি জৈমিনির উক্তিবিশেষ হইতে 
পরিগৃহীত হইয়াছে ।১ জৈমিনি কর্মবাঁদী। কর্মাদি প্রপঞ্চ অবিদ্যা । তিনি 
যদি সত্যই নিশ্রপঞ্চ ব্রহ্ষবাদী হন, তবে কর্মের উপদেশ করিয়াছেন কেন? 
এ উপদেশ কি নিরর্থক হয় নাই? এই সকল প্রশ্ন স্বভাবতই মনে উদ্দিত 
হয়। মণ্ডনমিশ্র বলেন, “কর্মপ্রবৃত্তির উপদেশ অনর্থক নহে । কেননা, উহার 
প্রয়োজন আছে। উহা দ্বারা আত্মবিজ্ঞানাধিকার সিদ্ধি হয়। জীব স্বভাবতই 
রাগাদি দ্বারা আবিষ্ট এবং নিশ্চিতফল উপায়সমৃহ দ্বারা বিষয়োপার্জনে 
প্রবৃত্ত । তাহার মন বিষয়বিমুঞ্ধ। স্থতরাং জীব সর্বদাই বিষয়পক্ষপাতী 
এবং নিত্য উহ! দ্বারাই পরিচালিত হয়। বিগলিতবিষয়প্রপঞ্চকূপ আত্মতত্ব 
উপদিষ্ই হইলেও পরিগ্রহণ এবং পরিভাবনা অর্থাৎ শ্রবণ, মনন এবং 
নিদিধ্যাসন করিতেও সমর্থ হয় না। উহার সাক্ষাৎকার ত দরের কথা। 
সৎকর্মের উপদেশ করিলে, তাহাতে ব্যবস্থিত থাকিলে (স্তেয়দ্যুতদ্্যভিসর ণাদি 
এবং আত্মপরিজনাদির চিন্তারপ ) মানবন্থুলভ স্বাভাবিক প্রবৃত্তির অনুসরণ 
হইতে বিরতি হয়। ক্রমে কৃতকামনিবহ্থণ হেতু এ প্রবৃত্তি নিবৃত্ত হইয়া জীব 
দান্ত হয়। তখন উপদিষ্ট হইলে, কামসমূহের ছারা অবিচলিত চিত্ত জীব 
তাদৃশ (নিশ্রপঞ্চ) আত্মতত্ব পরিগ্রহণ ও পরিভাবনা! করিতে সমর্থ হয়। 
এইরূপে কর্মপ্রবৃত্তির উপদেশের প্রয়োজন আছে। কর্মবিধিসমূহের আত্মজ্ঞান- 
লাভের অধিকার প্রাপ্তি রপ প্রয়োজনও দেখা যায়।”২ 


১॥ বাচস্পতি লিখিয়াছেন, “যধাহ মহত্ধিঃ। ‘তন্তু লিক্সাহ্বলক্ষণা নিশ্রাপঞ্চাত্ম 

তত্বাবভাসশ্চ ফলমেব।” (্যারকণিক! ), ২৭৭ ধৃষ্ঠা। “ম্যায়কণিকা'র ৩৭৬, ৩৯৭-৮, ৪৩৪, 

প্রভৃতি পৃষ্ঠায় তাহার লেখা! হইতে প্রতীতি হয় যে, এই বচনোক্ত “মহুবি' 'পুর্বমীমাংসা সৃত্র"কার 
জৈমিনিই। 


২ “বিধিবিবেক’, ৪৪১-২ পৃষ্ঠা। আরও দ্রইব্য, “দৃষ্টমেব প্রয়োজনমাত্প্রতিপত্তিঃ 
কর্মভিঃ কৃতকামনিবর্ধণেন দ্াস্তেন কামৈরনাগন্ধিতমনসাহত্মতত্বস্ত সৃপ্রত্যযত্বাৎ।” (৪৬৮ পৃষ্ঠা) 


পূর্বমীমাংস! শাস্ত্রে অদ্বৈতবাদ ৪১ 


স্ফোটবাদ আলোচনা প্রসঙক্কে মণ্ডনমিশ্র অধ্যাসবাদ, পরিণামবাদ এবং 

বিবর্তবাদের উল্লেখ করিয়াছেন। 
“বিনৈকন্ত শব্দাত্মনঃ প্রত্যাসাৎ পরিণপামাছ্িবর্তাঙ্গেতি।*১ 

তাহার টীকাকার বাচস্পতি মিশ্র এ দৃষ্টান্ত সহকারে এ বাদজয়ের স্বরূপ 
নির্দেশ করিয়াছেন । স্ফটিক মণি ত্বভাবত স্বচ্ছ ধবল। পরস্ত অরুণ লাক্ষারস 
সন্নিকটে থাকিলে উহ! অরুণ বলিয়া প্রতীতি হয়। লাক্ষারসের গুণ ক্ষটিকে 
আরোপণ, স্ফটিক মণি অরুণ এই *প্রকার মতিই প্রত্যাদ বা অধ্যাস। 
একই স্বর্ণ কটক-কেয়ুবাদি ভিন্ন ভিন্ন রূপে বিপরিণত হয়। তেমন একই 
শব্দতত্ব নানা পদার্থরূপে পরিণত হয়। ইহা পরিণামবাদ। একই মুখ মণি, 
কপাণ, দর্পণ, প্রভৃতিতে প্রতিবি্বিত হইয়া নানা রূপে এবং বিভিন্ন বর্ণ ও 
পরিণামযুক্ত এবং বিভিন্ন দেশস্থ বলিয়া বোধ হয়। তেমন একই শবতত্ব 
অনাছবিচ্যদাবাসনোপাধিবশত অনেক পদার্থবূপে প্রতিভাত হয়। ইহা 
বিবর্তবাদ। পরিণামবাদে ভেদসমূহ এক প্রকারে পারমার্ধিক। পরস্ধ 
বিবর্তবাদে এ সকল পারমার্ধিক নহে। বিভিন্ন বর্ণ ও পরিমাণযুক্ত এবং 
দেশস্থ মৃখপ্রতিবিদ্বসমূহ যেমন বস্তুত নাই, তেমন প্রতীয়মান অনেক পদার্থ- 
সমৃহও বস্তুত নাই। অধ্যাসবাদেও সেই প্রকার প্রতীয়মানরূপ পারমার্থিক 
নহে। 

মগ্ডনমিশ্ররুত ভ্রাস্তির সংজ্ঞাও এখানে উল্লেখযোগ্য । তিনি বৌদ্ধাচার্য 
দিঙনাগ ওঠ ধর্মকীন্তির প্রত্যক্ষের সংজ্ঞার খণ্ডন করিয়াছেন। দিঙনাগ বলেন, 
“প্রত্যক্ষং কল্পনীপোম্” । অনেকে এই সংজ্ঞার তীব্র সমালোচনা করিয়াছেন 
এবং উহার ক্রটি প্রদর্শন করিয়াছেন । সেই হেতু ধর্মকীন্তি উহাকে কিঞ্চিৎ 
সংশোধন করেন। তাঁহার মতে, “প্রত্যক্ষং কল্পনাপো়মভ্রাস্তম্‌।” মণ্ডনমিশ্র 
দেখাইয়াছেন যে এ সংজ্ঞাও নির্দোষ নহে। এ প্রসঙ্গে তিনি ভ্রান্তির 
স্বক্ূপের আলোচনা কবিয়াছেন। “এই ভ্রান্ততা কি? যদি অসদর্থতাই 
(ভ্রাস্ততা হয়), তবে সর্ববেদনাতে উহা! তুলা । (কেননা, অজাত এবং 
অতিবৃত্ত ও অসৎ।২) অনস্তর যদি অত্যস্তাসদর্থতাই '্রান্ততা হয়, তবে 
তৈমিরিকশ্বপ্রাদিজ্ঞানও প্রত্যক্ষ হয়। (কেননা, এ সকল বস্তর অত্যন্ত 


১1 “বিধিবিবেক" ২৮৭ পৃষ্ঠা । 
২। ”অঙ্জাতাইতিবৃভয়োরসত্বাৎ |” (ব্যায়কপিকা ) 


৪২ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


অসত্বা নাই )। কেহ বলেন, অর্থক্রিয়াসংবাদিত্ই অন্রান্তত্ব।৯ (ইহ! ঠিক 
নহে। কেননা ) যদি হুখপ্রাপ্তি ও ছুখপরিহার অথ ( বা জানবিধয় ) নিবন্ধন 
হয়, তবে উপাদানপরিত্যাগের অযোগ্যবিষয়ক বেদনের ভ্রান্তত্ব প্রসঙ্গ হয়। 
যদি উত্তরোত্তর জ্ঞাননিবৃত্তি (ভ্রান্তত্ব হইলে ), ক্ষণিক বিজ্ঞানের ত্রাস্তত্বপ্রসক্তি 
হয়। সেইহেতু, ( পরিশেষে স্বীকার করিতে হয় যে) অতদাত্মবস্ততে তাদাত্মা- 
প্রতীতিই ভ্রান্তি । (“তম্মাদতদাত্মনি তাদাত্মাপ্রতীতিআ্রণস্তিঃ)।”২ 
“বিভ্রমবিবেকে' আচার্য মগ্ডনমিশ্র নানাবিধ খ্যাতিবাদের পরিচয় দিয়াছেন । 

তথায় ব্ৰহ্মাত্বৈতবাদীর অনির্বচনীয়খ্যাতির নিষ়প্রকার বিবৃতি আছে। 

“ন সংবিদহুসারেণ নিমিত্তং তশ্ত যুজ্যতে । 

অতোহনির্বচনীয়ত্বং প [? ব ] রং ব্রহ্মবিদো বিদুঃ ॥ ২৭ ॥ 

অবিদ্যায়া অবিদ্যাতুমন্তখা পরিগী [? হী] য়তে। 

সত্যে (? ত্বে) ন মিথ্যা! শৃন্তত্বে দুনিরূপং প্রকাশনম্॥ ২৮ ॥ 

সদসন্ত্যামনির্বাচ্যাং তামবিদ্যাং প্রচক্ষতে । 

বস্তনোহহ্বেষণাসন্ত [? ণা ত] স্তাং বাহ্াভ্যন্তরবন্তিনাম্‌ ॥ ২০৪ ॥ 

ন যুজ্যতে যত্ত তত্র বেদ্যবস্তনি তৎক্ষতেঃ । 

নামর্ূপপ্রপঞ্চোহয়মবিদ্তৈব চ বর্ণাতে ॥ ৩০ | 

অন্ন্ত তবন্থথাখ্যাতৌ ন প্রপঞ্চব্যপহৃবঃ | 

অখ্যাতৌ শুন্যমেব স্তাঁৎ প্রপঞ্চ কিংনিবন্ধনঃ ॥ ৩১ ॥ 

অপ্রপঞ্চে সপ্রপঞ্চরূপো ভাতীতি যুজ্যতে। 

অক্ফুটা [? ট ] গ্রহণে কামমা [?ন্মা] ভাসি স্ষুটমাত্মনা ॥ ৩২ ॥ 

অবিদ্যমীনা [?নে] তদ্যা [? স্তা ] স্তে বৈশ্বরূপ্যং বৃথা কৃতম্‌। 

চিত্রে [? তৌ ] বিচিত্রকারায়াং প্রপঞ্চাত্মতয়ৈব হি॥ ৩৩ ॥ 

অনির্মোক্ষস্তথা চ স্যাদথব| নিত্যতাপতেৎ। 

অনেকাকারবিভ্রান্তৌ গন্ধর্বনগরাদিযু ॥ ৩৪ | 

আকার ব্যক্তমেকস্তা ধিয়োহসত্যাশ্চকাসতি। 

ন ভূতং চেতসো রূপং নাধ্যারোপাক্ফুটা [? ট ] গ্রহৌ ॥ ৩৫॥ 

বিভ্রমেযু বিবর্তত্বমতো ব্ৰহ্মবিদাংমতম্‌ ।” 


১। “প্রমাণমবিসংবাদি জ্ঞানমর্থক্রিয়াস্বিতিরবিসংবাদনম্‌ ।” এই সংজ্ঞারই প্রতি 
এইখাদে লক্ষ্য করা হুইয়াছে। বাচম্পতি তাহা বলিয়াছেন। 
২। বিধিবিবেক, ১৯২-৪ পৃষ্ঠা । 


পূর্বমীমাংস। শান্ে অদ্বৈতবাদ ৪৩ 


প্রভাকর 


(৫) 
আচার্য প্রভাকর লিখিয়াছেন, 
“ত্রন্মবিদ্বিরুদ্ধং ত্বেতৎ, যছুতাহংপ্রত্যয়মেয়তাত্বনঃ | মূর্ধাভিঘিত্বমিদমনা ত্ব- 

ন্যাত্মজ্ঞানম্‌ ইত্যুদাহ্বতম__যদুতাহঙ্কতি্সমকারশ্চ-_ইতি। ' নির্মুক্তাহস্কার- 
মমকারমাত্মজ্ঞানমিত্যাত্মবিদো মন্তন্তে » তন্মাদনাত্মজ্ঞানবিলাসিতমিদ্ম্‌_অহং- 
প্রতায়প্রমেয় আত্মা ইতি ।”> 

পরস্থ আত্মার অহংপ্রতায়মেয়তা ব্রহ্মবিদ্গণের মতবিরুদ্ধ। তাঁহার! বলেন, 
অহঙ্কার ও মমকাবের প্রধান হেতু শরীরাদি অনাত্মায় আত্মজ্ঞান । 
আত্ম বদ্গণের মতে, আত্মজ্ঞান বস্তুত অহঙ্কারমমকারবিহীন । স্থতরাং, 
আত্ম অহংপ্রতায়প্রমেয়--এই ধারণা অনাত্মজ্ঞানবিলসিত'। তিনি এই 
পূর্বপক্ষের প্রতিবাদ করিয়াছেন। কিন্তু তাহার ওঁ প্রতিবাদ আস্তরিক মনে 
তয় না। অধিকারীর জন্য কর্মবিধির সার্থকা রক্ষার জন্যই তিনি এ প্রকার 
কবিয়াছেন। এ প্রলঙ্গের উপসংহারে তিনি নিজেই তাহ! স্বীকার 
করিয়াছেন । 

“ন্বর্গৎ লোকং যাতি’ ইতি কথম্? অধিরুতকামসিদ্ধে: সিদ্ধমূ। 
যদুক্তম্‌ “অহঙ্কারমমকারবনাত্ন্যাত্বাভিমানৌ” ইতি, মৃদিতকবায়াণামেবৈতৎ 
কথনীয়ম্‌ ? ন কর্মপাঙ্গিনামিত্যুপরম্যতে। আহ চ ভগবান্‌ ঘৈপায়ন:--ন 
বুদ্ধিভেদং জনয়েদজ্ঞানাং কর্ণপঙ্গিনাম্‌ ইতি বহশ্যাধিকারে । তন্মান্ন বিবৃত- 
মত্ত ভাত্যকাঁরেণ ভগবতা, বচনাছরোধাৎ, নাজ্ঞানাৎ ইতি ১৮২ 
“ম্বর্গলোকে গমন করে’--ইহ! কেমন ? অধিকারীর স্বর্গাদি কামনা! সিদ্ধি হেতু 
'তাহ।ও সিদ্ধ হয়। বলিয়াছিলে যে, অহঙ্কারমমক!র অনাত্মায় আত্মাভিমান 
মাত্র। যাহাদিগের বিষয়ান্ুবাগ মৃদিত হইয়াছে, তাহাদিগকেই একথা বলা 
উচিত । কর্মাসক্ত ব্যক্তিদিগকে তাহা বলা উচিত নহে। তাই (এ বিষয়ের 
চর্চা হইতে ) উপরত হইতেছি। ভগবান ঘ্বৈপায়নও রহস্যাধিকারে তাহাই 
বলিয়াছেন-_“অজ্ঞানী কর্মসঙ্িগণের বুদ্ধিভেদ উৎপাদন করিবে না!’ সেই 


রাতে 


১। ধ্ৰৃহতী’, ১১৫, মাদ্ৰাজ সং, ২৩০ পৃষ্ঠ!। 
২। বৃহ্াতী”, ১1১17 ২৫৬ পৃষ্ঠা । 


৪৪ প্রাচীন অছৈত কাহিনী 


হেতু, এ বচনের অস্ুরোধেই, ভগবান ভাস্যকার ( শব্রস্বামী ) এইখানে 
(অর্থাৎ কর্মমীমাংসাদর্শনে ) তাহা বিবৃত করেন নাই, পরস্ত অজ্ঞানতাবশত 
নহে ।” এই উক্তি হইতে মনে হয়, আচার্ধ প্রভাকর এবং, তাহার মতে, 
আচার্য শবরস্বামীও-__অন্তরে অন্তরে অদ্বৈতবাদী ছিলেন। এ অনুমানের 
অপর হেতুও আছে। অন্যত্র তিনি লিখিয়াছেন, 

প্রমাতৃরূপতা৷ তু জ্ঞানন্তানাশাঙ্কনীয়ৈব, অনাশক্কিতত্বাৎ। যুক্তং চেদং 
নাশঙ্কিতম্‌, কর্মপ্রবণত্বাৎ কর্মণঃ সকর্মকৃন্য |” ইত্যাদি ।১. 
পরস্ত জ্ঞানের প্রমাতৃরূপতা! বিষয়ে অবশ্যই শঙ্কা কর! উচিৎ নহে। কেননা, 
কেহই সেই বিষয়ে শঙ্কা করেন নাই। আর এ বিষয়ে শঙ্কা কর! হয় নাই, 
তাহ! যুক্তিযুক্তও হইয়াছে। (যদি বল, জ্ঞাতা ও জ্ঞান, অভিন্ন হইলে 
কর্মবিধায়ক শাস্ত্রের সার্থক্য থাকে না। কেননা, জ্ঞাতা ও জ্ঞান, কর্তা ও 
ক্রিয়ার ভেদের উপরই তাহা আস্থিত। তাহার উত্তরে বলা যাইতেছে যে) 
কর্মপ্রবণতাহেতু সকর্মকের জন্যই কর্মের (বিধান । স্থতরাৎ, তদ্বারা জ্ঞাত! 
ও জ্ঞানের অভিন্নতা অসিদ্ধ হয় না)। এইরূপে দেখা যায়, জ্ঞাতা, জ্ঞান ও 
জ্ঞেয়-_এই ভেদত্রিপুটিকে প্রভাকর বাস্তব মনে করিতেন না। তাহার এ 
উক্তির তাৎপর্য তাহার শিষ্য ও টীকাকার শালিকনাথ এই প্রকারে ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন-_-“ন্থুতরাং জ্ঞানই জ্ঞান্রাকারে উৎপন্ন হয়। অতএব জ্ঞানাতিরিক্ত 
জ্ঞাতা নাই ”২ এ ভেদত্রিপুটির অবান্তবতা একমাত্র অছৈতবাদেই স্বীকৃত 
হইয়া থাকে। প্রভাকর ব্রহ্মাদৈতবাদে পরম শ্রদ্ধা প্রকাশ করিয়াছেন। 

“যদি পরং ব্রহ্মবিদামেব নিশ্চয়ঃ__যছুপলভ্যতে, তদসৎ ; যন্নোপলভ্যতে ; 
তত্তত্বম্_ইতি নমস্তেভ্যঃ, বিছুষি নোত্তরং বাচ্যম্‌”* 
‘যদি পরব্রহ্মবিদগণের সিদ্ধান্ত এই হয় যে, ( কর্তৃত্বভোতৃত্বাদি ) যাহ! ( ইন্দরিয়- 
জ্ঞানে ) উপলব্ধ হয়, তাহা অসৎ, আর যাহ! (ব্রহ্ম) উপলব্ধ হয় না, 
তাহাই তত্ব বস্ত-_-তবে তাহাদিগকে নমস্কার । বিদ্ধানদিগের প্রতিবাদ 
উচিত নহে।’ | 

প্রভাকর বৈয়াকরণদিগের শব্ববিবর্তবাদের বিস্তারিত আলোচনা 


১। বৃহতী’, ১৷১৷৫, ২৫৪-৫ পৃষ্ঠা । 

২। “তল্মাৎ জ্ঞানমেব জ্ঞাত্রাকারমুখপন্ততে ; অতো নাস্তি জ্ঞানাতিরিক্রো জ্ঞাতেতি ৷” 
(খাদ বিমলা ) | 

৩। এবৃহৃতী” ১৷১৷৫; ২৩৯ পৃষ্ঠা 


পূর্বমীমাংস1 শান্তে অদ্বৈতবাদ se 


'করিয়াছেন। তাহারা বলেন, শব্দতত্বই অর্থরূপে বিবর্তিত হয়। একই মৃখ 
মরকত, পক্সরাগ, প্রভৃতিতে অনেকরূপের স্তায় প্রতিভাত হইয়া থাকে । 
সেইরূপ শব্দতত্ব এক হইলেও শ্রোত্রার্দি অবচ্ছেদ বশে অনেক রূপের স্তায় 
('ইব’ ) প্রকাশিত হয়।১ এখন প্রশ্ন হইতে পারে, (তোমার মতে সমস্ত 
জগৎ একরূপ। স্থতরাং ) শ্রোত্রাদির ভেদ, কিংনিবন্ধন ? আমরা বলি 
বিষরভেদ প্রতিপত্তি নিবন্ধন । বিষয়ভেদ প্রতিপত্তি কিংনিবন্ধন ? শ্রোত্রাদি 
ভেদ নিবন্ধন । তাহা ত পূর্বেই উক্ত“হইয়াছে। তাহা হইলেও ইতরেতরা- 
শ্রয়তা হয়। (তাহাঁও যুক্তিযুক্ত নহে।) হ্যা সত্যই হয়। উহা 
(ইতবেতবাশ্রর়তা ) অবিগ্যামাতৃকা। অতএব পণ্ডিতগণ উহা অবিদ্যা 
বলিয়া থাকেন ।২ স্থতরাং তত্ববিদ্গণের উচিত একমাত্র বিবর্তবার্দকে 
আশ্রয় কর1। উহাই উপপন্ন হয়।”৩ ইহার উত্তরে মীমাংসক বলেন, 
“শ্রোত্রাদি ভেদকে অবিগ্াকল্পলিত বলাতে, বলা হয় যে এই পরিদৃশ্ঠ- 
মান সমস্তই অবিগ্ভাজাল। (বাক্য ও বাক্যার্থের কখন ভেদ, কখন অভেদ 
বলাতে ) তাহা অর্ধভারতী ম্যায় হয় না কি? তাহাতে বিবর্তবার্দী বলেন, “তুমি 
আগার উক্তির তাৎপর্য বুঝিতে পার নাই । কেননা, আমি ব্রন্ধাবস্থায় অভেদ 
বলিয়াছি। ব্রহ্ষরূপে ভেদ নির্দেশ করিতে কেহ সমর্থ নহে । আর শান্তার্ঘরূপে 
শোত্রাদির ন্যায় ভেদের নিরাকরণ করিতে কেহ সমর্থ নহে ।” ইতাদি।৪ 
ইঠার তাতপর্ধ যেমন শালিকনাথ বলিয়াছেন, ভেদ অবিদ্যাজনিত, পরস্ধ 
পরমার্থত অভেদই | এই বিবর্তবাদী বৈয়াকরণগণ শব্দতত্বকেই ব্রহ্ম বলেন । 
মেইহেতু প্রভাকর তাহাদিগকে “একত্ববাদী”* এবং “ব্রহ্মবাদী”১ও বলিয়াছেন। 
“অত এক এবায়ং বহুধা বিকল্ল্যাবগম্যতে লোকে বেদে চেতি ব্রহ্মবিদে! 
মন্তন্তে । তন্মাদ্বিবর্ত এবায়মিতি ব্ৰহ্মবিস্তিরবগস্তব্যম্‌ ৷ বেদপ্ভিরিত্যর্থ;।” 
ইত্যাদি ।' 
১1 শ্ৰৃহতী’, ১৪৭-৮ পৃষ্ঠা । শালিকনাথ লিখিয়াছেন, “যদ্যপি পরমার্থতো ভেদো নাস্তি, 
তথাপি শ্রোত্রাদ্যপাধিভেদেন ভিন্নবৃদ্ধিরভবতি 1” (১৪৮ পৃষ্ঠা ) 

২। শালিকনাথ ইহাকে এই প্রকারে ব্যাখ্যা করিয়াছেন, “যেয়মিতবেতরাশ্রয়তা 
ইয়মবিদ্যা মাতৃক1। মাতৃকা সদৃশী। যদি হি কাচিদনুপপত্তিন স্যাৎ বি্যৈৰ স্যাৎ, 
অন্তুপপন্লার্থিবাবিদ্যা1 1” ( ১৪৯ পৃষ্ঠা ) 

৩। ১৪৯-১৫০ পৃষ্ঠা। ৪ ১৫৫৬ পৃষ্ঠা । ৫ ১৫৪ পৃষ্ঠা। ৬1 ১1১২৪, ৩৭০ পৃষ্ঠা ৷ 


৭। বৃহতী, ১/১২৪, ৩৬০-১ পৃষ্ঠা; আরও ভ্রষউব্য ৩৬৯-৩৭০ পৃষ্ঠা (পরে পৃষ্ঠায় এই 
এই বটনের এবং তদুপরি শালিকনাথের ব্যাখ্যার উল্লেখ হইয়াছে) 


৪৬ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 
উন্মেক ভট্ট 
(৬) 

আচার্য কুমারিলের ‘গশ্লোকবাঁতিকে’র ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে আচার্য উদ্বেকভষ্ট 
অছৈতবাঁদের যে পরিচয় দিয়াছেন তাঁহার কিছু কিছু উল্লেখ আমরা পূর্বে 
করিয়াছি। এখানে তাঁহার আরও বিশেষ পরিচয় দিতেছি। 

বৌদ্ধগণ বহির্জগতের সন্তাব স্বীকার করেন ন!। তথাপি উহার 
সাংবুতিক সত্যতা অঙ্গীকার করিয়া প্রামান্তাপ্রমান্য ব্যবহার এবং ধর্মাধর্মো- 
পদেশ স্বীকার করিয়! থাকেন। আচার্য উদ্বেক বলেন, 

“তচ্চেতদাত্মাদ্বৈতবাদিভিরপীষ্টমেব বাহার্থপ্রপঞ্চ মিথ্যাত্বং বদত্তিঃ১ 
“বাহার্থপ্রপঞ্চের মিথ্যাত্বাদী আ'ত্বাছৈতবাদিগণেরও তাহা অবশ্যই ইষ্ট? । 
অন্যত্র ও তিনি সেই কথাই বলিয়াছেন । 

পনন্থ সাংবুতেন রূপেণ প্রমাণপ্রমেয়ব্যবহারোহজ্ঞেব অতঃ সাংবৃতাদেব 
প্রমাণাৎ অহৈতরূপং সত্যং প্রতীমঃ ; পরমার্থতায়াং তু ন কিঞ্চিৎ প্রমাণং 
নাপি প্রমেয়ম্‌; অপি তু অপরসাধনমেকং তত্বম। ইষ্টং চৈতদেব বেদাস্ত- 
বাদিভিরপি--“আত্মৈবেদং সর্বমূ ইত্যবং বদন্তিঃ ; অয়ং তু সর্বোহুবিষ্ভাবিজ্‌- 
ভিতে! ভেদপরমর্শ:, আত্মৈৰ ইতি তু সত্যমিতি।”২ ( দ্বৈতবাদী মীমাংসক 
আপত্তি করেন যে অছৈততত্ব ব্যতীত অপর কিছুরই সন্ভাব অদ্বৈতবাদী 
বৌদ্ধ স্বীকার করেন না। তাই অধৈততত্ব সিদ্ধ করিবার কোন সাধন 
তাহার নাই। তাহাতে বৌদ্ধ বলেন যে) “সাংবৃতর্ূপে প্রমাণ-প্রমেয় 
ব্যবহার অবশ্যই আছে। সাংবৃত প্রমাণেই আমর! অতৈতরূপকে সত্য বলিয়া 
প্রতিপাদন করি। পরস্ধ পরমার্থত-প্রস্থায় কোন প্রমাণও নাই, প্রমেয়ও 
নাই। তখন শ্বতঃসিদ্ধ এক অহৈততত্বই থাকে ।* তাহাতে উদ্বেক বলেন, 
বেদাস্তবাদীদিগেরও তাহা অবশ্য ইষ্ঈ। কেননা, তাহার! বলেন, এই সমস্ত 
আত্মাই। দৃশ্তমান এই সমস্ত তেদবৈচিত্ত্য অবিষ্ঠা-বিজ্ভিত মাত্র, পরস্ত 
(বস্তুত ) আত্মাই। ( একমাত্ৰ ) তাহাই সত্য । ( ভেদপ্রপঞ্চ সত্য নহে) ৷’ 

"এবমছৈতাবগতাবপি অবিষ্াঁবস্থায়ামূপায়োপেয়ভাবঃ পারমার্থিকো ভব- 


১। ‘গ্লোকবাতিক-ব্যাখ্যা’ [ তাৎপর্য টীকা ], ১৯৬ পৃষ্ঠা । ২। ওঁ, ২২৯ পৃষ্ঠা। 


পূর্বমীমাংসা শানে অছৈতবাদ ৪৭ 


তোৰ ; অতৈতমেবাবগম্যমানমূপায়ন্ত ভ্রান্ততামবগময়তি ; বিস্যাবস্থয়ান্ত প্রমাণ- 
প্রমেয়প্রমাত্প্রতান্তময়ান্স বিপ্ঃ--কিমেকমুতামেকম্‌ ইতি ।”১ ৭ অধৈতবাদী 
বলেন ) অবিষ্যাবস্থায় অধৈতাবগতির জন্য উপাঁয়োপেয়ভাব পারমার্ধিকই 
হয়। অদ্বৈতাবগতি হইলেই উপায়ের ভ্রাস্ততা অবগতি হয়, ( তৎপূর্বে 
নহে )। বিদ্যাবস্থায় প্রমাণ, প্রমেয় ও প্রমাভাণপ্রত্যন্তমিত হয়। সেইহেতু 
তখন এক কি অনেক কিছুই জানি না". | 

ইহ! হইতে জান! যায় যে উদ্বেক* 'আত্মাত্ৈতবাদী এবং বেদাস্তবাদীকে 
অভিন্ন মনে করিতেন। একস্থলে তিনি অদৈতবেদাস্তমতকে “শ্রোত্রিয়পক্ষ*ও 
বলিয়াছেন ।২ তাহাতে অনুমান হয় যে উদ্বেক মনে করিতেন যে বেদাস্তের 
তাৎপর্য অদ্বৈতবাদে । 


শালিকনাথ 


(৭) 

‘প্রকরণপঞ্চিকা'য় শালিকনাথ আত্মা সম্বন্ধে নানা মতবাদের সমালোচন। 
করিয়াছেন। “কেহ কেহ বুদ্ধিকেই আত্মা মনে করেন । অপরে বহিরিন্নিয়- 
সমূহকেই আত্মা বলেন। কেহ দেহকেই আত্মা মনে করেন। কেহ কেহ 
বলেন, আত্ম! বুদ্ধি, ইন্দ্রিয় ও শরীর হইতে ভিন্ন এবং অহুমানগম্য। পরস্ত 
কাহারও গ্মতে আত্মা মানসপ্রত্যক্ষগমা । কাহারও মতে স্বয়ংপ্রকাশ । 
কিন্তু অপরে মনে করেন যে আত্মা সকল প্রতিপত্তিসিদ্ধ চিন্মাত্র। কেহ 
আত্মাকে ক্ষণিক মনে করেন। অপরে কৃটস্থ নিত্য মনে করেন। আত্মা 
পরমাণু পরিমাণ, শরীর পরিমাণ, সর্বগত, ইত্যাদি বলিয়। বাদিগণ বিবাদ 
করিয়া থাকেন। কেহ বলেন সর্বক্ষেত্রে আত্মা একই, অভিন্ন। অপরে 
বলেন আত্ম বহু, এবং প্রতিক্ষেত্রে ভিন্ন ভিন্ন ।”২ আত্মা সম্বন্ধে এইপ্রকার 
বন্ধ মতভেদ বর্তমান থাকায় তিনি অপর সমস্ত বাদ খণ্ডন করত প্রভাকর 
মতে আত্মতত্ব নির্ণয় করিয়াছেন। তন্মধ্য হইতে অহৈতবাদ সম্পর্কিত 
বিষয়ের উল্লেখ এখানে করা যাইবে। 


১। «ক্লোকবাতিক-ব্যাখ)' [ তাৎপর্য টীকা ], ২৩০ পৃষ্ঠা । ২1 এ, ১৪৯প্ষা। 
২। (প্রকরণপঞ্চিক1, ৮ম প্রকরণ, ১৪১ পৃষ্ঠা । 


৪৮ প্রাচীন অদ্বৈত টান 


শালিকনাথ লিখিয়াঁছেন, 

“কঃ পুনরেষ মোক্ষ। অবিস্যাহহস্তময় ইতি কেটিৎ। এব (? ক) 
মেবাদ্ধিতীয়মসংস্থষ্টং সকলোপাধিপরিশ্তদ্ধং ব্রহ্ম তদনাপ্তবিস্ঠাবশেন শরীরাদি 
সছ্িতীয়মিবোপাধিকলঘিতাবভালমানং লব্ধজীবব্যপদেশং সঘন্ধমিব কল্পযতেশ। 
'অতোহনাগযবিষ্ৈব সংসারোনিখিলবিকল্পাতীতপরিশ্বদ্ধবিদ্যোদয়াৎ তদন্তময় এব 
মেক্ষঃ1”১ ‘মোক্ষ কি? কেহ কেহ বলেন, অবিষ্ঠাবিনাশই ( মোক্ষ )। 
ব্ৰহ্ম এক ও অদ্বিতীয়, অসংস্থষ্ট এবং 'সকলোপাধি পরিশুদ্ধ । অনাদি অবিদ্যা 
বশে উহা! সদ্বিতীয়ের ন্যায় হইয়াছে এবং উপাধি দ্বারা কলুষিত বলিয়! 
অবভাসিত হইয়া জীব সংজ্ঞা লাভ করিয়াছেন । উহা! সৎম্বব্ূপ হইয়াও 
যেন বদ্ধ বলিয়া কল্পিত হইতেছে । স্থতরাং অনাদি অবিদ্যাই সংসার । 
নিখিল বিকল্পাতীত পরিশুদ্ধ বিচ্যোদয়ে উহার বিনাশই মোক্ষ। এই মত 
অদ্বৈতমতই | শাঁলিকনাথ নিজে তাহ! স্পষ্ট বাক্যে বলিয়াছেন। তিনি এ 
মত খণ্ডন করিয়াছেন।২ অদ্বৈতবাদিগণ স্বপক্ষে যেসকল শ্রুতিপ্রমাণ উদ্ধৃত 
করিয়া থাকেন, তিনি উহাদের ভিন্ন প্রকার ব্যাখ্যা করিয়াছেন। এই খণ্ডন- 
মগ্ডনে অদ্বৈতবাদের স্বরূপের আরও বিশদ পরিচয় পাওয়া যায়। সংক্ষেপে 
তাহার পরিচয় দেওয়া যাইতেছে। 
মীমাংঘক-_-“অদৈততত্ব কোন প্রমাণের গোচর হয় না।” 
অদ্বৈতী--উহ! প্রত্যক্ষই । বিধিমাত্রোপক্ষীণব্যাপার এবং অন্তোন্যভেদাপরিপৃষ্ট 

এ একই তত্ব সাক্ষাৎ করিয়া থাকে ।” 
মীমাংমক--উহা ঠিক নহে ।”*--*** 

'অহৈতী-_-“ক্রতিপ্রমাণ দ্বারাই অদ্বৈত সিদ্ধ হয়।” 

মীমাংসক--“তাঁহ| নহে। কেনন! আগমের প্রামাণ্য একমাত্র কার্ধবিষয়ক 
বলিয়! সিদ্ধ হয় ; ( সিদ্ধ) তত্বে উহার প্রামাণ্য উপপন্ন হয় না। অধিক্ত 
আগম বাক্যার্থে প্রমাণ। উহা অনেকপদার্থাত্মক বাক্যার্থে জ্ঞান উৎপাদন 

করে। স্থতরাং অছৈতর বোধ কি প্রকারে অবভাসিত করিবে ।৮--:** 
অছৈতী--““স এষ নেতি নেতি (উহা ইহা নহে ইহা নহে) ইত্যাদি 

প্রকারে সমস্ত উপাধির নিষেধ হারা নানাভূত বস্বন্তর অপাঁকরণ করত 

আগম অদ্বৈত সিদ্ধ করেন।” 
১। 'প্রকরণপঞ্চিক।”, ৮ম প্রকরণ, ১৫৪ পৃষ্ঠা ২। এ, ১৫৪-৬ পৃা। 


পূর্বমীমাংস! শানে অহৈতবাদ ৪৯ 

দীধাংসক--“তাহাও অসার । “খবেষ' ইত্যাদি বাকো সন্পতয়া যে বস্ত 
প্রতাবসৃষ্ট হইয়াছে, অসন্বোপাদক নকারের সহিত তাহার সম্বন্ধ হইতে 
পারে না। ‘আছে’ এবং ‘নাই’এর যেমন সম্বন্ধ হইতে পারে না, 
তন্বং। * অধিকন্ত শ্রুতির নিষেধ বাকাসমূহে কোন কিছুর আত্যস্তিক 
নিষেধ হয় নাই। পরস্ত কচি নিষেধ হইয়াছে । অহৈতাভিমানী তুমি 
আত্যস্তিক নিষেধই অভিলাষ করিতেছে । - প্রত্যক্ষাদির বিরুদ্ধ বিয়া 
অহৈতাঁববোধক শ্রতিবাক্য যথাবস্থিত বলিয়া বিবৃত করা স্তাধ্য নহে। 

অছৈতী-_“প্রতাক্ষাদির বিরুদ্ধ হইলেও শ্রুতির প্রামাণাকেই বলবত্তর মানিতে 
হইবে। সুতরাং তছলে প্রতাক্ষার্দিরই ভ্রাস্ততা মনে করিতে হুইবে। 

মীমাংদক-__“উহা! মনোরথ মাত্র। প্রত্যক্ষাদিবিরোধে পদার্থসমূহের অন্থয়- 
যোগ্যতা থাকে না। সেই হেতু তত্বিরোধে আয়ায়েবই প্রামাণ্য অনুদয় 
হয়। স্থতরাং প্রতাক্ষাদি বিরুদ্ধ হইলে শ্রুতির গোৌঁণ বা লাক্ষণিক 
ব্যাখ্যা গ্রহণ করিতে হইবে । যথা, আনন্দশ্রুতিসমূহ স্বাভাবিক ছুঃখাঁভাব- 
পরক বলিয়া বলিতে হইবে। লোকিক আনন্দ অল্প এবং ছুঃখানুষক্ত 
বলিয়া ব্যাখ্যা করিতে হইবে। একত্বক্রতিসমূহ একই শরীরে একই 
আত্মার স্বামিত্ব প্রতিপাদক। 

“ইন্দ্র! মায়াভিঃ পুরুরূপ ঈয়তে” 

এই শ্রুতির তাৎপর্য- একই আত্মা দেহাত্সাভিমানবশত জন্মে জন্মে 
ভিন্নের- ্টায় প্রতিভাত হয়। অনেক দেহ পরিগ্রহণ করিলেও আত্মা 
বস্তুত একই-_ইহাই লানাত্ব নিষেধক শ্রুতির তাৎপর্য । “স এষ নেতি 
নেতি' শ্রুতি শরীরাদির আত্মত্ব নিষেধ করত আত্মার ত্য তিরিক্তত| 
প্রতিপাদন করে মাত্র। বিজ্ঞানশ্রুতিসমূহ চিচ্ছক্তিযোগিত্বাশ্রয় হেতু 
ব্যোমাদি হইতে. পার্থক্য প্রতিপাদন করে। সর্বাত্মবকশ্রুতিসমূহ সমস্তেরই 
আত্মার্থত্ব হেতু উপচারবশত তাদর্থানিমিস্ত। আত্মজ্ঞানই মোক্ষরূপ 
পরমপুরুষার্থ ফল প্রদান করে। স্থতরাং উহা বিজ্ঞাত হইলে অপর 
সমস্ত জ্ঞান নিক্ষল হয়। ইহ! মাত্র বুঝাইবার জন্য শ্রুতি প্রকারাস্তরে 
বলিয়াছেন যে, ‘আত্মনি বিজ্ঞাতে সর্বমিদং বিজ্ঞাতম* ( আত্মাকে 
জানিলে এই পরিদৃশ্ঠমান সমস্তই বিজ্ঞাত হয়) 

'অছৈ তী--“জঞান হইতে ভিন্ন অপ্রকাশাত্মক বস্তুর প্রকাশই উপপন্ন হয় না। 


৫° প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


যাহা যাহা প্রকাশিত হয়, তাহ! তাহ! প্রকাশ হইতে অভিন্ন। ব্রহ্ম 
 প্রকাশম্বরূপই | স্থতরাং জগৎ ব্রচক্মই। অতএব অছৈত সিদ্ধ হয়। 
মীমাংসক-_-“ইহ! ন্বপক্ষবিরুদ্ধ । বুদ্ধিমান ব্যক্তি কি প্রকারে এরূপ বলেন? 
কেননা, এরূপে নানা ভূতের আকারসমুহের প্রকাশের সহিত অভেদ 
হওয়াতে প্রকাশেরও নানাভাবাত্মকতা আপতিত হয়। তাহাতে অদ্বৈত 
জিত হয় ক 
অছৈতী--“এই পরিদৃশ্তমান বিকিধি আকার প্রপঞ্চ অবিদ্যাধ্যাসবশতই 
অবভাসিত হয়। (সুতরাং তদ্ছারা অদ্বৈত হানি হয় না। ) 
মীমাংসক--“তাহা তোমার নিজ উক্তির বিরুদ্ধ হয়। বলিয়াছিলে যে 
সদাত্ম। প্রকাশ পায় এবং উহার সহিত সদাত্মার তাবৎ আকারসমৃহ 
অভিন্ন । তাহা হইলে, ইহা উপপন্ন হয় না। তথা, সত্যপ্রকাশাত্মার 
এ আকারসমূহ কি প্রকারে প্রকাশিত হইবে। অধিকস্ত অপ্রকাশাত্ম- 
কেরই প্রকাশ সম্ভব হয়-_বাহার্থ সিদ্ধ করিতে ইহা! বলিয়াছিলে। 
অতএব ইহা মাহাযাঁনিকপক্ষান্ুপ্রবেশকারী ব্রহ্ষবাদিগণের মোহ মাত্র। 
অধিকস্ত অত্যন্ত অসৎ প্রপঞ্চকে অবিদ্যা কি প্রকারে প্রকাশ করিতে 
সমর্থ হয়? অসত্খ্যাতি অসিদ্ধ নহে, কিন্ত অগ্রহরূপই--নয়বীথিতে 
(৪র্থ প্রকরণে ) তাহা সিদ্ধ করা হইয়াছে । অতএব অবিদ্যা বিনাশই 
মোক্ষ নহে।” 
সাংখ্য, অদ্বৈত এবং প্রভাকর-মীমাংসা-এই তিন মতেই আত্মা বিভু। 
পরস্ত সাংখ্য ও মীমাংসা মতে আত্মা বহু। প্রতি আত্মা এক বিশেষ 
শরীরের সহিত সম্পর্কিত । এক শরীরে সমস্ত আত্মা বিদ্যমান থাকিলে ও 
উহার সহিত যে আত্মার বিশেষ সম্পর্ক আছে সেই আত্মাই এ শরীরজ 
স্থখদুঃখাদি ভোগ করে, অপর আত্মাসমূহ করে না। পক্ষান্তরে, অদ্বৈত 
মতে আত্ম একই। উপাধি হেতুই আত্মা বহু বলিয়৷ প্রতীত হয়। ঘটাদি 
উপাধিভেদে যেমন একই আকাশ ঘটাঁকাশাদি বহুরূপে ব্যবহৃত হয়, তেমন 
একই আত্মা দেহেন্সিয়াদি ক্ষেত্রভেদে বহু বলিয়া অবভাসিত হয়।”১ 
অনেকাত্মীবাদী ইহাতে দোষ দেন যে যদি সমস্ত ক্ষেত্রে আত্মা একই হয়, 
তবে একের ধর্মীধর্মাদি দকলেরই হুইবে। তাহাতে একাত্মবাদী বলেন, 
১। প্রকরণ পঞ্চিক1, ৮ম সংস্করণ, ১৫৮ পৃষ্ঠা । 


পূর্বমীমাংস! শানে অহৈতবাদ ৫১ 


.. *যখ! প্রতিবিদ্বভাব একশ্যৈব মণিকপাণদর্পণাছ্যপাধিবশেন ব্যবস্থিতানি 
ভামত্বার্দীনি তথৈকস্যাপ্যাত্বনো নানাশরীরোপাধিবশেন স্থখাদয়ো বাবতিষ্স্ত 
ইতি।১ ‘অর্থাৎ সূর্য এক হইয়াও যেমন মণিকপাণদর্পণারদি নান! উপাধিতে 
প্রতিবিখিত হইয়া বহু হয় এবং বিশেষ বিশেষ গুণযুক্ত হয়, তেমন একই আত্ম! 
নান! শরীরোপাধি সম্পর্কে নানা হয় এবং ,শরীরভেদে ভিন্ন ভিন্ন গুণ 
সম্পন্ন হয়৷” শালিকনাথ এই যুক্তিতে দোষ দিয়াছেন। তাহার উল্লেখ 
আমাদের পক্ষে নিশ্রয়োজন । 

অদ্বৈত মতে আত্মা পরমানন্দন্বরূপ এবং স্বপ্রকাশ । অপর বেদাস্তীগণও 
তাহা স্বীকার করেন। শ্রতিও তাহাই বলিয়াছেন। শালিকনাথ তাহা 
স্বীকার করেন না।৩ অদ্বৈভমতে আত্মা কৃটস্থ নিত্য; স্থতরাং সম্পূর্ণ 
নির্ধিকার। শ্রতিও তাহ! বলিয়াছেন। শালিকনাথ বলেন, এ সকল শ্রুতি 
অপ্রমাণ। 

"সকলবিকারশৃন্তাপি বিজ্ঞানাদিবিকারোৎপন্ত্েঃ প্রমাণীস্তরবিকদ্ধৈবেতি 
পরম্পরান্বয়াযোগ্যতয়া নানন্দাদিপরত্বম। অজরামরত্বয়োস্ত প্রমাণাস্তর- 
প্রসিদ্ধেরেবাচবাদত্বাদপ্রামাণ্যমিতি ।”8 

“বিজ্ঞানাদি বিকারের উৎপত্তি হেতু (আত্মার) সকলবিকারশূন্যতা ও 
অবশ্য প্রমাণাস্তরবিরুদ্ধ। পরম্পরান্বয়যোগ্যতা হেতু আনন্দাদিপরতাও নাই । 
প্রমাণাস্তরপ্রসিদ্ধির অনুবাদ বলিয়া অজরামরত্ব বিষয়ক শ্রুতির প্রামাণ্য নাই!” 

'খজুবিষীলা'য় ও শাঁলিকনাথ অদ্বৈতবাদের উল্লেখ.করিয়াছেন।৫ আমর! 
এখানে বিশেষভাবে একটা বচন উদ্ধৃত করিতেছি। 

“( দর্শয়তি চ জ্ঞানপ্রধানবর্তা বেদঃ অবচ্ছিষ্ভাববোধকত্বং বেদন্ড ) “বেদাস্তা 
হি জানে প্রধানে বর্তস্তে ; তত্র হি জ্ঞানমেব বিধিবিষয়ঃক্রঙ্গ জ্াতব্যমিতি ; 


১। 'প্রকরণপঞ্চিক1”, ১৫৯-১৬* পৃষ্ঠা । শালিকনাথ অপর এক একাত্মাবাদীর মতের 
উল্লেখ করিয়াছেন । “তত্র কেচিৎ পণ্ডিতমানিনঃ আহঃ । কাল্পনিকী সুখাদিব্যবস্থ৷ ভবিয্যৃতি। 
যৈকাশ্মিন্নেষ শরীরে পাদাদিবেদনাব্যবস্থা ন ব্যতিকীর্ঘতে তথা নানাশরীরেধু ন বাতি- 
করিস্তত ইতি । নহি পাদগত! বেদনা শিরসি শিয়োগতা বা পাদে। ন চ ধেদর্ণা পাদা- 
দিষেব সমবেতেতি শক্যতে বক্তুম্‌ 1” (১৫৯ পৃষ্ঠা )॥ এই মত কাহার ? যাহা! হউক, 
শালিকনাথ বিশ্ব প্রতিবিদ্বের মতা এই বাদেও দুষণ দিয়াছেন। 

২। ধপ্রকরণপঞ্চিকা, ১৬০ পৃষ্ঠা, আরও ভ্রইউব্য, ৯৪ পৃষ্ঠা )। 

৩ এ) ৯৪, ১৫১-৩ পৃষ্ঠা ট ৪। “প্রকরণপঞ্চিক1?, ৯৪ পৃষ্ঠা । 

৫। 'প্রকরণপঞ্চিকা"য় শালিকনাথ 'খছুবিমলা”র নামোল্লেখ করিয়াছেন । ( ১৪২ পৃষ্ঠা ) 


€২ প্রাচীন অদ্বৈত কাছিনী 

তে চ অবচ্ছি্ত কায়নিকং বিভাগং কল্পয়িত্বা বেদস্কাববোধকত্বমিতি। কেন 
গ্ৰন্থেৰ ? (“অথ হদক্সং অন্র্ত্যম” ‘অত যন্তূমা তামৃতম্‌’ ইতি ।) নম্বল্পস্তাত্ৰ 
মর্ত্যতায়া অস্থায়িত্বং দর্সিতম্‌/ (কিং তাল্লম্‌ ?) উত্তরম্_( অবচ্ছেদঃ ) 
কথমবচ্ছেদা অস্থায়িন ইত্যত্রাহ-( কল্পনীয়স্তাবচ্ছেদো| দৃষ্টঃ, ন পুনস্ততবস্ত । ) 
. তেন কল্পিতবিষয়ত্বাদবচ্ছেদা, অস্থায়িনস্তত্বসাক্ষাৎকরণে । (যাবদাচো গতম্‌' 
ইত্যাদি চ সর্বমুপপন্নার্থং ভবতি )। যদছ্বৈত প্রতিপাদকং তদুপপন্নার্থং ভবতি । 
( অন্তথা হি বিরোধঃ স্তাৎ )। কর্মবিধীনাং ভিন্নার্থপ্রতিপাদকত্বে, বিরোধ: 
কর্মবিধীনাং তিন্নার্থপ্রতিপাদকানাং বেদাস্তানাং চ স্তাৎ ; শব্দবিবর্তাত্মকার্থপক্ষে 
তু ন বিরোধঃ। (বিরোধে চাপ্রামান্যম্‌ )। বেদানাং নিশ্চয়াভাবাৎ। 
(তম্মাদেকাহুগুণং ) একতব্ৰহ্মাহুগুণং সকলং ( ইদং ব্ৰহ্মৱাশিং) বেদরাশিং 
(আগমবিদেো| ব্যাচক্ষতে। সোহয়মাগমঃ )। যদ্যাকরণম্‌, প্রামাণিকত্বাৎ। 
(তদিদং তত্্বম্‌ )। যদ্যাকরণোক্তম্‌। (ত ইমে) বৈয়াকরণা ( ব্রহ্বিদঃ, 
'য এবং বিজানতে ৷ তশ্বান্নিবর্তস্বেতপ্রাৎ) মীমাংসক ! ( ভোগ্রহণাৎ সংসারাহ- 
পাতিনঃ) ইঁতি।”১ এই বচনে পূর্বপক্ষী বলিয়াছেন যে বেদান্তের তাৎপর্য 
অদ্বৈতবাদে । প্রতীয়মান সমস্ত ভেদ কল্পিত, স্থতরাং অস্থায়ী । ব্রশ্মই ভেদ- 
বৈচিত্রযারূপে বিবিতিত হইয়াছেন। ব্রহ্মতত্বসাক্ষাৎকারে এ সকল থাকে না। 
বেদান্ত জ্ঞাগ ধান। 


১। 'িন্ুবিমলা” মাসাজ সং, ১১২৪, ৩৬৯-৭০ পৃষ্ঠা । ( ( এই বন্ধনীর অন্তর্গ 
মল ‘হৃহতী’র। শালিকনাধ মৃল উদ্ধৃত করিয়া ব্যাখ্যা যা 


মীমাংসাশান্্র নির্ঘণ্ট 
(১) শব্রভাষ্য 


(২) কুমারিল 
(১১) স্লোকবাৰ্তিক, উদ্বেক ভষ্টের টাকাসহ, এস. কে. রামনাথ 


শাস্ত্রী সম্পাদিত, মান্দ্রাজ বিশ্ববিষ্ঞালয় ১৯৪*। 
(১২) শোকবান্তিক পার্থপারথি মিত্রের “ন্তায়বত্বাকরা"খ্য টাকাসহ। 
(১৩) + ' স্থচরিত মিশ্র কৃত 'কাশিকা"খ্য টাকাসহ। 
(২) তন্্রবার্ভিক, মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত গঙ্গাধর শান্তী সম্পাদিত, 
Benares Sanskrit Series, 1908. 
(৩) টুপটীক! 
(৩) প্রভাকর 
(১) বৃহতী ( তর্কপাদ ), শালিকনাথ প্রণীত 'খজুবিমল।' নামক 
টাকাসহ, এস. কে. রামনাথ শান্ত্রী কর্তৃক সম্পাদিত, মাদ্রাজ 
বিশ্ববিস্যালয় সংস্কৃত সিরিজ, ১৯৩৪ । 
(8) মগ্ডনমিশ্র | 
(১) “বিধিবিবেক” বাচম্পতি মিশ্রের ণ্যাঁয়কণিকা'খা টাকাসহ, 
পণ্ডিত রাম শান্তী কর্তৃক সম্পাদিত, কাশী ১৯০৭। 
(২) “ভাবনাবিবেক” উদ্বেক ভট্রের টাকাসহ, মহামহোপাধ্যায় 
জীগঙ্গানাথ ঝা কর্তৃক সম্পাদিত, Sanskrit Bhavan Text: 
Series, Benares, ২ খণ্ড 
(৩) “বিভ্রমবিবেক' মহামহোপাধ্যায় এস. কুঞ্জ স্বামী শাস্ত্রী এবং 
টি. ভি. রামচন্দ্র দীক্ষিতার কর্তৃক সম্পাদিত। মাদ্রাজ 
ওবিয়েণ্টাল সিরিজ, ১৯৩২ । 
(৪) “স্ফোটসিছ্ি' 
(৫) “‘মীমাংসাস্বত্ৰাহুক্ৰমণী’ 
(৫) উম্বেক ভট্ট 
(৬) শালিকনাথ 
(১) ‘খজুবিমলা’, ‘বৃহতী’র সঙ্গে মুদ্রিত । 
(২) 'প্রকরণপঞ্চিকা', পণ্ডিত মুকুন্দ শাস্ত্রী কর্তৃক সম্পাদিত । 
চৌখাস্বা সংস্কৃত গ্রস্থমাল1), ১৯০৪ । 


শসভুচঞ্থ অশ্যান্জ 

সাংখ্যশাস্ত্রে অদৈতবাদ 
‘°° (১) 
সাংখ্যসাহিত্য 


সাংখাশান্ত্রের যতগুলি গ্রন্থ এখন পাওয়া যায়, তন্মধ্যে আচার্য ঈশ্বরকুষ্ণ- 
বিরচিত “সাংখাকারিকা" প্রাচীনতম মনে হয়। উহাতে সর্বসমেত সগ্ততি 
কারিকাতে সমস্ত সাংখ্যতত্ব সংক্ষেপে ব্যাখ্যাত হইয়াছে।১ সেইহেতু উহা 
'সাংখাসপ্ততি' নামেও প্রসিদ্ধ। উহার পাচখানি প্রাচীন টাকা এখন পাওয়া 
যায়।২ তন্মধ্যে আচার্য মাঠরের ‘বৃত্তি’ সর্বাপেক্ষা প্রাচীন মনে হয়। 
একখানি ভাষ্য আচার্ধ গৌঁড়পাদ প্রণীত। তিনি এবং “মাও্ক্যকারিকা*র 
গোৌঁড়পাদ অভিন্ন কিনা বলা যায় না। তৃতীয় ব্যাখ্যা 'যুক্তিদীপিকা” নামে 
খ্যাত। উহার রচয়িতার নাম জানা নাই। তবে উহাকে প্রাচীন মনে 
করিবার হেতু আছে।৩ চতুর্থ ব্যাখ্যা আচার্য বাচস্পতি মিশরের (৮৪, 
শীটাৰ )। উহা 'দাংখ্যতত্বকৌমুদ্রী” নামে খ্যাত। পঞ্চম টাকার নাম 
'জয়মঙ্গলা"। উহ! গোবিন্দভগবৎ্পাদের শিশ্কু শঙ্করাঁচার্য প্রণীত। তিনি 
প্রসিদ্ধ বেদাস্তভান্তকার আদি শঙ্করাচার্ধ হইতে অবশ্যই ভিন্ন ব্যক্তি। তবে 
মনে হয়, উহা অপ্রাচীন নহে । কেহ কেহ মনে করেন যে উহা 'সাংখা- 
তত্বকৌ মূদী'রও পূর্বে হুইয়াছিল।৪ 

১। মাঠরের বৃত্তিতি ৭৩ কারিকা এবং গোঁড়পাদের ভাগ্যে ৬৯ কারিক! আছে 
বালগঙ্জাধর তিলক গোঁড়পাদের ভাত্য দৃষ্টে এক কারিকা উদ্ধার করিয়া! ৭০ সংখ্যা পুর্ণ 
করিয়াছেন। এওঁসকল ব্যাখ্যায় আছে, এমন এক কারিকা ( ৬৩তম ) পরমার্থের গ্রন্থে নাই । 
খই পাঠভেদ ‘সাংখ্যকায়িকা’র অতি প্রাচীনতা খ্যাপন করে । 

২। “মাঠরবৃতি', 'গোঁড়পাদভাস্তর” এবং “সাংখ্যতত্বকোঁয়ুদী’ কাশীহ্ব চৌখাস্বা-সংস্কত 
সিরিজে প্রকাশিত হইয়াছে। *জয়মঙ্জলা" কলিকাত! ওরিরেণ্টল-সিরিজে ( ১৯২৬ গ্রীহ্ট'ব্দে ) 
এবং ‘যুক্তিদীপিকা’ কলিকাতা -সংস্কত-গ্স্থমালায় ( ১৯৬৮ ধীটাব্দে ) প্রকাশিত হুইয়াছে। 

৩। '‘যুক্তিদীপিকা’র ভূমিকা ভ্রষটব্য। 


81 Haradatta Sarma, “Jayamangals and the other commentaries on 
Sankhya-Saptati,” Ind. Hist. Quart.., vol. 5 (1929 ), pp. 417-31 
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' ঈশ্বরকুষ্ধের কাল সম্বন্ধে নানা মতভেদ দৃষ্ট হয়। গার্বের মতে, তিনি 
১০০ গ্রীষ্টাব্দোপকালে জীবিত ছিলেন | অধ্যাপক বেৰক্ধর বলেন যে তিনি 
দ্বিতীয় শ্রী্শতকের প্রথম কিন্বা দ্বিতীয় ভাগে বর্তমান ছিলেন।১ অধ্যাপক 
গ্রব দেখাইয়াছেন তিনি খুব সম্ভবত তদপেক্ষাও প্রাচীন হইবেন।২ পবস্ত 
ডক্টর শ্রীবিনয়তোষ ভট্টাচার্য অনুমান করেন যে ঈঈশ্বরকৃষ্ণ ৩৪০-৩৯১ খ্রীষ্টাব্দো- 
পকালে জীবিত ছিলেন।৩ তাহার এ অনুমানের হেতু সবল মনে হয় না। 
বৌদ্ধাচার্য পরমার্থ ( ৪৯৯-৫৬৯ খ্রীষ্টাব্দ ) ‘সাংখ্যসপ্ততি’কে চীন দেশে লইয়া 
গিয়াছিলেন এবং বাখ্যাসহ উহার চীনভাষাসন্তর করিয়াছিলেন।8 উহা! 
“কনকসপ্ততি' বা “ম্থবর্ণসঞ্চতি' নামে প্রসিদ্ধ । “অহুযোগদ্ধারস্ত্র' নামক জৈন 
আগগগ্রস্থে “কনকসগ্চুতি'র ( "কনগসত্তরী” ) উল্লেখ আছে ।৭ এ গ্রন্থ প্রথম 
খ্রীষ্টপূর্বাব্দে বিরচিত হইয়াছিল। স্থতরাং “কনকনপ্ততি' উহার পরের হইতে 
পারে না। মাঠর ও গোৌড়পাদের ব্যাখ্যা হইতে পরমার্থ কর্তৃক অনূদিত 
ব্যাখ্যার কোন কোন বিষয়ে পার্থক্য দৃষ্ট হয়। তাহা হইতে কেহ কেহ 
অন্গমান করেন যে মাঠরের পূর্বেও “সাংখাকারিকাঁ'র টীকা! বিরচিত 
হইয়াছিল।৬ হইলে পরে এবং পূর্বে রচিত হইয়াছিল। ইহাও সম্ভব যে 
পরমার্থ কোন না কোন হেতুতে মাঠরের বৃত্তির কোন কোন অংশ পরিত্যাগ 
করিয়াছিল এবং অপর কোন কোন অংশ অন্বাদে বিরুত হইয়াছে । 
হরপ্রসাদ, শাস্ত্রী মনে করেন যে বৃত্তিকার মাঠর প্রথম খ্রীষ্টশতকে 
বর্তমান ছিলেন। কণিষ্কের ( ৭৮ খ্রীষ্টাব্দ ) মন্ত্রী মাঠর ও তিনি অভিন্ন 
বেন্বন্ধর বলেন তিনি পরমার্থ অপেক্ষা প্রাচীন । ডক্টর ্রীবিনয়তোষ 


১1 5. 1৩8৮8618180, ‘‘Matharavrtti”, Bhandarkar Commemoration 
Volumez, p. 128. 

২ — Proc. Ist Orient. Conf., Poona, 1919, pp. 274-5 

৩। “তত্বসংগ্রহ', গায়কবার-ওরিয়েণ্টল-সিরিজ, Foreward, Ixx—lxxii পৃ! | 

৪। অধ্যাপক টাকাকুষু পরমার্থের চীনভাষাস্তরের ফরাসীভাষাস্তর করেন এবং অধ্যাপক 
সূর্ধনারায়ণ শাস্ত্রী আবার উনার ইংরাজী ভাষান্তর করিয়াছেন। (মাদ্রাজ ১৯৩৩ 
পুস্তিকাকারে প্রকাশিত )। 

+ 

৬ 5.5. Suryanarayana Sastri, “The Chinese Subarna-Saptati and the 
Maithara-Vrtti,” Journ. Orient, Res-Mad., vol. 5. pp, 34-40 

৭1 Haraprasad Sastri, “Chronology of the 5805৪ System,” Journ. 
Bih. Ores. Res. Soc, 1923 


৫৬ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


ভট্টাচার্যের মতে, মাঠর ৫** খরীষ্টাবোপকালে দিঙনাগের (৩৪৫-৪২৫ 
খ্রীষ্টাব্দ ) পরে এবং পরমার্থের ( ৪22-৫৬৪ খ্রীষ্টাব্দ ) পূর্বে বর্তমান ছিলেন।* 
‘অমুযোগত্বারসুূত্র’ “কনকসপ্ততি, ও’ '‘যষ্টিতক্ত্রে'র সঙ্গে সঙ্গে মাঠরের 
নাম ও উল্লিখিত হইয়াছে। সেই হেতু, ধ্রুব বলেন,২ মাঠর তদপেক্ষা 
প্রাচীন। সম্ভবত মাঠর প্রথম শ্রীষ্ট শতকে ছিলেন । . 

, “সাংখ্যকারিকা'র উপসংহারে ঈশ্বরকৃষ্ণ লিখিয়াছেন যে তিনি “ষ্টিতত্তরে'র 
সার সংগ্রহ করিয়াছেন মাত্র ।৩ এ গ্রন্থ এখন পাওয়া যায় না। উহা 
কাহার দ্বারা কখন রচিত হইয়াছিল, তাহাও নিশ্চয় করিয়া! বল! যায় 
না। 'জয়মঙ্গলা” কাব্যের উক্তি মতে উহ! আচার্য পঞ্চশিখ প্রণীত ।৪ 
কেহ কেহ উহাতে. শঙ্কা করেন।৫ যাহা হউক, প্রাচীন “বষ্টিতন্ত্রে'র 
একাধিক সংস্করণ রচিত হইয়াছিল মনে হয়। “যষ্টিতন্ত্র নামের উৎপত্তি 
সম্বন্ধে ছুই প্রকার মত পাওয়া যায়। এক মতে, উক্ত গ্রন্থে মোট ৬০ 
খণ্ড বা অধিকরণ ছিল, তাই উহা! “বস্রিতন্ত্র নামে অভিহিত হইত। 
অপর মতে, উহাতে ৬০ পদার্থের আলোচন! হইয়াছিল।৬ এক এক 
অধিকরণে এক এক পদার্থের চর্চা হইয়াছিল এবং মোট ৬০ অধিকরণে 
৬* পদার্থ ব্যাখ্যাত হইয়াছিল, এইরূপ মনে করিলে এ মতহয়ের সমন্বয় 
হইতে পারে। 'জয়মঙ্গলা+কার বস্তত তাহাই বলিয়াছেন।৭ কিন্ত এ 
কল্পনা নির্দোষ নহে। উহার বিরুদ্ধে শঙ্কা করিবার হেতু আছে। 
পরস্তধ পদার্থ গণনায় মতভেদ দৃষ্ট হয়। “অহিবুর্ধসংহিতা নামক 
প্রাচীন পাঞ্চরাজ্র আগমে “বঠিতত্ত্রে'র বিষয়স্থচী আছে ।৮ তন্মতে “ব্টিতন্ত্র 


“তত্বসংগ্রহ*, Foreword, pp. lxxv—lxxvii হি, 
Proc. Ist. Orient. Conf., Poona, 1919, pp, 267-9, 274-7. 
৩ “সপ্তত্যাং কিল যেংরথান্ডেংর্থ! কৃত্য়স্য যন্টিতন্নস্য । 
আখ্যায়িকাবিরহিতাঃ পরবাদবিব্জিতাঃ ॥”--( ৭২ কারিকা ) 
পরে দ্রষ্টব্য । 
M. Hiriyanna, ‘‘The Sastitantra and Varsaganya”, Journ. Orient 
Res. Mad. vol. []] (1929), pp. 107-112 
৬। “য্টিপদার্থ ঘন্সিন্‌ শান্ত্রে তন্ত্রত্যে তৎ যাঁ্টিতন্ত্রম" ( মাঠরবৃত্তি ৭১ কারিকার 
অবতরণিক!)। 
৭। ‘“পঞ্চশিখ মুনিনা বহুধ! কৃতং তন্ত্রমূ। যন্টিতন্াখ্যং Mala ls ॥ তত্ৰৈব হি 
ষ্কিরর্ধা ব্যাখ্যাতা"--( ৭০ কারিকা ভাষ্য )। 
৮1 ‘জহিবু “প্লাসংহিতা' ॥ ১২।১৮-৩১,১, 
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প্রাকৃত মগুল ও বিকৃত মণ্ডল নামে মূখ্যত দুইভাগে বিভক্ত । প্রারুত 
মণ্ডলে ৩২ “তন্ত্র বা ভেদ এবং বিকৃত মণ্ডলে ২৮ “কাণ্ড বা ভেদ 
আছে। একত্রে সমগ্র গ্রন্থে ৬০ “ভেদ আছে। কোন কোন অন্তর বা 
কাণ্ডের আলোচ্য বিষয় কি তাহাও উল্লিখিত হুইয়াছে। বিষয় সংখ্যা 
(১৪+ ১৮ )==৩২ 1৯ অপরপক্ষে ঈশ্ববকৃষ্ণ নিজে €* ভেদের উল্লেখ 
করিয়াছেন।২ তদ্বাতীত অপর দশ “মৌলিক” ভেদ আছে। '‘তত্বসমাসে: 
তাহা উক্ত হইয়াছে।৩ মাঠর একটা প্রাচীন বচন উদ্ধৃত করিয়! তাহ! 
প্রদর্শন করিয়াছেন।৪ বাচম্পতি মিশ্র ‘রাজবাতিক’ নামক গ্রন্থ হইতে 
একট! বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন।৫ এঁ বচন “যুক্তিদীপিকার’ উপোদ্ঘাতেও 
আছে। উহাতেও এ ৬০ তত্বতেদের উল্লেখ আছে। অন্যজও এ প্রকার 
তত্বগণন। দেখা যায়।৬ ‘অহিবুণয়সংহিতা’তে প্রদত্ত বিষয়স্থচী হইতে অন্তত্র 
প্রাপ্ত বিষয়ের পার্থক্য আছে। এইরূপে বষ্টিতস্ত্রের দুইটি সংস্করণের 
সম্ভাবের পরিচয় পাওয়! যায়। উভয় সংস্করণেই ৬* অধিকরণ ছিল 
বোধ হয়। পরস্ত আলোচা বিষয়সমূহ সম্বন্ধে কিছু কিছু পার্থক্য ছিল। 
এই সংস্করণছ্বয়ের কোনটা আগের, কোনটা পরের তাহা নিরূপণের 
কোন উপায় এখনও পাওয়া যায় নাই। উহাদের কোন একটি মূল 
ষষ্টিতন্ত্র কিনা, তাহাও বল! যায় না। ঈশ্বরকৃষ্ণ মাঠর প্রোক্ত সংস্করণের 
অনুসরণ করিয়াছেন । জৈনাচার্ধয গুণবত্ব ( ১৪শ খ্রীষ্ট শতক ) ‘ষষ্টিতন্ত্রোদ্ধার’ 
নামক একটি সাংখাগ্রস্থের নাম করিয়াছেন।৭ উহা! প্রাচীন '‘যষ্টিতস্ত্রে'র 


১। "'যক্টিভেদং স্মতং তন্ত্র সাংখ্যং নাম মহামুনে ।”--( অহিব্যুসংহিতা, ১২৷১৯.১ ) 
“ষডটিতন্ত্রাণ্যঘৈকৈ কষামেষাং নানাবিধং সুনে! 
' য়্িতন্ত্রমিদং সাংখ্যং সুদর্শনময়ং হরে; ৪” ( ওঁ, ১২।৩০। ) 


২। “পঞ্চবিপর্যয়ভেদ] ভবস্ত্যশক্তেশ্চ করণবৈকল্যাৎ। 
অক্টাবিংশতিভেদ! তুতিনবধাইইধ1 সিদ্ধিঃ 8”--€£৭ কারিকা ) 
। ““দ্শমূলিকার্থা” 


৪1 “অস্তিত্বমেকত্বমধার্থবত্বং পারার্থ্যমন্যত্বমতে! নিবৃতিত | 
যোগে! বিয়োগো বহুবঃ পুমাংসঃ স্থিতিঃ শরীর বিশেষবৃতিঃ ॥”-- 
(মাঠরবৃত্তি, ৭২ কারিকা ) 
৫। **সাংখ্যতত্বকৌ মুদী”, ৭২ কারিক! 
৬। 'সাংখ্যকারিকা, ৭২ কারিকার বালরামের ব্যাখ্য। দ্রব্য । 
পরমার্থের চীনভাবান্তরেও এই যড়ি পদার্থের উল্লেখ আছে। 
৭। “যড়দর্শনসমুচচয়ে'র গুণরত্ববিরচিত “তর্করহস্যদীপিক'খ্য টীকা, ৩। ১০৯ পৃঃ 
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পরিবর্তিত সংস্করণ বিশেষ হইবে । আরো অধিক সম্ভব যে উহাতে 
গ্রন্থকার বিলুপ্ত ‘যষ্টিতস্তরে'র পুনরুদ্ধারের প্রচেষ্টা করিয়াছেন । , 
সষ্টিতন্ত্’ অতি প্রাচীন গ্রন্থ । ‘অনুযোগদ্বারস্থত্র; ‘নন্দীনূত্র' এবং 
“ভগবতীম্তত্র নামক প্রাচীন জৈন আঁগমশান্ধে উহার উল্লেখ আছে 
€ “সট্টিতংতং* )।৯ ‘অনুযোগ-দ্বার সুত্র খরীষ্টাব্দের প্রারম্ভের পূর্বে বিরচিত 
হুইয়বছিল। “ভগবতী' সুত্র তাহারও পূর্বেকার । উহা! ৩০* খ্রীষ্টপূর্বোঝ্েো- 
পকালে প্রণীত হুয়। উহাদিগেতে ‘যষ্টিতস্ত্রে'র উল্লেখ থাকায় বলিতে হয় 
যে ওঁ গ্রন্থ তদপেক্ষা প্রাচীন। অধ্যাপক গ্রুব বলেন, ‘যষ্টিতন্ত্র’ অবশ্যই 
খ্রীষ্টাবের প্রারম্ভের পূর্বে লিখিত হইয়াছিল । উহার রচনা কাল, বাধ্যগণ্য- 
রচিত হইলে, ১৫* শ্্রীষ্টপূর্বাব্ষ প্রায়, পঞ্চশিখ রচিত হইলে, তৎপূর্ব 
হইবে। 
সাংখ্যজ্ঞানের প্রবর্তক ভগবান কপিল। তিনি মহর্ষি আস্থরিকে উহার 
উপদেশ করেন। এবং আক্করি পঞ্চশিখকে উহা শিক্ষা দেন। মহাভারতা- 
দিতে তাহা বিবৃত হইয়াছে ।৩ ঈশ্বরকৃষ্ণের “সাংখাকরিকা'য়ও তাহার 
উল্লেখ আছে।৪ আম্ুরি কপিলের ঠিক অস্তেবাসী শিষ্য ছিলেন না। 
* কথিত আছে যে “আদি বিদ্বান ভগবাঁন্‌ পরমর্ধি (কপিল) করুণাবশত 
নির্মীণচিত্ত গ্রহণ করিয়া জিজ্ঞাস আস্থরিকে তন্ত্র উপদেশ করিয়াছিলেন ।” 
'পাতঞ্ল-র্শনে'র ব্যাস-কৃত ভাষ্যে কোন প্রাচীন গ্রন্থ হইতে এও উক্তি 
উদ্ধৃত হইয়াছে। বাঁচম্পতি মিশ্র লিখিয়াছেন, উহা আচার্ধ পঞ্চশিখের ।৫ 
'মাঠববৃত্তি'র উপোদ্ঘাতে এ ঘটন! বিস্তারিতরূপে বিবৃত হইয়াছে । যাহা 
হউক এ উক্ভিস্থ “তন্ত্র শবে যদি 'য্টিতন্ত্রকেই বস্তুত লক্ষ্য করা হইয়া 
১। . 
২। Proc. Ist. Orient. Conf., Poona, 1919, pp. 274-5. 

‘মহাভারতে’ বুদ্ধির ৬০ গুণের উল্লেখ আছে । ( ১২৷২৫৫৷১২) তথায় বিবৃত_হইয়াছে 
খে আত্মার সঙ্গে সর্বসমেত ৭১ গুণ সংশ্লিষ্ট আছে। (১২।২৫৫ অধ্যায়) শিবের এক 
নাম ‘যন্টিভাগ’ ( ১৩৷১৭৷৭২ ) 

৩। মহাভারত, শাস্তিপর্ব, ২১৮ । 

৪। ‘সাংখ্যকারিকা!’, ৭০ কারিকা দ্রষ্টব্য । 

পরমার্থের গ্রন্থের চীনদেশে প্রাপ্ত পাণ্ডুলিপির মতে আসুরি পঞ্চশিধ ও বিদ্ধ্যবাসকে 


সাংখ্যবিদ্যার উপদেশ দেন। কিন্তু কোরিয়াতে প্রাপ্ত পাণ্ডুলিপিতে বিন্ধাবাসের নাম নাই। 
৫। *ব্যাসভাত্য', ১৷২৫ এবং বাচম্পতি মিশ্র কৃত ‘তত্ববৈশারদী’ নামক উহার ব্যাখা! 


স্উব্য। 


সাংখ্যশাস্তরে অদ্বৈতবাদ ৫ 
থাকে, তবে বলিতে হয় যে মূল 'ব্িতন্ত্র' ভগবান-কপিল প্রণীত। বেদাস্তাচার্য 
ভাস্কর স্পষ্ট বাক্যে তাহাই বলিয়ছেন, 
“কপিলমহর্ধিপ্রণীত বস্িতস্ত্রাথা স্থতৈ:”১ 

ঈশ্বররুষ্ণ লিথিয়াছেন, পঞ্চশিখ আস্থরি হইতে প্রাপ্ত অন্তরকে বন 
করিয়াছিলেন।২ এই উক্তির প্রকৃত তাৎপর্য, সম্বন্ধে মতভেদ দুষ্ট হয়। 
মাঠর ও 'যুক্তিদিপিকা'কারের মতে, উহার প্ররৃতার্থ এই যে পঞ্চশিখ 
বহুশিস্যকে সাংখাতন্ত্রের উপদেশ করিয়াছিলেন উহার বহুল প্রচার করিয়া- 
ছিলেন ।৩ পরমার্থ এবং 'জয়মঙ্গলা'+কার মনে করেন যে পঞ্চশিখ মূল 
সংক্ষিপ্ত ‘যষ্টিতন্ত্র'কে প্রপঞ্চিত করিয়া বুহদাঁকার করিয়াছিলেন।৪ অপরে 
মনে করেন যে পঞ্চশিখ অন্তপ্রকারে মূল সাংখাতন্ত্রকে পরিবর্ধিত করিয়া 
ছিলেন এ পরিবর্ধিত বৃহৎ সংস্করণ ও “য্টিতন্ত্র নামে পরিচিত ছিল। 


১। 'ব্রহ্মনৃত্র'” ২১১ ভাক্করভাষ্য | 
২। “আসুরিরপি পঞ্চশিখায় তেন বহুলীকৃতং তন্ত্রম্”-_-( ৭০ কারিক! ) 
‘বহুলী’স্থলে ‘বহুধা’ পাঠাস্তরও পাওয়া যায়। 

৩। এই ব্যাখ্যা সতা হইলে মনে করিতে হইবে যে পঞ্চশিখের পূর্বে সাংখ্যমতের 
বিশেষ প্রচার ছিল না। পরস্ত ‘মহাভারতে’ দেখা যায়, এমন কি আসুরিরও পূর্বে 
কপিলের সাংখ্যমতের বিশেষ প্রচার ছিল। আম্রি “কাপিল মণ্ডলে" তত্ব ব্যাখ্যা 
করিয়াছিলেন । ( শানস্তিপর্ব, ২১৮1১১.১ ৪ ১৪.২ ) 

৪। ? পৃষ্ঠার ? সংখাক পাদটীকা ড্রষ্টবা। পরমার্থ লিখিয়াছেন, পঞ্চশিখের সংস্করণে 
৬০০০০ প্লোক ছিল। এইট! ভুল বা অতিশয়োক্তি মনে হুয়। 

৫। প্রীকাল্লীপদ ভট্টাচার্য বলেন, মুল সাংখ্যে ২৪ তত্ব ছিল। তন্মতে প্রকৃতি পুরুষ 
হইতে ভিন্ন নহে, পুরুষের অবস্থাস্তর মাত্র । সুতরাং প্রকৃতি ও পুক্ষষে মিলিয়! একই 
তত্ব। একই তত্বের এক (অব্যক্ত) অবস্থার নাম পুরুষ এবং (ব্যক্ত) অবস্থার নাম 
প্রকৃতি । পুরুষ বনহু। সুতরাং প্রকৃতিও বহু। পরবর্তী সাংখ্যমতে পুরুষ ও প্রস্কৃতি ভিন্ন 
তত্ব; পুরুষ বহু, কিন্ত প্রকৃতি এক । মোট তত্ব ২? তত্ব। গুণরত্ব প্রথমটাকে মৌলিক 
সংখা এবং অপরটাকে উত্তরসাংখা বলিয়াছেন । 

“মৌলিক সাংখ্য! হি আস্মানমাত্মানং প্রতি পৃথক প্রধানং বদন্তি, উত্তরে তু সাংখা! 
সবাতবস্বপোকং নিত্যং প্রধানমিতি প্রপন্নাঃ ৷" ("বড়দর্শনসমৃচ্চয়ে'র সাংখাভাগের উপর 
গুণরত্বের টীকা )। এই হিসাবে চরকোক্ত সাংখা মৌলিক সাংখা এবং ঈ'শ্বরকৃষ্ণোক্ত 
সাংখ্য উত্তর সাংখ্য। ভট্টাচার্য মহাশয় মনে করেন যে সাংখ্যমতের এই পরিবর্তন পঞ্চশিখ 
করেন । *মহাভাসতে' দেখ! যায়, পঞ্চশিখ কখন কখন ২৪ তত্বের, আর কখন বা! ২৪৪তড্ত্রের 
কথ! বলিয়াছেন । তাহাতে মনে হয়, তিনি প্রথমে তত্ব সংখ্য। ২৪ মনে করিতেন, পরে, 
প্রকৃতি ও পুরুষকে পৃথক্‌ গণন! করিয়া, ২৫ মনে করিতেন | সেইহেতু বলা হয় যে পঞ্চশিখ 
প্রাচীন তত্বকে বছ করিয়াছেন | ( Ind. Hist. Quart. ) 

এই অনুমান নির্দোষ মনে হয় না। কেনন! সাংখ্যমতে মহদাদি সমস্তই প্রকৃতিরই 
বিকৃতি বা অবস্থাস্তর। অথচ তত্বসংখ্যা নিক্কপণে তাহাদের পৃথক গণনা হয়। সেই- 
প্রকারে, প্রকৃতি পুরুষ একই তত্বের অবস্থান্তর হইলেও উহাদের পৃথক গণনা হওয়া উচিত। 


৬° প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


যাহা হউক, ইহ! জানা যায় যে, আচার্য পঞ্চশিখ-প্রণীত সাংখ্যগ্রন্থ ও 
“ব্টিতন্ত্র' নামে অভিহিত হইত। ঈশ্বররুঞ্ণ উহারই সার সংগ্রহ করিয়াছেন। 
উহাতে “আখ্যাযিকা” এবং “পরবাদ”ও ছিল। ঈশ্বররুষ্ণ এগুলি পরিত্যাগ 
করিয়াছেন। - 

ঈশ্বরকৃষ্ণ “শিব্যপরম্পরঃক্রমে” সাংখ্যশান্ত্র অবগত হইয়াছিলেন। কিন্ত 
পঞ্চশিখের পরবর্তী সাংখ্যাচার্-পরম্পরার উল্লেখ তিনি করেন নাই। মাঠর 
আরও কতিপয় আচার্ধের নাম করিয়াছেন । যথা, পঞ্চশিখ, ভার্গব, উলুক, 
বান্মীকি, হারীত, দেবল, প্রভৃতি ।১ 'ঘুক্তিদীপিকাঁ"কার হাঁরীত, বাদ্ধলি, 
কৈরাত, পৌবিকর্ষভেশ্বর, পঞ্চাধিকরণ, পতঞ্লি, বার্ধগণ্য, কৌণ্ডিন্ত ও মূকের 
নাম করিয়াছেন।২ 'জয়মঙ্গলা'তে গর্গ ও গৌতমের নাম আছে ।৩ “মহা 
ভারতে’ অনেক লাংখ্যাচার্ধের নাম পাওয়া যায়।৪ মাঠরোক্ত (অসিত) 
দেবল ও ভৃগু (বা ভার্গব ), 'যুক্তিদীপিকা'কারোক্ত বার্গণ্য এবং “জয়- 
মঙ্গলাকারোক্ত গর্গ ও গৌতযের নাম তথায় পাওয়া যায়। জৈনাচার্য 
অকলঙ্ক কপিল, উলুক, গার্গ্য, ব্যাদ্বভূতি, বাদ্ধলি ও মাঠরের নামোল্লেখ 
করিয়াছেন।৫ পরমার্থের চীনভাধাস্তরের মতে, সাংখ্যশাস্ত্রেরে আচার্য- 
পরম্পরা এই--কপিল->আস্থরি-> পঞ্চশিখ-> হো-কিয়া_»উলুক- পো-পো-লি 
স্টগীশ্বরকৃষ্চ। এই সকল বিভিন্ন উক্তি হইতে সাংখাশান্তের আচার্ধ- 
পরস্পর! নিরূপণ কর! অসম্ভব মনে হয়। 

বার্ধগণ্য এবং বিদ্ধ্যবাসী নামে দুই জন সাংখ্যাচার্ধ এক সময়ে বিশেষ 
প্রসিদ্ধ ছিলেন। তাহাদের প্রণীত কোন গ্রন্থ অধুনা পাওয়া যায় না। 
পরস্ত প্রাচীন গ্রন্থে তাহাদের উল্লেখ আছে এবং তাহাদের গ্রন্থ হইতে 


১। «কপিলাদাসরিণ! প্রাপ্তমিদং জ্ঞানম্‌ । ততঃ পঞ্চশিখেন তস্মাদ্ভা্গবোলুক বাল্মীকি- 
হারীতদেবলপ্রভৃতীনাইগতম্‌। ততস্তেভ্য ঈশ্বরকৃষ্ণেণ প্রাপ্তমূ।”--(মাঠরবৃত্তিৎ ৭১ কারিক1 ) 
২। “'সংক্ষেপেন তু দ্বাব*-...-ছারীত-বান্ধলি-কৈরাত- পৌবিকধভেশ্বর-_পঞ্চা ধিকরণ-_ 
পতঞ্জলি__বাধগণ্য- কৌগ্ডিন্য-_মৃফাদিক (1) শিশ্তপরম্পরাগতম্”-_(যুভিদীপিকা, ১৭৫ পৃষ্ঠ] ) 

৩। এমুনেরাসূরে পঞ্চশিখস্তধা গর্গগোতম প্রভৃতি...অনয়! শিশ্তপরম্পরয়। 1” 

৪1 জৈগীষব্য, অসিতদেবল, পরাশর, বার্ষগণ্য, ভূণ্ড, পঞ্চশিখ, কপিল, শুক, গৌতম, 
আিউসেনঃ গর্গ, নারদ, আসুরি, পুলস্ত্যঃ সনৎকৃমার, শুক্র এবং কশ্যপ- ইহারা গন্ধর্ব 
বিশ্বাবসুকে পঞ্চবিংশতি তত্বের উপদেশ দিয়াছিলেন। ( মহাভারত, শাস্তিপর্ব, ৩১৮।৫৯-৬৩ ) 

৫। ব্অকলম্ক-বিরচিত “তত্বীর্ধরাজবাতিক”, কালীসংস্করণ, ৫১ পৃষ্ঠা । 


সাংখ্শান্ত্রে অহ্ৈতবাদ ১ 


অনুদিত বচন আছে।১ পরমার্থ লিখিয়াছেন,২ সাংখ্যাচার্ধ বিদ্ধাবাসী 
বৌদ্ধাচার্ধ বুদ্ধমিত্রকে বিচারে পরাস্ত করেন। তাহাতে সন্তুষ্ট হইয়া 
অযোধ্যার রাজ! বিক্রমাদিত্য তীহাকে তিন লক্ষ স্থবর্ণযুদ্রা দক্ষিণ! প্রদান 
করেন। অতপর তিনি বিদ্ধ্যপর্বতে প্রত্যাবর্তন করেন। বুদ্ধমিত্রের শিষ্য 
সথপ্রসিদ্ধ বৌদ্ধাচার্য বন্থবন্ধু গুরুর পরাজয় ও অপমানের প্রতিশোধ গ্রহণার্থ 
সাংখ্যাচার্ষের সহিত বিচারযুদ্ধ করিতে বিদ্ধাপর্বতে গমন করেন। তথায় 
পৌঁছিয়া তিনি জানিতে পারেন যে বিদ্ধযবাসী তীহার পৌছিবার পূর্বেই 
দেহত্যাগ করিয়াছেন। এইরূপে বিফল মনোরথ হইয়া বস্থবন্ধু বিদ্ক্যবাসীর 
সাংখ্যমত খণ্ডন করিয়া “পরমার্থলগ্তুতি' নামে কারিকাগ্রস্থ প্রণয়ন করেন। 
উহ! এখন পাওয়া যায় না। পরস্ত পরমার্থের এ উক্তিতে অবিশ্বাস করিবার 
বিশেষ হেতু নাই। “তত্বসংগ্রহপঞ্জিকা'য় কমলশীল একটা বচন উদ্ধত 
করিয়াছেন ।৩ 

দ্যদেব দধি তৎ ক্ষীরং যৎ ক্ষীরং তদ্দধীতি চ। 

বদতা রুদ্রিলেনৈব খ্যাপিতা বিদ্ধাবাসিতা ॥” 


এই বচনে বিদ্ধাপবতবাপী রুদ্রিল নামক সাংখ্যাচার্কে উপহাস করা 
হইয়াছে। ডক্টর শ্রীবিনয়তোষ ভট্টাচার্য মনে করেন যে এই বচনটি খুব 
সম্ভবত, বস্থবন্ধুর পরমার্থসঞ্ধতি'র |৪ যদি তাহা সত্য হয়, তবে জানা 
যায় যে আচার্ধ বিন্ধাবাসীর আসল নাম রুদ্রিল। তিনি বিদ্ধাপর্বতে বাস 
করিতেন । £সেই হেতু বিদ্ধাবাসী নামে খাত হন। বাল গঙ্গাধর তিলক 
মনে করেন যে ঈশ্বরকৃষ্ণই বিদ্ধ্যাচল পর্বতে নিবাস হেতু বিদ্ধাবামী নামে 
অভিহিত হইয়াছেন। পরমার্থের “ম্থবর্ণনধধতি'র চীনে প্রাপ্ত পাগুলিপির 
মতে বিজ্ধাবাসী পঞ্চশিখের সহাধ্যায়ী এবং আসন্গরির শিষা। কোরিয়ায় 


১। যথা, আচাৰ্য বিদ্ধ্যবাঁসীর উল্লেখ 'কৃুমারিল ভট্টের "ক্লোকবাতিকে' €বেনারস সং 
৩৯৩ ও ৭০৪ পৃষ্ঠা ) এবং মেধা তিথির 'মন্বস্বতিভাযে” € ১7?) আছে। আচার্য বার্ধগণোর 
নাম পাতঞ্রল যোগদর্শনের ব্যাসভাস্ত্ে (৩/:৩), বযৃবন্ধুর “মভিধর্মকোশে' এনং বাচস্পতি 
মিশ্রের “সাংখ্তত্বকৌ মুদীতে (৪৭ কারিক1) আছে। উল্লোতকরের 'গ্যায়ভা্যব1তিকে' 
(১১৭৪) ও বার্ষগণোর বচন অনূদিত হুইয়াছে। বাচস্পতি মিশ্রের “ভাৎপর্য টীকা' হইতে 
তা! জানা যায়। 

২! J. Takakusu, ‘A Study of Paramartha'’s Life of Vasubandu and the 
date of Vasubandu", JRAS, 1905, pp. 33ff. 

৩। ‘তত্তবসংগ্ৰহ’, ১৬ কারিকার পঞ্চিকা, ১২ পৃষ্ঠা । 81 এ, Foreword, p. xii 


be 


৬২ ' প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


প্রাপ্ত পাঙুলিপিতে বিদ্ধ্যবাসীর নাম নাই। কোন হিন্দুর লেখায়ও পাওয়া 
যায় না যে বিদ্ধাবাসী আস্ুরির শিশ্ত। স্থতরাং পরমার্থের এ উক্তি, যদি 
প্রকৃতও হয়, সত্য নহে। তাকাকুস্থ লিখিক্সাছেন, বিদ্ধ্যবাসীর গুরুর নাম 
বুষগণ। জেকোব বলেন, বিদ্ধাবাসী বৃষগণের শিব্যপরম্পরাগত ; স্তরাং 
তিনি বার্ধগণ্য।১ তাহা সম্ভব হইতে পারে। তাহা হইতেই বোধ হয় 
তাকাকুস্থ অনুমান করিয়াছেন বিন্ধ্যবাসী বৃষগণের শিব্য। 

" বন্বন্ধু আচার্য বার্গণ্যের নাম করিয়াছেন । তাহার ‘অভিধর্মকোশে’ 
বৌদ্ধ বৈভাপিক এবং সৌন্রাস্তিক সম্প্রদায়ী আচার্ধছয়ের বাদাহুবাদের বিবৃতি 
আছে। এক অবস্থায় সৌত্রাস্তিকী বৈভাঁমিকীর সবর্ণস্ভিবাদকে বার্ধগণ্যের 
মতাহ্যায়িগণের মতবাদের তুল্য বলিয়াছেন । উহাদের মতে, “যাহা সৎ, 
তাহ! সদাই আছে। যাহা অসৎ, তাহা সর্বদাই নাই। অসতের উৎপত্তি 
এবং সতের বিনাশ নাই ।”২ ইহা হইতে জানা যায় যে এ বারধগণ্য 
সাংখ্যাচার্য ছিলেন। সাংখ্যাচার্ধ বার্ধগণ্যের নাম ‘মহাভারতে’ও পাওয়' 
যায়। স্থপ্রসিদ্ধ চীন পর্যটক হুয়েন সাঙ্গের (ভারত্যাত্রা ৬২৯-৪৫ 
খ্রীষ্টাব্দ ) শিষ্য কুত্রই-চি লিখিয়াচেন, “পুরাকালে সাংখ্যমত আঠার শাখায় 
বিভক্ত ছিল। এক শাখার আদ্য প্রবর্তক ছিলেন বি-লি-ষ। উহার অর্থ 
র্যা । তাহার অন্ুযায়িগণ “বর্ধা-গণ ( স্ুবার্গণ্য ) নামে অভিহিত 
হইতেন। “হিরণ্যসপ্ততি উহাদের গ্রন্থ ।”৩ 

বিদ্ধ্যবাসী ও বৃদ্ধমিত্রের বিচার বিষয়ক পরমার্থের পোক্ত বিবৃতির 

আধারে ডক্টর শ্রীবিনয়তোষ ভট্টাচার্য অনুমান করেন যে বিন্ধাবাসী খুব 
সম্ভবত ২৫০-৩২০ খ্রীষ্টাব্দে বতমান ছিলেন। স্ৃতরাং তীহার গুরু বুষগণ 
(বা বার্ধগণ্য ) ২৩০-৩০০ খ্ৰীষ্টাব্দে জীবিত ছিলেন । বস্থবন্ধু বার্ধগণ্যর নাম 
করিয়াছেন । স্থতরাং বার্ধগণ্য বন্থবন্ধু ( ২৮০-৩৬০ খ্রীষ্টাব্দ ) অপেক্ষা 

১। JRAS, 1905, Pp. 356 

২! Stcherbatsky, The Central Conception of Buddhism, p. 89 

চন্কীতিও লিখিয়াছেন, ‘‘সাংখ্যবৈভাষিকে| সংকার্ষবাদিনাবেব। সাংখ্যদর্শনে যৎ সৎ 
তদেবাস্তি যম সৎ তন্নাস্তেব। অসতোহনুৎপতিঃ সতশ্চাবিনাশ ইত্যভূপগমঃ ।-- --- 
বৈভাষিকোংপি স্বভাবান্বত্বৃতা হৃতবপ্রাপ্তিভিয়া কালত্রয়েইপি সদেব কল্পয়স্তি।*"'***বৈশেষিক- 
সোত্রাস্কিকবিজ্ঞানবাদিনোহংসৎকার্ধবাদিনঃ 1” (The Catuhsataka of Aryadeva, 


গ্রীবিধুশেখর ভট্টাচার্য সং, ১২০ পৃষ্ঠা )। 
৩। JRAS, 1905, pp. 49 


সাংখ্যশান্তে অইৈতবাদ ৬৩ 


'অবশ্তই প্রাচীন ।১ 'মহাভারতে'ও বার্ষগণ্যের নাম আছে। স্থতবাং তিনি 
আরও প্রাচীন হইবেন। অধ্যাপক কৰ মনে করেন যে বার্ধগণা ১৫* 
গ্রীষ্পপূর্বাব্দোপকালে বর্তমান ছিলেন।২ 

পাতঞ্জল-যোগদর্শনে'র ব্যাসভাষ্যে আচার্য পঞ্চশিখের বহু বচন উদ্ধৃত 
হইয়াছে।৩ এ সমস্তই গন্য । গুণরত্ব দ্র আস্থরির গ্রন্থ হইতে একট? 
বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন । 


"বিবিক্তে দৃক্পরিণতো! বুদ্ধ ভৌগোহস্ত কথ্যতে। 
প্রতিবিদ্বোদয়ঃ শ্বচ্ছে যথা চন্্রমসোঁহভ সি ॥”৪ 


ঈশ্বরকষ্ণের “সাংখ্যকারিকা এবং উহার বৃত্তিভান্তাদি ব্যতীত আরও 
কতিপয় সাংখ্যগ্রস্থ এখন পাওয়া যায়। যথা, ‘সাংখাস্থত্র’, তন্বসমাঁস, সাংখা- 
ক্রমদীপিকা, প্রভৃতি। আধুনিক লেখকগণ প্রায় সকলেই উহাদিগকে 
অর্বাচীন মনে করিয়া থাঁকেন। তাহাদের এ ধারণা কতটা সত্য নিশ্চয় 
করিয়! বলা যায় না। “সাংখ্যহ্ত্র মহর্ষি কপিলপ্রণীত বলিয়! অধুনা খ্যাত। 
কিন্ত পূর্বোক্ত সমালোচকগণ তাহা বিশ্বাস করেন না। মহর্ষি কপিল 
বিরচিত একটা “সাংখান্ত্র” যে প্রাচীনকালে ছিল তাহাতে কোন সন্দেহ 
নাই। ৌদ্ধাচার্য আর্ধদেবের (২০০ খ্রীষ্টাব্দে ) গ্রন্থে উহার উল্লেখ আছে ।৫ 
তবে উপলব্ধ “সাংখ্যহুত্র' ঠিক উহাই কিনা তাহা নিরূপণ করা যায় না। 
প্রাটি, আর. চিন্তামণি দেখাইয়াছেন যে,৬ সপ্তম গ্রীষ্টশতকের প্রথম পাদে 
রচিত 'ভগীবদজ্জুক' নামক গ্রন্থে উদ্ধত আটটি (বা সাতটি) সাংখ্যবচনের 


০ 


১। তত্বসংগ্ৰহ, Foreword, p. 151৬) 

2 | Proc. ist. Orient Conf., Poona, 1919, pp. 274-5 

৩। ‘যোগদৰ্শন, ১1৪, ২৫, ৩৬ ; ২16) ৬, ১৩; ১৭, ১৮, ২০ 0 ৩1১৩১ ৪১ সূত্রের বাসভায্ 
দ্রউবা। ইহা বলা উচিত যে এসকল বচন পঞ্চশিখের বলিয়া! বাস স্পষ্ট বলেন নাই । 
তিনি লিখিয়াছেন, “তথাচোক্তম্”। পরন্ত বাচস্পতি স্পষ্টত বলিয়াছেন এসকল পঞ্চশিখের 
বচন । 

৪। “তর্করহস্মদীপিক]?, ৩৪৪, ১০৪ পৃষ্ঠা । 

৫। আর্ষদেবের এ গ্রন্থ ('শতশান্ত? ) এখন পাওয়। যায় ন! । 'অধাপক টুচ্চি উহার 
চীনভাষাস্তরের ইংরাজী ভাষান্তর করিয়াছেন। তাহাতে এই সন্ধান পাওয়! যায় । 
( G. Tucci, Pre-Dinnaga Buddhist Texts on Logic from Chinese Sources, 
Gaekwad’s Oriental Series, 1929, Satasitra, pps 4, 18, 20, 27, 87. 

৬] T. R. Chintamani, ‘‘Literary Notes—A Note on the date of the 
Tattasamasa”, JORM, vol. Il, pp. 145-7., 


৬৪ প্রাচীন অহ্ৈত কাহিনী 


পাঁচটি যথাযথ ‘তত্বসমাসে’ পাওয়া যায়।১ ‘ভগবদজ্ছুকে'র একটী স্তর 
‘আত্মা’। বর্তমান .তত্বসমাসে আছে পুরুষঃ | প্রাচীন সাংখো পুকৃষ’কে 
‘আত্মা’ বলা হইত। সুতরাং এ পরিবর্তন বিশেষ দোষের নহে। তাহা 
হইতে বোঝ! যায় “তত্বসমাস' প্রাচীন গ্রন্থ । বাচম্পতি মিশ্র (৮** খ্রীষ্টাব্ )' 
ভগবান বার্যগণ্যের একটা স্থত্র উদ্ধৃত করিয়াছেন, “পঞ্চপর্বাবিদ্যা”।২ ওঁ সুত্র 
তত্বনমাসে পাওয়া যায় (১৩ স্থত্র )। তবে কি ‘তত্বসমাস’ ভগবান বার্ধগণ্য 
প্রণীত? ইহা বিশেষ বিবেচ্য ।৩ হইতে পারে যে কালাস্তরে উহাতে 
কিঞ্চিৎ পাঠভ্রষ্টতা আসিয়া পড়িয়াছে। সেইহেতু ‘ভগবদজ্জুকে’ অনূদিত 
একটি শত বর্তমান “তত্বসমাসে” পাওয়া যায় না। প্রজ্ঞাকর মতি ( ৯৭০ 
গ্ীষ্টাবোপকাল ? ) “সাংখ্যক্রমদীপিক1 হইতে একট! বচন উদ্ধত করিয়াছেন ।৪ 

*প্রবর্তমানান্‌ প্রকতেরিমান্‌ গুণাংস্তমোবৃতত্বাদ্বিপরীতচেতনঃ । 

অহং করোমীত্যবুধে। হি মন্যতে তৃণস্ত কুজীকরণেহপ্যনীশ্বরঃ |” 
স্থতরাং উহা তদপেক্ষ। প্রাচীন ।৫ 

মহাভারত পুরাণাদিতে এবং মহর্ষি কাশ্যপ ও চরকের আমুর্বেদ-সংহিতায় 

সাংখামতের অনেক বিবরণ পাওয়! যায়। ‘চরকসঃহিতা’ প্রথম খ্রীষ্টশতকের 
মধ্যভাগে রচিত হইয়াছিল।১ “কাশ্তপসংহিতা” আরও প্রাচীন ।1 উহা 
খীস্টশকারম্ভের ৬০* বৎসরেরও পূর্বে বিরচিত হইয়াছিল । কথিত আছে 


১। “অফ প্রকৃতয়ঃ, ঘোড়শ বিকারাঃ, আত্মা, পঞ্চাবয়বঃ, ত্রৈগুণ্যম্‌, মনঃ, সঞ্চরঃ, 
প্রতিসঞ্চারশ্চ”_( ভগবদজ্জুক’, প্রভাকর শাস্ত্রী সম্পাদিত’ ১৫ পৃষ্ঠা )। মুদ্রিত “তত্বসমাসে, 
‘‘সঞ্চরঃ প্রতিসঞ্চারঃ” এক সুত্র (৬)। পরস্ত আদিয়ার পুস্তকশালার পা্ুলিপিতে 
‘‘প্রতিসঞ্চারঃ” নাই । | 

২। “অত এব «*পঞ্চপর্বাবিদ্য!' ইত্যাহ ভগবান্‌ বার্ধগণ্য”-_ ('সাংখ্যকারিকা', ৭৭ 
বাচম্পতিভান্ত ) 

৩। অবিদ্যার পঞ্চপবের উল্লেখ অশ্বঘোষের *বুদ্ধচরিতে' এবং ব্যাসভাস্তে'ও পাওয়া 
যায়। 

“ইত্যবিদ্যাং হি বিদ্বান স পঞ্চপব! সমীহতে”-( বুদ্ধচরিত, ১২৩৩১) 
“সেয়ং পঞ্চপর্া ভবতি অবিদ্যা" ব্যাসভাস্তু, ১1৮) 

৪ | বোধিচর্ধাবতারপঞ্জিকা", প্রজ্ঞাকরমতি-প্রণীত, লুই দিলা ভালে পুর্সে-সম্পাদিত, 
৪৫৫ পৃষ্ঠা । উদ্ধতবচন ‘সাংখাক্ৰমদীপিকা’র ৫৬ গ্লোক। 

৫ | গাৰে কল্পনা করেন যে “সাংখাক্রমদীপিক], তত প্রাচীন নহে । উদ্ধৃতবচন 
প্রজ্ঞ করমতি তথা ‘সাংখ্যক্রমদীপিকা’ অপুর কোথাও হইতে গ্রহণ করিয়াছেন। 

৬। চরকোক্ত সাংখ্যমতের বিবয়ণ পরে পৃষ্ঠায় প্রদত্ত হুইয়াছে। 

৭। ‘কাশ্যপসংহিতা’, পণ্ডিত শ্রীহেমরাজ শর্মা-কর্তৃক সম্পাদিত, নেপাল-সংস্কৃত- 
্রন্থমালা”, ১৯৩৮, ৪৫-৬ পৃষ্ঠা । এই গ্রন্থে ‘পুরুষ’কে ‘আত্মা’ বলা- হইয়াছে) (৪৫ পৃষ্ঠা ) 


সাংখাশান্ত্রে অদৈতবাদ ৬৫ 


যে শাক্যসিংহ গৃহত্যাগ করিবার পর অনেক মহাত্মার নিকট উপদেশ গ্রহণ 
করেন। অরাড়মূনি উহাদের অন্ততম। অশ্বঘোষের (প্রথম খ্রীষ্টশতকের 
প্রথম ভাগ ) ‘বুদ্ধচরিতে’ “অরাড়দর্শনে'র সংক্ষিপ্ত পরিচয় প্রদত্ত হইয়াছে ।১ 
উহাঁও সাংখ্যদর্শনই | গুণরত্ব “আত্রেয়-তক্ত্র” নামে একখানি সাংখাগ্রন্থের 
নাম করিয়াছেন। কেহ কেহ অন্থমান ক্রেন যে এ নামে তিনি 
মহধি চরকের আমুর্বেদসংহিতার সাংখামত:সম্বলিত অংশবিশেষকেই লক্ষা 
করিয়াছেন।২ কেননা চরকসংহিতার বক্তা মহর্ষি অত্রি। সেই হিসাবে 
উহা 'আজ্েয়-সংহিতা, বা আব্রেয়তন্ত্র নামেও কথিত হইয়া থাকে। 
‘মহাভারতে’ আত্রেয় নামে একজন আচার্ষের নাম পাওয়া যায় ।৩ “আত্রেয়- 
তন্ত্র তত্প্রণীতও হইতে পারে । ইহা বিশেষভাবে বলা উচিত যে এ সকল 
গ্রন্থে যে সাংখামতের পরিচয় পাওয়া যায়, তাহ! সাংখামত-পরিভাবিত 
্রন্ষবাদই । ঈশ্বরকৃষ্ধের 'সাংখাকারিকা'তে ব্রহ্ম বা ঈশ্বর স্বীকৃত হয় নাই, 
পরস্থ এ সকল গ্রন্থে হইয়াছে ।৪ '“অহিবুধ্লাসংহিতা'য় প্রদত্ত 'বিতন্ত্ে'র 
বিষয়স্ছটীতে দেখ! যায়, উহার প্রথম ভাগের ( পপ্রাকতমগ্ডলেশর ) প্রথমতন্ত্রের 
আলোচা বিষয়ও ব্ৰহ্ম । 
“তত্রাদাং ব্রহ্মতন্ত্রং তু দ্বিতীয়ং পুরুষাসঙ্কি তম্‌ ॥”৫ 


(২) 


'ষ্টিতস্ত্র এখন পাওয়া যায় না। পূর্বে তাহা উক্ত হইয়াছে । উহ! 
হইতে অপর গ্রস্থকার কর্তৃক অনূদিত বচনসমূহ হইতে জানা যায় যে উহাতে 
অতৈতমতাহুকুল বচন ছিল। 


১। পরে পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য; 

২। 5. N. Das Gupta, Hist. Ind. 01115 vol l,p. 213 

৩। মহাভারত, ১৩৷১৩৭৷৩ 

৪1 ষষ্ঠ খীষ্টশতকের প্রথম পাদে কবি ব'ণভট্ট কর্তৃক বিরচিত ‘কাদব্বরী’'তেও সেম্বর 
সাংখ্যমতের উল্লেখ আছে। ( ‘কাদদ্বরী’', উত্তর ভাগ, পিটাসন সংস্করণ, বোপস্বে, ১৯০০ 
৩৩৬-৭ পৃষ্টা দ্রষ্টব্য )। 

৫ *অহির্বুগ্য সংহিতা’, ১১৷২০.২ 


৬৬ প্রাচীন অহৈত কাহিনী 


(ক) “বাকাপদীয়ে'র স্বরচিত বৃত্তিতে আচার্য ভর্তৃহরি অদ্বৈতমতপরক 

( “একাস্তপ্রবাদ” ) কতিপয় বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন। উহার একটি এই; 

“ইদং ফেনো ন কশ্চিন্বা বুদ্ধদ্নো বা ন কশ্চন । 

মায়েয়ং বত দুষ্পারা বিপশ্চিদিতি পশ্যতি ॥ 

অন্ধে! মণিমবিন্দন্তমনঙ্গ,লিরাবয়ৎ। 

তমগ্রীবঃ প্রত্যমৃখ্যত্বমজিহ্বোহুভ্যপৃজয়ৎ ॥”১ 
“ইহা (এই পরিদৃশ্যমান জগৎ্প্রপঞ্চ ) ফেন, অপর কিছু নহে। ইহা! বুদ্ধদ, 
অপর কিছু নহে। অহো! ইহা দুষ্পার মায়া। বিদ্বানগণ ইহাকে এই 
প্রকারই দেখিয়া থাকেন। অন্ধ মণির ছিদ্র করিয়াছে; অঙ্কুলিবিহীন 
সেই মণির মাল! গীথিয়াছে ; গ্রীবাহীন এ মাল! গলায় পরিয়াছে ; এবং 


জিহবাবিহীন উহার প্রশংসা করিয়াছে ৷’ 

এই বচন কোথা হইতে উদ্ধৃত করিয়াছেন, ভর্তৃহরি তাহ! বলেন নাই। 
কিন্ত তাহার টাকাকার বুষভদেব লিখিয়াছেন যে উহু! 'বষ্টিতস্ত্রের।২ তিনি 
উহার ব্যাখ্যাও করিয়াছেন। তাহার মতে, ফেনাদি দ্বারা জগতের তুচ্ছতা 


১। ‘বাক্যপদীয়’ (প্রথম খণ্ড), ভর্ভৃহরি-বিরচিতঃ গ্রস্থকারের স্বরচিত বৃত্তি এবং 
বৃধভদেবক্কৃত টিকার সংক্ষেপ সহিত, অধ্যাপক শ্রীচারদেব শান্ত্রী-কর্তৃক সম্পাদিত, ১৯৯১ 
সম্বং, ৮ম কারিকার বৃতি, ১৮ পৃষ্ঠা। 

২। “ইদং ফেনঃ ইতি । যাডউিতন্গ্রস্থশ্চায়ং যাবদভ্যপুজয়ং ইতি ৷” ( বৃষভদেব ) 

ওঁ বচনের দ্বিতীয় শ্লোক বস্তুত “তৈভিরীয়ারণ্যকের | (১/১১।৫) তথায় “অভ্যপৃজয়ং” 
স্থলে ‘অসশ্চত’ পাঠ আছে । '‘ষন্টিতন্তে’ উহ! তথা হইতে গৃহীত হইয়াছে । মহৰি পতঞ্জলির 
“যোগদর্শনে'র ব্যাস-কৃত ভায়ে (81৩১) ও উহ! অনুদিত হইয়াছে । তথায় “অবিন্দৎ স্থলে 
“অবিধ্যৎ" পাঠাস্তর আছে।. এবং ‘অভ্যপুজৎ’ পাঠও আছে। তাহাতে মনে হয়, ব্যাস 
‘যক্টিতন্ত্র, হইতে উন গ্রহণ করিয়াছেন, মল ‘তৈত্তিরীয়ারণ্যক’ হইতে নহে । ‘অবিন্দং’ হলে 
‘জঅবিধ্যৎ’ পাঠান্তর বাসের স্বেচ্ছা-কৃতও হইতে পারে, অথবা তাহার গ্রন্থের লেখক-কৃতও 
হইতে পারে। যাহা হউক, তাহাতে অর্থের কোন পরিবর্তন হয় না। 

“ইদং ফেনে!’ ইত্যাদি শ্লোক ক্ৃন্দমহেশ্বর (৬০০-৬৫০ খ্রীষ্টাব্দ )-কৃত নিরুক্ত-টীকায়ও 
অনুদিত হুইয়াছে। প্রায় এই প্রকারের বচন বৌদ্ধশান্ত্রেও পাওয়া! যার। যথা আচার্য 
নাগার্জনের “মাধামিক-কারিকাণ্য (ভালে-ডি-পুসে কৃত সংস্করণ, ৪১ পৃষ্ঠা ) 

“ফেনপিপ্ডোপমং রূপং বেদনা বুদ্ধদোপমা । 

মরীচিসদৃশী সংজ্ঞা সংস্কারাঃ কদলীনিভাঃ। 

মায়োপমং চ বিজ্ঞানযুক্তমাদিত্যবন্ধুনা ॥” 
কিঞ্চিৎ পাঠীস্তরে এই বচন নাকি ‘সংযুত্তনিকায়ে’ও অনুদিত হইয়াছে । (৩1১৪২) 
(২২/৯৫/১৫ )। তত্রোক্ত আদিত্যবদ্ধু কে? ‘মহাভারতে’'ও আছে’ “অপাং ফেনোপমং 
লোকং” ইত্যাদি । (“মহাভারত পুরাণাদিতে অদ্বৈতবাদ’, পৃষ্ঠা ভ্উব্য )। 


সাংখ্যশান্তে অদ্ৈতবাদ ৬৭ 


গ্রদর্গিত হইয়াছে এবং মায়া ছারা বল! হুইয়াছে যে জগৎ দৃষ্ঠমানত বর্তমান 
হইলেও পরমার্থত নাই। মণির দৃষ্টান্ত ছার] প্রতিপাঁদিত হইয়াছে যে 
জগৎকারণ প্রধান সৎ এবং অসৎ হইতে ভিন্ন। মণির ছিদ্র করা যেমন 
অন্ধের পক্ষে সম্ভব নহে, মালাগাথা যেমন অঙ্গুলিহীনের পক্ষে সম্ভব নহে, 
গলাহীনের যেমন মালা গলায় পরা সম্ভব নহে, এবং জিহ্বাহীনের যেমন 
কাহারে! স্ততি করা সম্ভব নহে, জগতের, সত্যতা তেমন সম্ভব নহে। 
ইহাই ওঁ বচনের অনায়াসলন্ধ তাৎপর্য । জগৎকারণ মায়! বা প্রধান অসত্য 
বা অবস্ত; স্থতরাং তঙ্জাত জগতের বাস্তবতাঁও তেমন সম্ভব নছে। এই 
ভাঁবও উহাতে গুঢ় আছে, বলা যাইতে পারে ।১ 
(খ) স্বক্বত “অষ্টসাহম্রী'তে আচার্ধ বিদ্যানন্দ ( ৯০* খ্রীষ্টাবোপকাল ) 

যষ্টিতস্ত্রের অপর একটি বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন। 

“গুণানাং স্থমহজ্বপং ন দৃষ্টিপথমৃচ্ছতি। 

যত্ত দৃষ্টিপথপ্রাপ্ত, তন্মায়েব স্থতুচ্ছকম্‌ ॥ 

সর্বং পুরুষ এবেদং নেহ নানাহস্তি কিঞ্চন । 

আবামং তন্য পশ্বস্তি ন তং কশ্চন পশ্যতি ॥”২ 


‘গুণসমূহের পরম রূপ দৃষ্টিগোচর হয় না। যাহা দৃষ্টিগোচর হয়, তাহা 


১। জীবম্মৃক্তিদশ! সম্বন্ধে মহধি পতঞ্জলি লিখিয়াছেন, 

“তদ! সধাকু্টাণমলাপেতস্য জ্ঞানস্তানপ্ত্যাজ_জ্ঞয়মল্লম্‌ ।”-(যোগসৃত্রৎ ৪1৩১) 

“তখন ( অবিল্লাদি সমস্ত ক্লেশ ও কর্মরূপ ) সমস্ত আবরণ বিদ্রিত হুইয়! জ্ঞান অনন্য হয়। 
সেইহেতু জ্ঞেয় অল্প হুয়।” উহ্থারই দৃষ্টান্তরূপে ব্যাস “অদ্ধোমণিং" ইত্যাদি বচন উদ্ধত 
করিয়াছেন। এই দৃষ্টান্ত প্রয়োগে ভান্তকারের অভিপ্রায় সম্বন্ধে মতভেদ দৃষ্ট হয়। আচার্ধ 
বাচস্পতি মিশ্র বলেন, আবরণ নাশ হুইলে পুনরায় জন্ম হয় না কেন, তাহা বুঝাইতে 
ভাস্তকার ব্যাস ওঁ দৃষ্টাস্ত দিয়াছেন। “যদি কারণের সমুচ্ছেদ হইলেও কার্ধ হইতে পায়ে, 
তবে অন্ধাদির দ্বারা মণিবেধালিও প্রত্যক্ষ হইবে ।” পক্ষান্তরে আচার্য বিজ্ঞানভিক্ষু মনে 
করেন যে উহা বৌন্ধদিগের উপহাস-বাকা। 

“এতাদবশং সবজ্ঞত্বং লোকেইতীবাশ্চর্যন্ধমপিবেধাদিবদিতি বৌদ্ধোপহাসমূখেন দর্শয়তি 
তত্রেদমিতি, যত্ৰ ক্ষুপ্বানামপি জীবানাং ফোগবলা দেতাদৃশসারবজ্জোে বোঁদ্ধৈরিদং দৃষ্টাস্তজাত- 
মসম্ভবদর্শনায়োক্তমপহসন্তিরিত্যর্ঘঃ।” 

অর্থাৎ বৌদ্ধগণ যোগসিদ্ধান্তের প্রতি উপহাস করিয়া বলেন যে ক্ষুদ্র জীব যদি যোগবলে 
এতাদৃশ সার্বজ্য লাভ করিতে পারে তবে “অন্ধো মশিমবিধ্যৎ" ইত্যাদি দৃষ্টান্ত চতুউয়ের 
অসস্তাবন| কি? বিজ্ঞানভিক্ষুর এই ব্যাখ্যা সত্য নছে। কেননা, এ বচনটি বোদ্ধদিগের 
নহে, শ্রুতি । আর, ব্যাস এ দৃষ্টান্ত সমর্থনার্থ দিয়াছেন, খণ্ডনার্থ নহে। 


২। *অইউসাহতী”, গান্ধীনাথারজ-জৈন-গ্রস্থমালা, ১৭ র্লোকের টীকা, ১৪৪ পৃষ্ঠ! 


৬৮ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


মায়াই, অতি তুচ্ছ । এই সমস্ত নিশ্চয়ই পুকষ। ইহাতে নানাত্ব কিঞ্চিম্নাত্ 
নাই । উহার আরামই লোকে দেখিয়া থাকে। উহাকে কেহই দেখে না।' 

' এই বচন কোথা হইতে অনুবাদ করিয়াছেন, বিদ্যানন্দ তাহা বলেন 
নাই । তবে উহার প্রথম শ্লোক মহর্যি পত্ত্ঞ্জলির ‘যোগস্থত্রে'র 'ব্যাস- 
ভায্যে'ও অনুদিত হইয়াছে। তথায় বলা হইয়াছে যে উহা “শাস্ত্রের 
অনুশাসন” ।১ পরস্ত ‘তত্ববৈশারদী’ নামক উহার টাকায় আচার্য বাচম্পতি 
(৮৪* খ্ৰীষ্টাব্দ ) নির্দেশ করিয়াছেন যে এ অনুশাসন “বষ্রিতন্ত্রশাস্ত্রের” | 
তাহাতে অনুমান হয় যে বিদ্য'নন্দ “বঠ্টিতন্ত্র হইতে উক্ত শ্লোকঘয় অস্থবাদ 
করিয়াছেন। দ্বিতীয় পশ্লোকের দ্বিতীয় পঙক্তি অতি নগণ্য পাঠভেদে 
“বৃহদারণ্যকোপনিষদে* পাওয়া! যায় ।২ | 

উক্ত বচনঘয় অবশ্যই অদৈতপরক | প্রথম বচন সম্বন্ধে ভর্তৃহরি প্রত্াক্ষ- 
ভাবে তাহা বলিয়াছেন, দ্বিতীয় বচন সম্বন্ধে বিগ্যানন্দ প্রকারাস্তরে তাহ! 
বলিয়াছেন। ব্রহ্মাদৈতবাদে দূষণ দিতে গিয়া তিনি এ বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন 
এবং বলিয়াছেন যে তৎসম্মত অবিগ্ভাবাদ ও বচনোক্ত সিদ্ধান্ত হইতে “সর্বথা 
অভিন্ন ।”৩ ব্যাস ও জাগতিক বস্তসমূহের একত্ব নির্দেশ করণার্থ “গুণানাঁং 
পরমং রূপং" ইত্যাদি শ্লোক উদ্ধত করিয়াছেন। তিনিও ভগবান পতঞ্চলি 
সাংখামতান্যাঁয়ী। তাঁহাদের মতে এই জগত্প্রপঞ্চ ত্রিগুণাত্মিক প্রধানের 
পরিণাম, অব্যক্ত প্রধানের ব্যক্ত রূপ যাত্র। স্থতরাং প্রধানরূপে উহার! 


১। “যোগসূত্র” ৪1১৩, ব্যাসভাঙ্য । ‘তথা চ শাস্তান্বশাসনং_“গুপানাং পরমং বূপং 
ইত্যাদি ।” বিদ্যানন্দ্বত পাঠে ‘সুমহৎ’ আছে। কিন্ত অপর কর্তৃক ধৃত পাঠে 'পরমং" 
আছে। ঈশ্বরকৃষ্ণের 'সাংখ্যকারিকা'র “জয়মঞ্জলা' নামক ভাস্তেও উহ? উদ্ধৃত হইয়াছে 
তথায় '“মায়াবন্ত তুচ্ছকম্‌” পাঠাস্তর দৃষ্ট হয়। ‘ভামতী’তে (২১৩) বাচম্পতি 'মাঁয়েব’ 
স্থলে ‘মায়ৈব’ পাঠীস্তরে এই বচন উদ্ধত করিয়াছেন এবং বলিয়াছেন যে উহা আচার্য 
বাধ্যগণোর | কিন্তু জেকোব এই বচনের 'মায়ৈব পাঠ ধরিয়াছেন। (JRAS, ১৯০৫, 
৩৫৬ পৃষ্ঠা) তৎকর্তৃক পরিদৃষ্ট 'ব্যাসভান্ঠে” এ পাঠই ছিল বোধ হয়। ভালে পু*সে 
লিখিয়াছেন, 'মায়ৈব' পাঠে ওঁ বচন *পিতাপুত্রসংহিতা+ নামক বোদ্ধগ্রস্থেও আছে । উহার 
মূল 'বৃহুদারণ্যক শ্রুতি’ (৩৮৮) (JRAS ১৯০৮, ৮৮৮-৯ পৃষ্ঠা ) মূলগ্রন্থে 'মায়ৈব ন! 
‘মায়েব’ ছিল নিরূপণ করিবার উপায় নাই। 

২। বৃহ উ, ৪৷৩৷১৪ (“তস্ত' স্থলে ‘অস্ত’ এবং ‘পশ্যতি কশ্চন’ পাঠাস্তরে। ) 


₹৩! বিদ্যানন্দের উক্তি এই-_““যদি পুনরনান্যবিদ্োদয়াদখিলজনস্তাসহায়রূপনুপলব্ধির্ভাত 
তৈমিরকসৈকচন্রানৃূপলন্ধিবদিতি যত তদা ‘গুণানাং সৃমহ্জ্রপং**পস্থঠতি ॥” ইতাপি কিন্ন 
স্তাৎ। সৰথাহপ্যবিশেষাৎ।" 


সাংখ্যশান্্ে অস্ধৈতবাদ ৬৯ 


কবআতিক্স।১ কিন্ত “বহিতক্রকার পুকুবরূপেই জাগতিক বস্তুর অভেদ সিদ্ধ 
করিয়াছেন । পুরুষই জগৎ প্রপঞ্রূপে প্রতিভানিত হইয়াছে। স্থতরাং 
যাহা যাহ! প্রতিভাদিত হইতেছে, তৎ্সমন্ত বস্তত নিশ্চয়ই পুকুষ। পুরুষে 
তেদবৈচিআ অবশ্যই নাই। প্রতীয়মান ভেদবৈচিত্র্য মায়াই ।২ উহ! পর্মার্থত 
নাই। হ্ৃতরাং জগতের সত্যতা নাই। এইন্ধপে উক্ত বচন হইতে জান 
যায়, অবিদ্যাবাদ ব! মায়াবাদ, জগন্সিখ্যাবাদ এবং জীবজগত্_দ্ষবাদের উল্লেখ 
‘যঠিতন্ত্রে’ ছিল। | 

বৃষভদেবের এবং বাচম্পতির অতিশ্পষ্টোক্তি সত্বেও কেহ কেহ উক্ত 
বচনঘয় ‘যষ্টিতস্ত্রে'র কিন! সংশয় করিতে পারেন। তাহারা বলিতে পারেন 
যে ‘যষ্টিতত্ত্র' সাংখ্যশান্তের গ্রন্থ, সুতরাং উহাতে বেদান্ত বিষয়ের উল্লেখ 
থাকা সম্ভাবনা কি? এ গ্রন্থ এখন পাওয়। যায় না। সেই হেতু এ সন্দেহ 
অপনোদন করিবার কোন প্রত্যক্ষ প্রমাণ নাই । কিন্ত বৃষভদেবের এবং 
বাচম্পতির সাক্ষ্যকে অবিশ্বাস এবং অগ্রাহা করিবার নিঃসদ্ধিপ্ধ হেতু যতদিন 
পাওয়া না যায়, অন্তত ততদিন বিশ্বাস করিতে হইবে যে এসকল বচন 
'বষ্টিতস্ত্রে' প্রকৃতই ছিল। “অহিবুগ্াসংহিতা'র উক্তিমূলে পূর্বে প্রদশিত 
হইয়াছে ‘যষ্টিতস্ত্রে’ ব্রহ্মতত্বের আলোচনা ছিল । প্রাচীন সাংখ্যমত অছ্ৈত- 
ব্রন্ষবাদের দ্বার! পরিভাবিত হইয়াছিল, “মহাভাবতগদ্দিতে তাহার যথেষ্ট নিদর্শন 
আছে। আমরা পরে তাহার কিছু কিছু প্রদর্শন করিব।৩ এইসকল 


৪ 
১। ভগবান পতঞ্জলি লিখিয়াছেন, 

“তে ব্াক্তসৃক্্া গুণাত্মনঃ ॥ 

পরিণামৈকত্বাৎ বস্ততত্বম্‌ ॥”-_( যোগসূত্র, ৪1১৩-৪ ) 
ব্যাস টীকা করিয়াছেন, ‘‘সর্যমিদং গুণানাং সঙ্গিবেশমাত্রমিতি পরমার্পতো গুণাত্মন2, তথাচ 
শান্্রানবশাসনং “গুপানাং পরমং রূপং’ ইত্যাদি ।” (এ, ৪1১৩ ভান্ত) বাচম্পতি ব্যাখা! 
করিয়াছেন, ““মায়েব তু ন মায়: সৃতচ্ছকং বিনাশী; যথা হি মারাহহথায়ৈবাল্যথা ভবতি 
এবং বিকারা অপ্যাসির্ভাবতিবেভাবপর্ম'ন: প্রতিক্ষণমন্যথা প্রকৃতিনিতাতয়া মায়া বিধর্মেন 
পরমার্থেতি 1” 

২। বাচস্পতি লিখিয়াছেন, “'মায়েব ন তু মায়া” । কিন্ত মূলের পূর্বাপর বিবেচনা 
করিলে এই বাখা! সমীচীন মনে হয় লা। নিগ্মানন্দের উক্তিও উহার প্রতিকূলে । 
সাংখ্যযোগবাদের সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষার জন্য বাচস্পতিকে এ প্রক)র ব্যাখ্যা করিতে হুইয়াছে। 
‘এব’ অর্থে ‘হব’ শব্দের প্রয়োগ প্রাচীন সংস্কৃত সাহিত্যে পাওয়া যায়। ( অধিকস্ত 
বাচম্পতির “ভামতী'তে ধৃত এ বচনে “'মায়ৈব* পাঠ আছে |) সুতরাং “ময়েব্মায়ৈবা = 
মায়াই, বলিতে হয় । এই অর্থ গ্রহণ করিলেই সবল বচনের পুর্বাপর সঙ্গতি রক্ষা হয়। 

৩। পরে অধ্যায় দ্রক্টব্য । 


৭° প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


কারণে মনে হয়, ব্টিতস্ত্ে; ভগবান কপিল প্রনীত মৃলগ্রন্থে না হইলেও 
অন্তত উহার কোন না কোন প্রাচীন সংস্করণে অদ্বৈতপরক বচন থাকা 
অসভ্ভব নহে। ইহাঁও হইতে পারে যে উহাতে পূর্বপক্ষে অছৈতবাদের 
উল্লেখ করা হইয়াছে । ঈশ্বররুঞ্ণ লিখিয়াছেন যে তিনি প্রাচীন “বষ্টিতন্তর 
হইতে “পরবাঁদ” বর্জন করিয়াছেন।২ “পরবাদ" অর্থ, মাঠরের মতে, “পরের 
সহিত বাদ” এবং “জয়মঙ্গলা'-কারের মতে, পরের উক্তি। তাহা হইতে জানা 
যায় যে প্রাচীন 'বষ্টিতন্ত্রে অপরবাদের উল্লেখও ছিল। এওঁ পরবাদে অদ্বৈত 
ব্রন্ধবাদও থাকিতে পারে। পূর্বপক্ষে কিন্বা সিদ্ধান্ত পক্ষে, যে পক্ষেই হউক 
না কেন, 'বষ্টিতস্ত্রে' অতৈতপরক উক্ত বচনঘয় ছিল,--ই্হাই এতিহাসিকের 
পক্ষে যথেষ্ট। কেননা, তাহাতে সিদ্ধ হয় যে উহার সময়ে অদ্বৈতমত 
এদেশে প্রচারিত ছিল। 


(৩) 
ঈশবরকষণ 
“সাংখ্যকারিকা"য় আচার্য ঈশ্বরকৃষ্চ লিখিয়াছেন, 


“তম্মান্ন বধ্যতে নাপি মুচাতে নাপি সংসরতি কশ্চিৎ। 
সংসরতি বধ্যতে মৃচ্যতে চ নানাশ্রয়া প্রকৃতিঃ ॥৩ 


‘পুরুষ বন্ধনগ্রস্ত হয় না, ( স্থৃতরাং ) মুক্তও হয় না, এবং গমনাগমনও করে 
না। নানাশ্রয়! ( অর্থাৎ দেবমনুষ্যতি্বকৃশরীরভূতা ) প্রকৃতিই বদ্ধ হয়, মুক্ত হয় 
এবং সংসরণ করে।’ আচার্ধ মাঠর ইহাকে এই প্রকারে ব্যাখ্যা! করিয়াছেন। 

পপুরুষো ন বধ্যতে সর্বগতত্বাৎ, অবিকারত্বাৎ, নিক্কিয়ত্বাৎ, অকর্তৃকত্বাৎ। 
যন্মান্ন বধ্যতে তশ্মান্ন মুচাতে। অবদ্ধঃ কুতে| মুচ্যতে । কস্যাভুক্তেন বিশুচী 


১। মহাভারত পুরাণাদিতে কপিলমতের, তথা তাহার শিষ্য ও প্রশিয্য আমুরি ও 
পঞ্চশিখের মতের, যে পরিচয় পাওয়া যায় তাহা ব্রহ্মবাদপরিভাবিত প্রকৃতি পুরুষবাদই। 
মহাভারত ঈশ্বরকৃষ্ণের ‘সাংখ্যকারিকা’ হইতে অবশ্যই প্রাচীন । সুতরাং উহ্াতে বিবৃত 
সেশ্বর সাংখ্যমত, না “সাংখ্যকারিকা’য় বিবৃত নিরীশ্বর সাংখ্যমত, ভগবান কপিল কর্তৃক 
প্ৰবৰ্তিত মুল সাংখ্যমত, তাহা! নিরূপণ করা অতীব কঠিন। 

২। পূৰ্বে পৃষ্ঠার «ম পাদটীকা ভ্রউটব্য। 

৩। ৬২ কায়িক! 


সাংখাশান্তে অইৈতবাদ ৭১ 
ভবতি। ন সংসরতি সর্বগতত্বাৎ। নর্বগতশ্য বন্ধমোক্ষৌ কুতঃ। অনধিগত 
 প্রাপনার্থং সংসরণমিত্যুপদিশ্যতে তেন চ স্থনিপুণং সর্বং প্রাপ্চম্‌ ।” ইত্যাদি। 
তিনি আরও বলিয়াছেন যে যাহারা মনে করে যে পুরুষ বন্ধ এবং যুক্ত হয়, 
তাহারা মূর্খ।১ গৌড়পাদও সেইপ্রকার বলিয়াছেন । অদ্বৈতবাদীও বলেন 
বন্ধ মোক্ষ বস্তুত নাই। | 

“ন নিরোধে| ন চোৎপত্তিন বন্ধো ন চ সাধক: । 
ন মুমুক্ষর্ণ বৈ মুক্ত ইত্যেষা পরমার্থতা ॥*২ » 
তবে যে বন্ধ-যোক্ষ সাধারণের দৃষ্ট হয়, অদ্ৈতমতে উহা! মায়িক। “সাংখা- 
কারিকা'য় তাহ] স্পষ্টত ব্যক্ত না হইলেও উহার উক্তির তাৎপর্য তাহাই 
দাড়ায়। অধিকন্ত সাংখ্যের প্রকৃতি, অদ্বৈতবেদ্বান্তের মায়ার তুলা ।' ‘শ্বেতাশ্বতর 
উপনিষৎ” ম্পষ্টবাকো বলিয়াছেন, 
“মায়াং তু প্রক্কাতিং বিদ্ধাৎ”৩ 
ঈশ্বরকৃষ্ণ লিখিয়াছেন যে তবজ্ঞানোদয়ের পর প্রকৃতি পুরুষের আর দৃষ্টিগোচর 
হয় না। 
“যা দৃষ্টাম্মীতি পুনর্ন দর্শনমূপৈতি পুরুষন্য ॥”৪ 
শ্রুতিও বলিয়াছেন 
“যত্ৰ বা অন্ত সর্বমাত্মৈবাভুৎ তৎ কেন কং জিঙ্রেৎ কেন কং পস্তেৎ 
ইত্যাদি ।৫) এ বিষয়ে মাঠর পরপুরুষ কর্তৃক দৃষ্ট সাধ্বী কুলন্বীর দৃষ্টান্ত 
দিয়াছেন। আপন গৃহদ্বারে দণ্ডায়মান সাধ্বী কুলনারী হঠাৎ, পরপুরুষকে 


১। “পুরুষং ন বিন্দতি যে ত এবং বদস্তি। পুরুষে! বন্ধঃ পুরুষে! মুক্তঃ পুকষঃ 
সংসরতি-"'তত্র যঃ পুংসে৷ বন্ধমোক্ষসংসরানি ক্রতে স মুঢ়ঃ।” 
২। “মাতুঁকাকারিকা” ২৩২1 ঈষৎ পাঠাস্তরে এই বচন 'ব্রহ্মবিন্পনিষৎ’ (১০), 
“আত্মোপনিষৎ' (৩২) প্রভৃতিতে পাওয়! যায়। 
৩। শ্বেতাশ্বতরোপনিবৎ। ৪। ৬১ কারিকা 
« | বৃহদারণ্কোপনিষৎ, ২1৪।১৫ 
ব্রহ্ষজ্ঞানীর অনুভব সম্বদ্ধে গোড়পাদ এবং শঙ্করও স্ইপ্রকার বলিয়াছেন। যথা 
'“বীতকাগভয়ক্রো ধৈর্মুনিভিবেদপারগৈঃ । 
নিবিকল্পো হায়ং দৃষউঃ প্রপঞ্জোপশমো ইন্বয়ঃ ॥”--( মাুক্যকারিকা ) 
“কঃ গতং কেন বা নীতং কুত্র লীনমিদং জগৎ। 
অধুনৈব ময়! দৃষ্টং নাস্তি কি মহস্কৃতম্‌ ॥ 
ন কিকিদত্র পশ্যামি ন শৃপণোমি ন বেদ্য্যহম্‌ ! 
স্বাত্মনৈব সদানন্দর্ূপেণাস্মি বিলক্ষণঃ ॥"--( ৰিবেকচুড়ামণি, ৪৮৬-৭ ) 


৭২ : প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


'আপিতে দেখিয়! লঙ্দায় গ্রিয়মানা. হইয়া সহসা গৃহাভ্যস্তরে প্রবেশ করে এবং 
এ পুরুষ আমাকে দেখিয়া ফেলিয়াছে, এই মনে করিয়া আর উহার সম্মুখে 
উপস্থিত হয় না। সেই প্রকার প্রকৃতি পরমাত্মা পুরুষ কর্তৃক জ্ঞানচক্ হাব! 
দৃষ্ট হইলে লজ্জাবতী কুলন্্রীবৎ আর পুরুষের দৃষ্টিগোচর হয় ন|। প্রকৃতি 
নিবৃত্ত হইলে পুরুষের মোক্ষ হয়।” 

“এবং তন্বাভ্যাসান্লান্তি ন মে নাহমিত্য পরিশেষং 

অবিপর্ধাধিশ্তদ্ধং কেবলমৃৎ্পদ্যতে জ্ঞানম্‌ ॥”৯ 
‘(তত্বসমূহ ) নাই, আমার নহে এবং আমি নহি-_এই প্রকারে তন্বাভ্যাস 
হইতে নিঃশেষ জ্ঞান হয়। অনস্তর অবিপর্যয় অর্থাৎ অবিদ্যার অভাব 
হইতে বিশুদ্ধ কেবল জ্ঞান উৎপন্ন হয়।” এখানেও কথিত হইয়াছে 
যে তত্বজানাভ্যাসের ফলে যেমন অহস্তা-মমতা৷ বিনষ্ট হয়, তেমন চতুর্বিংশতি- 
তত্বাত্মক জগতেরও বিলোপ হয়।২ কিঞ্চিৎ পরে তিনি আবার বলিয়াছেন 
যে কেবল জ্ঞানোদয়ের পরেও প্রকৃতি থাকে । পরস্ত তখন পুরুষ আপন 
শুদ্ধ স্বরূপে স্থিত থাকিয়া সাক্ষীবৎ প্রকৃতিকে দেখিয়া থাকে। 

“প্রকৃতিং পশ্যতি পুরুষঃ প্রেক্ষকবদবস্থিতঃ স্বস্থ: ॥”৩ 
তখন প্রকৃতি পুরুষকে আর বিচলিত করিতে পারে না। মাঠর বলেন, 
প্রকৃতি এবং পুরুষ সর্গত। সেই হেতু সর্ব প্রকার নিষেধ বলা যায় না। 
তাই বল! হয়, কেবল সংসারসর্গের বিনিবৃত্তি হয় ।”৪ 

এইরূপে “সাংখ্যকারিকা'য় দুই প্রকার উক্তি দেখা যায়। একটাতে 

অতীব প্পষ্ট-বাক্যে বলা হইয়াছে যে জ্ঞানোদয়ের পর প্ররুতি পুরুষের 
দৃষ্টিগোচর হয় নাঁ। যাহার উপলব্ধি হয় না তাহার অস্তিত্বের প্রমাণাভাব। 
স্থতরাং এইরূপে বলিতে হয় যে তখন প্রকৃতি বিনষ্ট হয়। অপর উক্তিতে 
আছে যে প্রকৃতি তখনও থাকে । পুরুষ উহাকে সাক্ষীবৎ দেখে । কিন্তু 
তাহাতে সংসাকগ্রস্ত হয় না। এই উভয় উক্তির সমন্বয় হয় কি প্রকারে? 


১। ৬৪ কারিকা 

২। মুলের ‘নাস্তি’ শবন্ে ভান্তকারগণ “জন্ম নাই’ অর্থে গ্রহণ করিয়াছেন। তাহা 
সমীচিন মনে হয় না। 'যুক্তিদীপিকা’য় ‘নাস্মি’ পাঠ আছে। পরস্ত ‘নাস্তি’ পাঠই 
দীপিকাকারের অভিপ্রেত মনে হয়। কেননা, তিনি উহার তাৎপর্য লিখিয়াছেন। *নাহ্ম্‌- 
নাষৌ। প্রকৃতয়ঃ”। 

৩। ৬৫.২ কারিক। ৪1 ৬৬ কায়িক! ও বৃত্তি । 


সাংখ্যশান্বে অইৈতবাদ ণ্ত 


‘সাংখ্যকারিকা'র মতে পূক্ুষের সাক্ষিত্বও গুণবিপর্ধয় বা অবিস্তাজনিত।১ “ 
সুতরাং সাক্ষিত্ব থাকিলে, প্রর্কৃতির অদর্শন বল! যাইতে পারে কি? ইহা 
বুঝিতে পারিয়াই যেন “জয়মঙ্গলাকার “ন দর্শনমূপৈতি পুকুষস্য” এই 
কারিকাংশকে এই প্রকারে ব্যাখ্যা করিতে প্রয়াস করিয়াছেন, 

“ন দর্শনমূপৈতি পুক্ষস্য, রষ্টব্যাভাবাৎ, ততশ্চৈবং সৰ্বথা প্ৰক্ৃতিৱাত্মানং 
প্রকাশয়তি। পুরুষশ্চৈতাং সর্বথা পশ্যতি ।” 

কিন্ত তাহাতে শ্রুতহানি এবং অশ্রুতকল্পনা দোষ সমুপস্থিত হুয়। 

আর এক প্রকারে বলা যাইতে পারে যে, প্রথমটাতে (৬১ কারিকায় ) 
বিদেহ যুক্তি এবং অপরটাতে (৬৫ এবং ৬৬ কারিকায় ) জীবন্মুক্তির 
কথা বলা হইয়াছে । কেননা, ইহার অব্যবহিত পরবর্তী কারিকায় প্রত্যক্ষত 
জীবন্মুক্তির কথা আছে। 


“সম্যক্‌ জ্ঞানাধিগমাৎ ধর্মাদীনামকারণ প্রাপ্তো। 

তিষ্ঠতি সংস্কারবশাচ্চক্রভ্রমবন্ধৃত শরীর: ॥”২ 
তৎপরে শরীরপাত হুইয়! ৰিদেহ মুক্তি লাভ হয়। তখন “প্রকৃতির বিনিবৃত্তি” 
হয়, পুরুষ আত্যস্তিক কৈবল্য লাভ করে। 

“প্রাপ্ধে শরীরভেদে চরিতার্থত্বাৎ প্রধানবিনিবৃত্তৌ। 

একাস্তিকমাত্যস্তিকমুভয়ং কৈবলামাপ্লোতি ॥"৩ 
এই অন্গমান সত্য হইলে, বলিতে হইবে যে মোক্ষে প্রকৃতির আত্যন্তিক 
বিনাশ হনন। তখন প্রধান সর্বতোভাবে অদ্বৈতবাদীর মায়ার তুলা হয়। 
পুকষের মোক্ষবন্ধাভাবনির্দেশক উক্তির সহিত ইহার সঙ্গতি হয়। কিন্ত 
সাংখ্য মতে প্রকৃতি নিত্যা ৪ এ অঙ্মান গ্রহণ করিলে প্ররুতির নিত্যত্বের 
হানি হয়। এখন কল্পনা করিতে হইবে যে প্রকৃতিকে ব্যবহারিক দৃষ্টিতে 
নিতা বল! হইয়াছে। কিন্তু তাহাতে আবার পূর্বোক্ত শ্রতহানিও 
অশ্ৰুত কল্পনা দোষ উপস্থিত হয়। অধিকন্ত সাংখ্য মতে, অস্তত বর্তমানে 
প্রচলিত লাংখামতে, প্রকৃতি এক এবং পুরুষ বহু । মোক্ষে প্রকৃতির 
বিনাশ হয় মানিলে, এক পুরুষের মুক্তিতে অপর সকলেরও মুক্তি হয় 

বলিতে হইবে । তাহা কিছুতেই যুক্তিযুক্ত নহে। 


১। ১৯.১ ও ৪৭ কারিকা ২। ৬৭ কারিক! 
৩) ৬৮ কারিক। ৪! ১০ কারিকা দ্রইব্য 


৭৪ প্রাচীন অধ্ৈত কাহিনী 


এই দ্বিতীয় আপত্তি ঈশ্বরকৃষ্চের বিরুদ্ধে প্রযোজ্য কিনা বিচার্ধ। 
কেননা, তিনি প্রকৃতপক্ষে একপুরুববাদী না বহুপুরুষবাদী ছিলেন, তাহা 
নিশ্চিতরূপে বলা যায় না। একবার তিনি অতি স্পষ্ট বাকো বলিয়াছেন 
যে পুরুষ বহু। “জন্মমৃত্যু ও করণসমূহের প্রতিনিয়ম, অযুগপৎ প্রবৃত্তি, 
এবং জ্রেগুণ্যবিপর্যয় হেতু পুরুষের বহুত্ব সিদ্ধ হয়।”১ কিন্ত তাহার অপর 
উদ্ভিবিশেষ হইতে মনে হয়, পুরুষ এক । অন্তত প্রাচীন ভাষ্যকার মাঠর 
এবং গোঁড়পাদ তাহাই বুঝিয়াছিলেন। ব্যক্ত, অব্যক্ত, প্রধান ও পুরুষের 
সাধর্মা ও বৈধর্মা দেখাইতে গিয়া, ঈশ্বররুষ্ণ লিখিয়াছেন, (মহদাদি)বাক্ত, হেতুমং, 
অনিত্য, অব্যাগী, সক্রিয়, অনেক, আশ্রিত, লিক্ষ, সাবয়ব এবং পরতন্ত্র। 
আর অব্যক্ত উছার বিপরীত ॥”২ অতএব প্রধান অহেতুমৎ, নিত্য, সর্বগত, 
নিষ্কিয়, এক, অনাশ্রিত, অলিঙ্গ, নিরবয়ব এবং স্বতন্ত্র । অতঃপর তিনি 
বলিয়াছেন, “ব্যক্ত ত্রিগুণ, অবিবেকী, বিষয়, সামান্য, অচেতন এবং প্রসবধ্মী। 
প্রধানও তদ্বৎ। আর পুরুষ তছিপরীত এবং তদ্বৎ।”৩ এই উক্তির 
অস্ভিমাংশের তাৎপর্য মাঠর এই প্রকারে ব্যাখ্যা করিয়াছেন, 

“ইদানীং “তদ্দিপরীতস্তথা চ পুমান ইত্যক্তং, তৎ প্রতিপাদয়তি। 
তাভ্যাং বাক্তাবাক্তাভ্যাং বিপরীতঃ। তয়োর্ধৎ সাধর্মাং 'ত্রিগুণমবিবেকি 
বিষয়ঃ সাঁমান্তমচেতনং প্রসবধমী’ ইত্যুক্তম্‌। ততোহসৌ বিপরীতো বিধর্মী। 
অগুণো বিবেকী অবিষয়োহুসামান্তঃ চেতনোহ্প্রসবধম্মী চেতি। বৈধর্ম্যমভিধায় 
সাধর্যামাৎ--'তথা চ পুমানি তি।'' যথা ব্যক্তাদিসদৃশং প্রধানং তথা প্রধান- 
 সধর্মা পুরুষঃ । তথাহি অহেতুমন্নিত্যো ব্যাপী নিঙ্রিয়ঃ একোহুনা শ্রিতোহুলিঙ্ষে! 
নিরবয়ৰ স্বতন্ত্ৰ ইতি।” 


গোড়পাদ লিখিয়াছেন, 
“অনেকং বাক্তং একমব্যক্তং তথা পুমানপি একঃ।” 
মাঠর এবং গৌড়পাদের এই ব্যাখা! হইতে জান! যায়, ঈশ্বরকৃষ্ণের মতে, 
প্রকৃতির ম্যায় পুকুষও একই ৪ যদি তাহাই সত্য হয়, তবে তাঁহার বহু- 
পুরুষবিষয়ক উক্তির সহিত উহার কি প্রকারে সমন্বয় হইতে পারে, 
১। ১৮ কারিক! ২। ১০ কারিকা ৩{ ১১ কারিকা 


৪। জয়মঙ্গলাঃকার বাচস্পতি মিশ্র প্রভৃতি অপর ভাস্তকারগণ লিখিয়াছেন* একত্ব 
বিষয়ে প্রকৃতির সহিত পুরুষের সমত! নাই; পুরুষ অনেক । : 


সাংখাশাঘে অইৈতবাদ ৭৫ 


তাহা ওঁ তান্তকারছয়ের কেহই প্রদর্শন করেন নাই । প্রকৃতির একত্ব 
সম্বন্ধে মাঠর লিখিয়াছেন, সকলের মূল কারণ বলিয়াই প্রকৃতি এক ( “একং 
সর্বকারণত্বাৎ*।১ গোঁড়পাদের মতও তাহাই । যদি পুরুষও সেই হেতৃতে 
এক হয়, তবে বলিতে হয় যে এ এক পুরুষ বহুপুকষের কারণ। তখন 
মনে করিতে হইবে যে ঈশ্বররুষ্ণের মতে একই পুরুষ স্যট্টির পর বহু 
হইয়াছেন ; তিনি সাধারণ বাবহার দৃষ্টতেই পুরুষকে বহু বলিয়াছেন, আর 
প্রকৃত ব! পরমার্থ দৃষ্টিতে পুরুষকে এক বলিয়াছেন । প্রাচীন সাংখ্যবাদী- 
দিগের কেহ কেহ বস্ততই সেই প্রকার মতবাদ পোষণ করিতেন। যথা, 
মহাভারতে’ দেখা যায়, মহর্ষি বশিষ্ঠ কর্তৃক বাখ্যাত “সাংখাদর্শনে"র 
মতে, পুরুষ প্রলয়ে এক এবং স্প্টিতে বহু হন।২ “মণিমেকলাই” নামক 
প্রাচীন (দ্বিতীয় কি তৃতীয় গ্রীষ্টশতকে বিরচিত--) তামিল গ্রন্থে এবং 
এবং আর্দেবের (২০ খ্রীষ্টাব্দ ) 'শতশান্ত্রে' বিবৃত সাংখামত অঙ্ুসারেও 
পুরুষ এক ।৩ স্বতরাং সাংখ্যাচার্য ঈশ্বররুষ্ণকেও সেই প্রকার এক পুরুষ- 
বাদী মনে করিলে অসম্ভব কল্পনা করা হয় না।৪ যাহা হউক, এক 
পুরুষের মুক্তিতে সর্বপুরুষের মুক্তি রূপ পূর্বোক্ত আপত্তি একপুরুষবাদের 
বিরুদ্ধে উত্থাপন করা যায় না। 

পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে ‘যষ্টিতস্ত্রে'র মতে, গুণসমূছের পরমরূপ দৃষ্টিগোচর 
হয় না, আর যাহ! দৃষ্টিগোচর হয় তাহ! মায়াই,_-অতি তুচ্ছ ।৫ জ্ঞানোদয় 
হইলে একট পরিদৃশ্ঠমান তুচ্ছ বস্তর অবশ্যই বিলোপ হয়, বলিতে হুইবে। 


১। ১০ কারিকার বৃত্তি । মহৰি বশিষ্ঠও বলিয়াছেন, প্রকৃতি প্রলয়ে এক, সৃষ্টিতে নান । 


২। “গুণা গুণেষ্‌ লীয়স্তে তদৈকা প্ৰকৃতিৰ্ভবেৎ ।"--( মহাভারত ১২1৩০৭।১৬.১ ) 
“একত্বং প্রলয়ে চাস্য বন্ধত্বং চ যদাইসুজৎ ॥"--( মহাভারত, ১২।৩০৬।৩৩.২ ) 
“একত্বং প্রলয়ে চাস্য বহুত্বং চ প্রবর্তন(ৎ॥"--( মহান্তারত, ১২/৩৩৬1৫৫-২) 
মহমি হশিষ্ঠের মতে এ এক পুরুষ ব্রহ্ম ব! পরমাত্মাই । মাঠর এবং গোঁড়পাদের মনেও 
তাহাই ছিল বোধ হুয়। তা সাহার! মুক্ত পুরুষকে পরমাত্ম। বলিয়াছেন। 
“পুরষস্য পরমাত্মনঃ" ( মাঠর, ৬১ কারিকর বৃতি ) 
“মোক্ষঃ ততঃ সৃন্্রং শয়ীরং নিবর্ততে পরমাস্মা উচ্যতে” (গোঁড়পাদ, ৪৪ কারিকার ভা ) 
সৃতরাং পুরুষের বহ্ুত্ব ওপাধিক। 
৩। পরে পৃষ্ঠা ভ্রইব্য। 
৪। ইহাও স্মরণ রাধিতে হুইবে যে ঈশ্বরকৃষ্ণের কাল ‘মণিমেকলাই’ ও ‘শতণাঙ্গে'র 
রচনাকাল হইতে বেলী অস্তর নহে। 
৫। পূৰ্বে পৃষ্ঠা ভ্রষবা। 


৭৬ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


ঈশ্বর সেই হিসাবে বলিয়াছেন যে তখন প্রকৃতি দৃষ্টিগোচর হয় না, 
এইপ্রকার বলা যাইতে পারে । পরস্ত যাহা উপলদ্ধি হয় না উহার অস্তিত্বের 
প্রমাণ কি? স্থবতরাং উহাকে নাই বলিতে হুইবে । প্ররুতিবিনাশবাদী 
লাংখামতও পূর্বে ছিল। দেখা যায়। প্রাচীন সাংখ্যবাদিগণের কেহ কেহ 
পুরুষ এবং প্রকৃতি উভয়কেই বহু মনে করিতেন । তাহাদের মতে, প্রতি 
পুরুষের প্রকৃতি ভিন্ন ভিন্ন, এক এক পুরুষের সঙ্গে মাত্র এক এক 
প্রকৃতিরই সম্বন্ধ আছে। তাঁহার! প্রকৃতির নিবৃত্তি অঙ্গীকার করিতেন। 
সাংখ্যাচার্ধ পৌরিক তীহাদিগের অন্যতম । তাহার মতের উল্লেখ খুক্তি- 
দীপিকা’য় পাওয়া যায়। 

“প্রতিপুরুষমন্থৎ প্রধানং শরীরা্র্থং করোতি। তেধাঞ্চ মাহাত্মা শরীর- 
প্রধানং যদ] প্রবর্ততে তদেতবাণ্যপি, তন্নিবৃত্বে চ তেষামপি নিবৃত্তিরিতি 
পৌরিকঃ সাংখ্যাচার্ষো মন্যতে ।”১ 

গুণরত্ব পিখিয়াছেন, উহাই মৌলিক সাংখ্যমত।২ এক পুরুষের মুক্তিতে 
সর্বপুরুষের মুক্তি রূপ পূর্বোক্ত আপত্তি এই. সাংখ্যমতেরও বিরুদ্ধে উত্থাপন 
কর] যায় না । কেননা, এক পুরুষের মুক্তির সঙ্গে সঙ্গে উহার প্রকৃতির 
বিনাশ হইলেও অপর পুরুষগণের প্ররুতিসমূহ যথাবৎ থাকে; স্থৃতরং উহাদের 
বন্ধনও থাকে । “সাংখ্যস্থজে রজ্ছুসর্পের দৃষ্টান্ত দ্বারা ইহা বিশদরূপে 
বুঝান হুইয়াছে। 

প্অন্যহট্যপরাগেহপি ন বিরজ্যতে প্রবুদ্ধরজ্ছুতবন্তৈবোরগ: |”৩ যিনি 
রজ্ছুকে দেখিয়াছেন, তিনি পূর্বদৃষ্ট ভ্রমসর্প হইতে আর ভয়াদিগ্রস্ত হন না, 
আর যাহার রজ্জুর জ্ঞান এখনও হয় নাই, তিনি সর্পকে যথাপূর্ব দেখিতে 
থাকেন এবং সেইহেতু ভয়াদিগ্রস্ত হইয়া থাকেন। সেইরূপ প্রকৃতি অপরের 
জন্য হৃষ্ট্যাদি করিতে বিরত ন! হইলেও জ্ঞানীর জন্য কিছুই করে না। এই 
রজ্ছুসর্পের দৃষ্টান্ত হইতে বুঝা! যায় যে জ্ঞানীর দৃষ্টিতে প্রকৃতি ভ্রান্তি মাত্র, 
জানোদয়ে উহ! থাকে না। শ্রুতিও এই দৃষ্টান্ত দিয়াছেন। রঙ্ছুতত্বঙ্ঞ 
ব্যক্তি যে কালে রজ্জুই দেখে, অজ্ঞ ব্যক্তি সেই কালেই উহাকে সর্প দেখে। 


১। ‘যুক্তিদীপিকা’, ১৬৯ পৃষ্ঠা 
২। পূর্বে ৫৯ পৃষ্ঠার ৫ম পাদটীক। দ্রষ্টব্য । 


৩। সাংখ্যসৃত্র” ৩1৬৬ 


সাংখাশাস্তরে অন্ধৈতবাদ ৭৭ 


সেইরূপ শ্রুতি বলেন, তত্ব বাক্তি যে কালে শুদ্ধ বদ্বত্বরূপ দেখিয়! থাকেন, 
অজ্ঞ ব্যক্তি তখনও তাহাকে জগন্রপই দেখিয়া থাকে ।৯ 

প্রকৃত তত্ব এই মনে হয়, ঈশ্ববকৃষ্ণের বহু পূর্বে সাংখামত অদ্বৈতমত 
প্রভাবগ্রস্ত হইয়া পড়িয়াছিল। তিনি সেই প্রভাব হইতে উহাকে মুক্ত 
করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। কিন্ত সম্পূর্ণ কৃতকার্য হন নাই। তত্যাখ্যাত 
সাংখামতে ও অদ্বৈত চিহ্ন বহিয়া গিয়াছে! এমন কি কোন কোন বিষয়ে 
কথঞ্চিৎ পরম্পরবিরুদ্ধ উক্তি ও আপিয়৷ পড়িয়াছে। 

ঈশ্বরকৃষ্ণ লিখিয়াছেন, যে পর্যন্ত লিঙ্গশরীরের নিবৃত্তি না হয়, সে 
পর্যন্ত চিৎস্বরূপ পুরুষের দুঃখ স্বাভাবিক ।২ লিঙ্গ শরীরের বিনাশ হইলে 
মোক্ষ হয়। সুতরাং দুঃখ থাকে না। শ্রুতিও ঠিক সেই কথাই বলিয়াছেন । 

“ন বৈ সশরীরন্ত সত: প্রিয়াপ্রিঘ়য়ৌরপহৃতিরস্তি অশবীরং বার সম্ভং 
প্রিয়াপ্রিয়ে ন স্পৃশতঃ 1৮৩ 


(8) 
মাঠর 


"সাংখাকারিকা'র বুত্তিতে আচার্য মাঠর (২০০ খ্রীষ্টাবোপকাল ) 
অদ্বৈতবাদেকু নানা বিষয়ের উল্লেখ করিয়াছেন। সাংখোর বহুপুরুধবাদের 
বিরুদ্ধে তিনি এই শঙ্কা উত্থাপন করিয়াছেন,_ 

“ইহ্‌ কেচিদাচার্ধা বেবাদিন ইতি মন্যন্তে-একোহয়ং পুরুষ: সর্বশরীরে- 
বুপলভ্যাতে মণিশ্ক্রবৎ। ইহ রসনায়াং যাবস্তো মণয়ন্তেযু সর্বেঘেকমেব স্থত্রং 
প্রবর্ততে ৷ এবং মণিভূৃতেষু শরীরেষু কিমেক:ঃ স্বত্রভূতঃ পরমাত্মা। আহোঘিৎ 
জলচন্দ্রবৎ পুরুষ ইতি এক এব বহুষু নদীকুপতড়াগাদিথিবোপলভ্যতে ইতি। 
অত; সংশয়ঃ কিমেক: পুরুষো গুণস্থত্রস্তায়েন আহোস্বিৎ, বহবঃ ০৪ [8 


১। “সদৈবাত্মা বিশুদ্ধোহন্তি হ্শুদ্ধো! ভাতি বৈ সদা 
যথৈব দ্বিবিধ। রজ্জুম্ত“নিনোহজ্ঞানিনোইনিশম্‌ |” 
--€ যোগশিখোপনিষৎ, ৪1১০.২-) 
আটার শঙ্করও এই বচন অনুবাদ করিয়াছেন । ( অপরোক্ষ'নুভৃতি। ৬৮ ) 
২1 ৫৫ কারিকা | ছন্দে উ, ৮1১২১ 
৪1 “মাঠরবৃতি', ১৮শ কারিকার অবতরণিকা, ৩১ পৃষ্ঠা! 


৭৮ প্রাচীন অহ্বৈত কাহিনী 


“বেদবাদী আচার্ধগণ মনে করেন যে একই পুরুষ মণিষ্ছত্রবৎ কিম্বা জলচন্দ্রবৎ 
সর্বশরীরে উপলব্ধ হয়। যেমন মালাতে যতগুলি মনি আছে তৎসমন্তেরই 
অভ্যন্তরে একই সুত্র বর্তমান, তেমন মণিভূত সমস্ত শরীরে সূত্রভূত একই 
পর্মাত্মা বিদ্যমান । অথবা যেমন একই চন্দ্র বহু নদী, কূপ, তড়াগ প্রভৃতিতে 
( প্রতিবিষ্বরূপে ) বছ বলিয়! উপলব্ধ হয়, তেমন একই পুরুষ ! নদীকৃপাদিভূত ) 
বহুশনীরে বহুরূপে দুষ্ট হয়। তাই সংশয় হয়, কি একই পুরুষ মণিসুত্রন্তায় 
(কিম্বা জলচন্ত্রন্তায়ে ) বহু বলিয়া দৃষ্ট হয় ?, অথবা ( সত্যই ) পুরুষ বহু? ইহা 
হইতে জানা যায় বেদবাদিগণ এক পুরুষবাদী। তাহার অবচ্ছেদবাদ এবং 
বিশ্বপ্রতিবিশ্ববাদের সহায়ে পুরুষের প্রতীয়মান বহুত্ব ব্যাখ্যা করিয়া থাকেন। 

পুরুষ অকর্তা-_-এই সাংখাবাদের পূর্বপক্ষে মাঠর লিখিয়াছেন যে বেদবাদি- 
গণের মতে পুরুষ কর্তা ।১ 

“কর্তা শান্বার্থবত্বাৎ”২ 

অন্যত্র তিনি লিখিয়াছেন, বেদবাদিগণের মতে নিুণ পুরুষই জগতের কারণ। 
তাঁহার! বলেন, এই পরিদৃশ্তমান জগত্প্রপঞ্চ পুকষই”। ( পুরুষ এবেদং 
সর্বম্‌’ )।৩ 

এইরূপে মাঠবের বুত্তিতে একজীববাদ এবং নিগুণ ক্রদ্ষবাদের উল্লেখ, 
পাওয়া যায়। ইহাও উল্লিখিত হইয়াছে জীবের প্রতীয়মান বছুত্ব উপাধিজনিত। 
অবচ্ছেদবাদ ব! বিশ্ব-প্রতিবিস্ববাদ দ্বারা তাহা সিদ্ধ করা যায়। একমাত্র 
অদ্বৈতমতেই এই সকল বাদ স্বীকৃত হইয়া থাকে । “মাঠরবৃত্তি'তে অদ্বৈত- 
মতাহ্থকূল কতিপর প্রাচীন বচনও উদ্ধত হুইয়াছে। যথা 


১) “অহস্কারে! ধিয়ং ক্রতে মৈনং স্থপ্চং প্রবোধয় । 
প্রবুদ্ধে পরমানন্দে ন ত্বং নাহং ন তজ্জগং ॥ 
ময়ি তিষ্ঠত্যহঙ্কারে পুরুষ: পঞ্চবিংশকঃ । 
তথ্ববন্দং পরিত্যজ্য স কথং মোক্ষমিচ্ছতি | 
যোহসৌ সর্বেশ্বরে! দেবঃ সর্বব্যাপী জগদ্গুরুঃ । 
দেহীতিপদমুচ্চার্ধ হা ময়াত্মা লথুঃ কৃত: ॥”? 


১। 'মাঠযবৃতি। ১৯শ কারিকার অবতরণিকা, ৬২ পৃষ্টা । ২। ক্রক্ষাসূত্র 
৩। 'আঃরবৃতি', *১ম কারিকার অধতরণিকা, ৭৫ পৃষ্ঠা। 
৪। “মাঠরবৃত্তি', ৩৭শ কারিকা ৫৩ পৃষ্ঠা । 


সাংখ্শান্ত্রে ঘছৈতবাদ ৭৯. 


‘অহঙ্কার বৃদ্ধিকে বলে, সুপ্ত ইহাকে (জীবাত্মাকে ) প্রবৃদ্ধ করিও না। ইহা 
আপন পরমানন্দ স্বরূপে প্রবৃদ্ধ হইলে, আমি থাকিব না তুদ্ধি থাকিবে না 
এবং এই জগতপ্রপঞ্চ থাকিবে না। পঞ্চবিংশতিতত্ব পুরুষ আমাতেই 
প্রতিষ্তিত। অপর তত্ববৃন্দকে পরিত্যাগপূর্বক মোক্ষলাভে সে কেন ইচ্ছা 
করে? সর্বেশ্বর, সর্বব্যাপী, এবং জগদ্‌ৃগুরদেবই এই দেহী-_এই কথ! বলিয়া 
(অর্থাৎ এই জ্ঞান উৎপাদন করিয়া ), হায়! আমি আপনাকে হীন করিয়াছি 
এই বচন হইতে জানা যায়, জীব ম্বরূপত ব্ৰহ্মই এবং মোক্ষে জগৎ বিনষ্ট 
হয়।১ 
২) “দেহে মোহাশ্রয়ে ভগ্নে যুক্ত: স পরমাত্মনি। 

কুস্ভাকাশ ইবাকাশে লভতে চৈকরূপতাম্‌ ॥”২ 
“ঘট ভঙ্গ হইলে ঘটাকাশ যেমন মহাকাশে একরপতা প্রাপ্ত হয়, তেমন 
মোহাশ্রয় এই দেহ নাশ হইলে (অর্থাৎ মোক্ষে ) জীব পরমাত্মায় একরপতা' 
লাভ করে’ 

“যথা দর্পণাঁভীব আভাসহাপৌ*” ইত্যাদি।২ 
‘অর্থাৎ দর্পণ বিনষ্ট হুইলে প্রতিবিত্ব বিনষ্ট হয়, তেমন শরীরোপাধি নষ্ট 
হইলে জীবের ব্যক্তিত্ব থাকে না। 

“যথা দর্পণাভাব” ইত্যাদি শ্লোক ভগবান শক্করাচার্ষ-বিরচিত “হস্তা- 
মলকস্তোজে' পাওয়া যাঁয়। “মাঠরবৃত্তির সম্পাদক পণ্ডিত তনন্থখরাম ত্রিপাঠী 
এবং অপর কেহ কেহ মনে করেন যে এ শ্লোক এবং অদ্বৈতমতামুকুল অপর 
শ্লোক-সমূহ 'মাঠববৃত্তি'তে প্রক্ষিপ্ত হইয়াছে তথায় “বিষুপুরাণের এক বচন 
উহার নামোল্লেখপূর্বক উদ্ধত ছইয়াছে।৩ কতিপয় বচন ইবৎ পাঠাস্তরে 
‘বিষ্ণুভাগবতে’ পাওয়া যায়।৪ কেহ কেহ উহাদিগকেও প্রক্ষিপ্ত মনে করেন। 
‘বিষ্ণুপুরাণ’ ও ‘বিষ্ণুভাগবত’কে মাঠববৃত্তি অপেক্ষা অর্বাচীন মনে করিয়াই 
লোকে এই প্রক্ষিগ্তবাদের কল্পনা কবিয়াছেন। এ ছুই গ্রন্থের রচনা-কাল 
নিশ্চিতরূপে জানা নাই। সেই হেতুতে এ কল্পনাকে একেবারে অমূলক 


57 তত্বজ্জান হইলে জগৎ থাকে না। ইন্ধারই সমর্থনে মাঠর ““অহক্কায়ো ধিয়ং” 
ইত্যাদি বচন অনুবাদ করিয়াছেন। 

২। “মাঠরবৃত্তি', ৩৯শ কারিকা, ৫৭ পৃষ্ঠা । 

৩। “মাঠরবৃতি', ৩৭ পৃষ্ঠা । ৪1 “মাঠরবৃতি', ৮ ও ৬৯ পৃষ্ঠা । 


৮৮০ _.. প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


বলিয়া নিশ্চিতরূপে সিদ্ধ করিবারও কোন উপায় নাই। তাই আমরা 
তৎসম্বদ্ধে বিশেষণ কিছু বলিতে চাই না। “যথ! দর্পপাঁভাব' ইত্যাদি শ্লোক 
মাঠর ও শঙ্কর উভয়েই কোন অজ্ঞাতনামা! গ্রন্থ হইতে উদ্ধৃত করিয়াছেন 
বল! যাইতে পারে। কিন্ত যতদিন না এ গ্রন্থ পাওয়া যায়, ততদিন ইহাকেও 
কল্পনা বিশেষ বলিতে হইবে । এই শ্লোক প্রক্ষিগ্ত হইলেও উহার তত্পর্ষ 
মুল “মাঠরবৃত্তিততে (বা! উহার রচনাকালে এদেশে প্রচলিত ) ছিল। তাহাই 
আমর! প্রদর্শন করিতেছি 1 বৌদ্ধাচার্য পরমার্থ-কুত “কনকসপ্ততি' বা 
'্থবর্ণসপ্ততি'তে “মাঠববৃত্তি'স্থ একজীববাদ বিষয়ক পূর্বপক্ষের উল্লেখ আছে। 
তন্মতে জীবভাব উপাধিজনিত। ৃ 

“জীব ত্রদ্দেব উপাধ্যবচ্ছিন্ন অংশ বা প্রতিবিষ্ব। সুতরাং তত্বজানোদয়ে 
ওঁ উপাধি ভঙ্গ হইলে জীবভাব পৃথক থাকিবে না, জীব ব্রহ্মলীন হুইবে 
তাহা স্বাভাবিক । “দেহে মোহাশ্রয়ে” ইত্যাদি এবং “যথা দর্পণাভাব" ইত্যাদি 
ক্লোকছয়ে তাহাই সমর্থিত হইয়াছে মাত্র । স্থতরাং মূল 'মাঠরবৃত্তিতে 
এই ক্লোকছয়ের সম্ভাব সম্বন্ধে, কোন না কোন হেতুতে, শঙ্কা করা যাইতে 
পারিলেও উহাদের তাৎপর্ধের সন্ভাব সম্বন্ধে শঙ্কা! করিবার কোন হেতু নাই। 
তত্রোক্ত একজীববাদের তাহাই অবশ্যম্ভাবী ফল। 


(৫) 
গৌড়পা 


'সাংখ্যকারিকা'র সম্বকৃত ভাষ্যে আচার্য 'গোঁড়পাদ ও পূর্বপক্ষে এক- 
জীববাদের উল্লেখ করতঃ পরে খণ্ডন করিয়াছেন।১ তবে ব্যবহারাবস্থায় 
পুরুষের বহুত্ব ব্যাখ্যা করিতে তিনি অবচ্ছেদবাদের দৃষ্টান্ত দিয়াছেন; বিশ্ব- 
প্রতিবিদ্ববাদদের উল্লেখ করেন নাই ।২ 

ঈশ্বরকারণবাদ্দের বিপক্ষে তিনি সাংখ্যাচার্গণের আপত্তি উল্লেখ 
করিয়াছেন । | | 


১। ১৮ কারিকার ভায়া ও উহার অবতরণিক1। 

২। গোঁড়পাদ লিখিয়াছেন, *'অথ স কিমেকঃ সর্বশরীরেহ্ধিষ্ঠাতা মণিরসনাত্মকসূত্রবৎ 1” 
মণিসৃত্রের দৃষ্টান্ত মাঠরও দিয়াছেন। বলা উচিৎ যে উহা অবচ্ছেদবাদের দৃষ্টান্ত নহে। 
তথাপি অভিপ্রায় স্পষ্ট । 


সাংখ্যশান্ে অদ্বৈতবাদ ৮১ 


“অত্র সাংখ্যাচার্ধা আছ; নিগুপত্বাদীশ্বরন্ত কথং সপ্ুণতঃ প্রজা জায়েবন্‌ 
কথং বা পুরুযান্নিগুণাদেব। তম্মাৎ প্রকৃতেযু দ্রাতে তথা শুর্লেভাস্তস্ধভাঃ 
শুরু এব পটে! ভবতি কষ্ণেভাঃ কৃষ্ণ এবেতি। এবং ত্রিগুণাৎ প্রধানাৎ 

ত্রয়ো লোকা স্বিগুণাঃ সমূংপন্না ইতি। নিগুণ ঈশ্বর: সগুণানাং লোকানাং 
তম্মাহুৎপত্তিরযুক্তেতি । অনেন পুরুষে ব্যাখ্যাত:।”৯ 
‘এ বিষয়ে সাংখ্যাচার্ধের! বলেন, ঈশ্বর নিগুণ; সেই হেতু তাহা টি কি. 
প্রকারে সপ্ুণ প্রজা উৎপন্ন হইবে? নিও পুরুষ, হইতেও বা কি প্রকারে 
জন্মায়? সেই হেতু প্রকৃতি হইতেই ( জগৎ সৃষ্ট, হইয়াছে মনে করা) 
যুক্তিযুক্ত হয়। যেমন শুরু তস্থ হইতে শুরু পট এবং রুষ্ক তন্ত হইতে কৃষ্ণ পট 
উৎপন্ন হইয়! থাকে, তেমন ব্রিগুণাত্মক প্রধান হইতেই ত্রিগুণাত্মক বিশ্ব 
জন্মিয়াছে। ঈশ্বর নি্ডপ। তাহা হইতে সগুণ লোকসমূহের উৎপত্তি যুক্তি- 
যুক্ত নহে । ইহা ত্বারা ( নিগুপ ) পুরুষও ( যে জগতের কারণ হইতে পারে না, 
তাহাও ) ব্যাখাত হইল।” এখানে নিগুণ ত্রহ্মবাদের উল্লেখ আছে। ব্রহ্ম 
নিগ্ুণ। সেই হেতু তিনি স্বষ্টির কারণ হইতে পাবেন না। তাই সাংখ্যাচার্যগণ 
প্রকৃতির সন্তাব অঙ্গীকার, করেন এবং তাহাকেই সৃষ্টির কারণ মনে করেন । 

গৌড়পাদ লিখিয়াছেন, “প্রকৃতি, প্রধান, ব্রহ্ম, অব্যক্ত, বহুধানক এবং 
মায়া-_-এইগুলি পর্যায় শব ।”২ ব্রহ্ম শব্দের ধাতুগত অর্থ “যাহা সর্বাপেক্ষা 
বৃহৎ বাঁ বুদ্ধিপ্রাপ্ত অথবা ‘যাহা বৃদ্ধি পায়।” প্রকৃতি জগংপ্রপঞ্চের মূল । 
বাক্ত জগৎ ৯হেতুমান, অনিত্য, অব্যাপী, আশ্রিত, সাবয়ব এবং পরতঙ্তর। 
অপর পক্ষে প্রকৃতি অহেতুমৎ, নিত্য, সর্বব্যাপী, অনাশ্রিত, নিরবয়ব এবং 
স্বতন্্ব। সেইহেতু উহা সমস্ত জগত্প্রপঞ্চ অপেক্ষা নিশ্চয়ই বৃহৎ । এই 
দৃইতে প্রকৃতিকে ব্ৰহ্ম বল! যাইতে পারে; প্রক্কতি এক। উহ] জগন্রপে 
বহু হয়। স্বতরাং প্ররূতি জগন্রূপে বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হয়। এই দৃষ্টিতেও প্রকৃতিকে 
ব্ৰহ্ম বলা যাইতে পারে; পরম্ধ গোৌড়পাদ কোন অর্থে প্ররূতিকে ব্রহ্ম 
বলিয়াছেন তাঁহা বিচার্ষ । বিশেষত: ‘ভ্রহ্ম” শব্ধ কুঢ় হইয়া গিয়াছে । সুতরাং 
প্রতায়গত অর্থ লইয়া উহাকে অন্ত প্রকারে ব্যবহার করিলে লোকে বুঝিবে 
না। “ভগবদগীতা”তে প্রকৃতিকে ‘মহদ্বরহ্ম' বলা হইয়াছে ।৩ ভাম্তকারগণ 
বলেন, ব্রন্ষের অতি নঙ্গিকৃষ্ট বলিয়াই প্রকৃতিকে ব্রহ্ম বপা হইয়াছে । গোঁড়পাদও 


১ ৬১ করিকার ভাষা ২। ২২ কারিকার ভায্য . ৩! গীতা, ১৪।৩,৪ 


যদি সেই অর্থেই প্ররুতিকে ব্রহ্ম বলিয়া থাকেন, তবে বলিতে হয় ঘে তিনি 
বহ্ধবাদী ছিলেন। এখন বিচার্ধ রহিল ব্রহ্ম ও প্রকৃতির সম্বন্ধ তিনি কি 
প্রকার বলিয়! মনে করিতেন। 
__ গৌঁড়পাদ লিখিয়াছেন, বাঁহ ও আভাত্তরভেদে বৈরাগা ছিবিধ। 
পরিদৃষ্ট বিষয়সমূহের অর্জন, রক্ষা, প্রত্থতিতে দোষ দেখিয়া উহাদের প্রতি 
বৈতৃষ্ঝই বাহ বৈরাগা । আর i 

“্প্রধানমপাত্র স্বপ্রেন্দদালসদৃশমিতি বিরক্তন্ত মোক্ষেপ্দোর্ধদুৎপন্যতে 
তদাত্যস্তরং বৈরাগ্যম্‌।”৯ .. 
‘এই প্রধানও স্বপ্ন এবং ইন্ত্রজালের তুলা--বিরক্ত মুমুক্ষর যে এই প্রকার 
ভাব উৎপক্ন হয়, তাহাই আভ্যস্তর বৈরাগ্য । ইহা! হইতে জান! যায় যে, 
গৌড়পার্দের মতে, মুমুক্ষু ব্যক্তি উপলব্ধি করেন যে প্রধানও স্বপ্ল এবং 
ইন্দজালের তুল্য । এস্থলে ‘অপি’ শব্দ থাকায় (“প্রধানমপি” ) বুঝিতে 
হইবে যে প্রধান হইতে উৎপন্ন মহদাদিও অর্থাৎ সমস্ত জগত্প্রপঞ্চ স্বপ্ন 
এবং ইন্দজালের সদৃশ । স্থতরাং জগৎ  মিথা!। উহার বিপরীতবোধ অর্থাৎ 
জগৎকে সত্য বলিয়া বোধ, গোৌঁড়পাদ বলেন, তামস জ্ঞান । তাঁহার মতে 
প্রকৃতির এক নাম মায়া । স্থতরাং জগৎ মায়িক। এ প্ররুতি বা মায়া 
স্বপ্ন ও ইন্দজাল তুল্য বলিয়, উহাকে পরমার্থ দৃষ্টিতে বাস্তব বলা যায় না। 
তাহাতে বলিতে হয়, মায়! ব্ৰহ্ষের বাস্তব শক্তি হইতে পারে না। অথচ 
স্বপ্রকাঁলে যেমন স্বপ্নদৃষ্ট জগৎ সত্য, দর্শনকালে যেমন এন্রজালিক বস্ত সতা,. 
বাবহারকালে তেমনই প্রকৃতি এবং তৎজাত বস্তর সত্যতা অঙ্গীকার করিতে 
হয়। গৌড়পাদের উক্তির তাৎপর্য ইহাই দাড়ায় । উহা অছৈতবেদাস্তের 
মায়াবাদই। গৌড়পাদ লিখিয়াছেন, পূর্বাচার্ধেরা বলেন 

“ভূতানামাদিভৃতস্তমো বহুলঃ”২ 

‘ভূতসমূহের আদ্দিভৃত গাঢ় তম’ ইহা বৈদিক ও পৌরাণিক স্ৃষ্টিমত। মায়া 
বা প্রধানেরও এক নাম তমঃ। এইরূপে গোৌড়পাদ সৃষ্টি সম্বন্ধে বৈদিক, 
পৌরাণিক, সাংখা এবং অদ্বৈতবেদাস্ত মতের সমন্বয় করিয়াছেন। জগতের 
্বপ্নবত্তা মুমুক্ষুর অন্কভব | স্বতরাং উহা বাস্তব। উহাকে উপায়কৌশল্য 
মনে করা যাইতে পারে ন1। মা 

১। ২৩ কারিকার ভাস্ত ২। ২৫ কান্িকার ভাস্ত ' 


সাংখ্যশাহে অহৈতবার ৮৩ 

গৌড়পাদ লিখিয়াছেন, জানত্বারা মোক্ষ হয়। মোক্ষে জীবের লিঙ্গ- 

শরীরও বিনষ্ট হয়। তখন জীব পরমাত্মা হয়।১ তাহা, ব্রহ্ধবিদ্‌ রথ হয় 
ইহ! শ্রুতি সিদ্ধান্তের প্রতিধ্বনি মাত্র। 


‘যুক্তিদীপিকা’য় একাত্মবাদের উল্লেখ আছে। “জগতে কখন কখন 
অনেকের একের সহিত সম্বন্ধ দেখা যায়। যেমন শরীরের সহিত শ্রোত্রাদির। 
আবার কখন একের অনেকের সহিত সম্বন্ধ দৃষ্ট হয়। যেমন আকাশের 
ঘবটাদির সহিত। এই আত্মাও কার্ধকারণ-সন্বন্ববান। তাই সংশয় হয়, 
আত্মা কি প্রোত্রাদির ন্যায় অনেক, না আকাশের ন্যায় এক? এই বিষয়ে 
আচার্ধদিগের মতভেদ আছে। উপনিষঘ্বাদিগণের সিদ্ধান্তমতে আত্ম! একই 
(িপনিধদাঃ খলু একশ্চাত্মেতি প্রতিপন্নাঃ? )। কণাদ, অক্ষপাদ, অং 
প্রভৃতি অন্ুযার়িগণের মতে আত্মা অনেক।”৩ অবশ্য উহাতে আত্মার 
একত্ববাদ খণ্ডন করিয়া, সাংখ্যীয় নানাসত্ববাদ স্থাপিত হইয়াছে । 

পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে, “সাংখ্যকারিকা'র মতে “প্রধানের বিনিবৃত্তি 
হইলে” পুন্ভুঘ এঁকাস্তিক এবং আত্যন্তিক কৈবল্য লাভ করে। 'যুক্তি- 
দীপিকাঁকার লিখিয়াছেন, এ অবস্থাকেই বৌদ্ধগণ নিকপাধিবিশেষ- 
নির্বাণলক্ষণ অপবর্গ বলিয়! ব্যাখ্যা করিয়াছেন। উহাই ধরব, অমল ও 
অভয় পরব্রক্ধ এবং উহাতে সমস্ত গুণধর্মমূহের প্রতিপ্রলয় হয় 18 
এইরূপে তিনি সাংখাকৈবল্যের সহিত বৌদ্ধ নির্বাণের এবং ওুঁপনিষৎ 


১। “মোক্ষঃ ততঃ সৃষ্ষ্ষং শরীরং নিবর্ততে পরমাত্মা উচাতে--(৪8 কারিকার ভান) 

২। ৪৫ কারিকা। : 

৩। 'যুক্তিদীপিকা’, ৯৮ পৃষ্ঠা 

৪। ““অতঃ 'চরিতার্ধত্বাং প্রধানবিনিবৃত্তো' অতীল্রিযমসংবেদ্যং লঘু সর্বত্র সন্নিহিতম 
প্রশস্তমনিগিতং বিশুদ্ধমক্ষয়ং নিরতিশয়ম্‌_'একাস্ত (একান্তিক 1) মাতাপ্তিকমৃতয়ং 
কৈবল্যমাপ্লোতি। এতচ্চাবস্থানং বৌদ্বৈনিরুপাধিবিশেষনির্বাগলক্ষপমপবর্গো ব্যাখ্যাতঃ। 
এতৎ পরং ব্রহ্ম গ্রবমমলমভমত্্ সর্বেষাং গুণধর্মাণাং প্রতিপ্রলয়ঃ। ইত্যাদি। (‘যুক্তিদীপিকা, 


১৭৩ পৃষ্ঠা ) 


4৮৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


ব্ৰহ্মভবনের অবিরোধ ্বাপন করিয়াছেন । অন্তত্রও তিনি মুক্তিকে ব্রক্মভবন 
বলিয়াছেন ।১ | 

সাংখামতে, পুরুষের বন্ধন অজ্ঞানজনিত । সুতরাং জ্ঞান দ্বারাই উহার 
মোক্ষ হয়। 'যুক্তিদীপিকাঁকার বলেন যে শ্রুতির দিদ্ধান্তও তাহাই। 
অনেক শ্রুতি প্রমাণের বলে তিনি উহা সিদ্ধ করিয়াছেন। কোন কোন 
শ্রুতি বচন মূলে কেহ কেহ অনুমান করেন যে শ্রুতি জ্ঞান ও কর্মের 
সমূচ্চয় প্রতিপাদন করে। তিনি এ মত খণ্ডন করিয়াছেন। সমুচ্চয়ের 
স্বপক্ষে ও বিপক্ষে সমস্ত শ্রুতিবচনের বিচার করত তিনি দেখাইয়াছেন, 
তন্দ্রা সমূচ্চয় সিদ্ধ হয় না; বরং কর্মসন্নাসই সিদ্ধ হয়।২ 


(৭) 
সাংখ্যপ্রবচনভূত্র 


'সাংখাপ্রবচনস্থত্রে' অবিদ্যাবাদের খণ্ডন আছে। সাংখ্যবাঁদী বলেন, 
আত্মার বন্ধন অবিগ্যাজনিত হইতে পারে না। কেননা, অবিদ্যা অবস্ত। 
অবস্তর দ্বার! বন্ধন হওয়া অযৌক্তিক কথা ।৩ অবিদ্যাকে বস্ত মানিলে 
অদ্বৈতসিদ্ধান্তের হানি হয়।৪ অধিকন্ত এ অবিচ্া বসন্ত হইলে অনাত্মবন্তই 
হইবে। স্থুতরাং তাহাতে বিজাতীয় ছেতবস্তর সন্ভাবের প্রসঙ্গ হয়।৫ 
অবিষ্যাবাদী বলেন, অবিষ্ভা পরম্পর বিরুদ্ধ ধর্মযুক্ত ।৬ উহ! বস্ত এবং 
অবস্ত উভয়েই, অথবা বস্তও নহে, অবস্তও নহে। অর্থাৎ অবিষ্যা সদসদ- 
নির্বচলীয়া। তাহাতে সাংখা উত্তর করেন যে এ প্রকার পরম্পরবিরুদ্ধ 
ধর্মযুক্ত বস্তর সম্ভাব প্রতীতি গোচর হয় না। অধিকন্ত আত্মা নিঃসঙ্গ । 
স্থৃতরাং অবিদ্ভার সহিত উচ্ছার যোগ সম্ভব নহে ।৮ আর যোগ সম্ভব হইলে 

১! “একাগ্র একারামোইবিদ্কাপবশোইতিক্রান্তঃ পরস্য ব্রহ্মণঃ প্রতানন্তরেো! ভবতি ।” 
(১১৩ পৃ’! ) আরও ভ্রউবা ১২৯ পৃষ্ঠা । ২। ২৫-৭ পৃষ্ঠা দ্রব্য । 
৩। “*নাবিগ্বাতাইপাবস্তনা বন্ধাযোগাৎ।”--( সাংখ্যপ্রবচনসৃত্র, ১২০) 

৪) “বস্তত্বে সিন্ধান্তহানিঃ”--( সা, প্র. সৃত্র, ৯২১ ) 
৫। *বিজাতীয়হ্বৈতাপতিশ্চ"।-(সাংখা প্ৰ. সুত্র, ১২২) 
৬। *বিরুদ্ধোতয় রূপা চেৎ” ( সা, প্র, সৃত্র, ১২৩); 


৭। *'ন তাদৃক্‌ পদার্ধাপ্রতীতেঃ ॥"-_( সা, প্র, সৃত্রঃ ১1২৪) 
" ৮। ' “দাবিদ্াশক্তিযোগো নিঃসঙ্গন্ত।”-_( সাংখ্য প্রবচনসৃত্রৎ ৫১৩) 


সাংখ্যশান্ে অদ্বৈতবাদ ve 


অন্তেন্ধাশ্রয় দোষ উপস্থিত হয়।১ কেননা, অবিষ্যা ব্যতীত সহুষ্টি হইতে 
পারে না এবং স্ুষি না হইলে অবিদ্যা সিদ্ধ হয় না। স্থতবাং অন্যোন্তাঅয়- 
দোষ হয়। বীজাঙ্কুর দৃষ্টান্তে সংসারকে অনাদি মনে করিলে, এ দোষ 
পরিহার কর! যাইতে পারিত বটে । কিন্ত এ দৃষ্টান্ত প্রযুজ্য নহে । কেননা, 
শ্রুতি বলিয়াছেন, সংসার সাদিং। অতএব সংসার অনাদি নছেও। যদি 
অবিদ্যা বিদ্যা হইতে ভিন্ন, বিচ্যাবিরোধী হয়, তবে তন্থার! ব্রহ্মবাধ প্রসঙ্গ 
হয়।8 আর যদি বিদ্যা দ্বারা অবিষ্ঠার বাধ ন! হয়, তবে বিদ্যা নিক্ষপ 
হয়।৫ অধিকন্ত বিদ্যার দ্বারা অবিগ্যার বাধ হইলে জগৎও অবিদ্যা তুলা 
হয়।৬ তুল্য হইলে জগতের ন্যায় অবিদ্যাও সাদি হয়।৭ স্থতরাং অবিদ্ঠার 
অনাদিত্ববাদ খণ্ডিত হয়। | 
“সাংখ্যপ্রবচনস্থত্রে একজীববাদেরও খণ্ডন আছে। ঘটশরাবাদি উপাধি- 
যোগে একই মহাকাশের ঘটাকাশ, শরাবাকাশ, প্রভৃতি বহুরূপে বাবার 
হইয়া থাকে । একজীববাদী বলেন, ঠিক সেই প্রকারে বহু উপাধি সম্পর্কে 
একই আত্মা বহু আত্মা রূপে প্রতীত হইয়া থাকে ।৮ সাংখাবাদী বলেন, 
এ বাদ সঙ্গত নহে। কেননা জগতে জীবের বিচিত্র প্রকার ভাব দেখা 
যায়। উপাধি দ্বার! আত্মায় নানা ভাবের সন্তাব উপপন্ন হয় না। কারণ 
উপাধিভেদ স্থলে ভেদ উপাধিরই হইয়া থাকে; পরস্ত উপাধিযুক্ত আত্মার 
নহে ।৯ এইগগ্রকারে একরপে সর্বভ্রাবস্থিত আত্মার বিরুদ্ধধর্মীধ্যাস হয় না।১* 
ভিন্নধর্মত্ব আত্মায় থাকিলেও, একত্বহেতু আত্মায় উহাদের সন্তাব অধ্যাবোপ 


১। “তদ্কোগে তৎসিদ্ধা বন্যোন্যা শ্রয়ত্বম।”--( সাংখ্যপ্রবচনসৃত্র, ৫।১৪ ) 
২। “ন বীজান্কুরবৎ সাদিস্ংসার শ্রুতেঃ1”--( সাংখ্য প্রবচনসৃত্র, ৫১৫) 
_ ৩। সৃষ্টি বিষয়ক শ্রুতির প্রতি লক্ষ্য করিয়াই ‘সাংখ্য প্রবচন সৃত্র'কার সংসারকে সাদি 
সিদ্ধ করিয়াছেন মনে হয়। পর্স্ত অদ্বৈতমতে সংসার অনাদি। “েদানুসৃত্রেও তাহা 
স্পষ্ট বল] হইয়াছে। 
*বিদ্যাতোহন্যত্বে ব্রহ্মবাদ প্রসঙ্গ ৷” (৫1১৬ ) 
“অবাধে নৈষ্ষল্যম্” ।-( ৫1১৭ ) 
“বিদ্যাবাধ্যত্বে জগতোইপোবম্‌ 1--(51১৮ ) 
“তদ্রপত্ধে সাদিত্বমূ” ।--( ৫1১৯) 
“উপাধিভেদেইপ্যেকস্ত নানাযোগ আকাশগ্তেব ঘটাদিভি1”__( ১১৫০) 
“উপাধিভিদ্বতে ন তু তথ্থান্‌।”--( ১১৫১) 
১০ “এবমেকত্বেন পরিবর্তমানস্য ন বিরুদ্ধধর্মাধ্যাসঃ 1”--( ১১৭২) 


৮৬ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


ধারা সিদ্ধ কর! যায় না।১ আরও উপাধি সহযোগে এক আত্মার বহুত্ধ 
মিন্ধ করিলে, উপাধির সন্ভাব অঙ্গীকার ক্ররিতে হয়। তাহাতে আবার 
দৈত, আসিয়া পড়ে।২ হুতরাং অদ্বৈত থাকে না। উপাধিসমূহকে 
অবিষ্ঠাত্মক বলিলেও অদ্বেত প্রতিপাদক প্রমাণের বিরুদ্ধ হয়।৩ কারণ 
তখন উপাধিবশত দ্বৈতাপত্তি না৷ হইলেও, অবিষ্ঠাহেতু ছৈতাপত্তি হয়। 
অতএব অদ্বৈত সিদ্ধ হয় না। শ্রতিতে আছে, ব্ৰহ্ম এক। 


“একমেবাদ্ধিতীয়ং ব্ৰহ্ম ।”8 
‘ব্রহ্ম এক ও অদ্বিতীয়।' তাহাতে নানাত্বদর্শনের নিন্দাও পাওয়া যায়। যথা 
“একধৈবাহতষটব্যং নেহ নানান্তি কিঞ্চন । 
মৃত্যোঃ স মৃত্যুমাপ্রোতি য ইহ নানেব প্রশ্যৃতি ॥"* 
‘অদ্বৈতবাদী বলেন, এই সকল শ্রুতিতে আত্মাকে এক বলা হইয়াছে। আত্মা 
বহু মানিলে, উহাদের সহিত বিরোধ হয়। তাহাতে সাংখাবাদী বলেন, 


“নাৈতশ্ররতিবিরোধো জাতিপরত্বাৎ ।”৬ 


‘(আত্মা ) বহু মানিলে অছৈত শ্রুতির সহিত বিরোধ হয় না। কেননা, 
( তত্রোক্ত এক শব্দ ) জাতিবাচক'। সকল আত্মাই গ্বরপত সমান, স্থতরাং 
একরূপ। শ্রুতি এ হিসাবেই আত্মাকে এক বলিয়াছেন। অতএব পুরুষ- 
বহুত্ব শ্রুতিবিরুদ্ধ নহে। তিনি আরও বলেন, শাস্বে বামদেবাদি অনেক মৃক্ধ 
পুরুষের কথা শোন! যায়। স্থবতরাং অদ্বৈত সিদ্ধ হয় না।৭ বামদেবাদির, 
মুক্তি আত্যন্তিক মুক্তি নহে,_এই প্রকার আপত্তিও সমীচিন হুইবে না। 
কারণ তাহাতে বলিতে হয় যে অনাঁদিকাল হইতে আজ পর্যন্ত কাহারও 


১। “অন্তধর্মত্বেঘপি নারোপাততংসিদ্ধেরেকত্বাৎ "_( ১১৫৩ ) 

২। “উপাধিশ্চেত্তংসিদ্ধোঁ পুনধ্ৈতম্‌ ।"{ ৬1৪৬) 

৩। শদ্বাভ্যামপি প্রমাণবিরোধঃ ।"--( ৬1৪৭ ) 

৪। ছান্দোগ্যোপনিষং, ৬২১ ৫। বৃহদারণ্যকোপনিষৎ , আরও দ্রব্য, কঠ, 

"৬। সাংখাপ্ৰবচনসৃত্র, ১1১৫৪ 

৭। “বামদেবাদিযুক্ত নাদ্বৈতম্‌ ।৷"--( ১৷১৫৭ ) 
এই সূত্রের ব্যাখ্যা ভিন্ন প্রকারে করা যাইতে পারে। শাস্ত্রে বামদেবাদির মুক্তির 
উল্লেখ আছে। আত্মা এক হইলে, এক জীবের মুক্তিতে সকল জীব মৃক্ত হইয়! 
যাইত। কিন্ত বস্তুত তাহা! হয় নাই । বহু বন্ধ জীব এখনো সংসারে আছে। 
সুতরাং আত্মা এক নহে। 


সাংখ্াশাঘে অছৈতৈবাদ ৮৭ 


প্রকৃত মুক্তি হয় নাই । স্তরাং বলিতে হইবে যে ভবিস্ততে হুইবে না1।১ 
অতএব তাহাতে মুক্তিলাভ অসম্ভব হইয়া পড়ে ।২ 

‘সাংখ্যপ্রবচনস্থত্রে' অন্য প্রকারেও অদ্বৈতবাদে দোষ প্রদর্গিত 
হইয়াছে। জগতে দুই শ্রেণীর বস্ত দেখা যায়-__চিৎ ও অচিৎ বা আত্মা ও 
অনাত্মা। সাংখ্য বলে, আত্মাবস্তর অদ্বৈত সিদ্ধ হয় না। কেননা, লিঙ্গ দ্বার! 
আত্মার ভেদ--জীবে জীবে ভেদ--প্রতাক্ষ প্রতীত হয়।৩ জগতে নান! 
প্রকারের জীব আছে। স্থতরাং জীব এক নহে। অনাত্ম বস্তুর সহিতও 
আত্মার অভেদ সিদ্ধ হয় না। কেননা তাহ প্রত্যক্ষ বিরূন্ধ 18 ও হেতুতে 
আত্মা এবং অনাত্মা উভয়ের সহিত অদ্বৈত সিদ্ধ হয় না।৫ শ্ৰুতিতে 
আছে, “আসত্মৈবেদং সর্বম্”৬ (এই পরিদৃষ্যমান সমস্ত জগৎ্গ্রপঞ্চ আত্মাই ), 
“ব্রন্ধেবেদং সৰ্বং” (‘এই সমস্ত জগত্প্রপঞ্চ ব্ৰহ্মই )। অদ্ৈতবাদিগণ এ 
সকল শ্রুতিকে অদ্বৈত প্রতিপ্রাদক বলিয়া মনে করিয়া থাকেন। 'সাংখ্য- 
প্রবচনস্থত্র'কার বলেন, এ সকল শ্রুতির তাৎপর্য অন্ত। অবিবেকীগণই 
উহাদিগকে ভিন্ন প্রকারে ( অদ্বৈত প্রতিপাদক বলিয়া ) গ্রহণ করিয়া থাকে ।* 
অতএব শ্রুতি কিংবা প্রত্যক্ষ অনুভব কোন প্রকারেই অদ্বৈত সিদ্ধ কর! 
যায় ন।৮ অপর পক্ষে, শ্রুতি এবং প্রত্যক্ষ উভয় প্রকার প্রমাণ দ্বারাই 
দ্বৈত সিদ্ধ করা যায়। তিনি অন্বৈতবাদে অপর দোষও প্রদর্শন করিয়াছেন। 
অদ্বৈত হইলে আত্খাকে জগতের উপাদান কারণ বলিয়াও স্বীকার করিতে 
হয়| প্্িন্ত আত্মা, অবিদ্যা, কিম্বা উভয়ে একজ্রে--কোনটাই জগতের 
উপাদান কারণ হইতে পারে না। কেননা, আত্ম। নিঃসঙ্গ ।৯ নিঃসঙ্গ 
বলিয়া অদ্বৈত আত্মা নিজে জগদ্রপে পরিণত হইতে পারে না। সেই 
হেতৃতে অবিদ্যার সঙ্গে উহার সমবায়ও হইতে পারে না। স্থতরাং অবিগ্া 


“অনাদাবদ্য যাবদভাবান্তবিষ্যদপ্যেবম্‌ 1”--€ ১1১৫৮ ) 

“ইদানীমিব স্বত্ব নাত্যস্তোচ্ছেদঃ ।”--( ১1৫৯) 

“নাঘৈতমাত্বনো লিঙ্গাতন্তেদপ্ৰতীতেঃ ।”--( ৫1৬১) 

“নানাত্বনাইপি প্রত্যক্ষবাধাৎ ।”--( ৫1৬২) 

«“নোভাভ্যাং তৈনৈব 1”--( ৫1৬৩) 

ছালোগ্য, ৭২৫২ 

“অন্যপরত্বমবিবেকানাং তত্র ।”-- (61৬৪) 

“ম্বাভ্যামপ্যবিরোধার় পুবমুত্তরং চ সাধকাভাবাৎ ৷” ( ৬1৪৮ ) 
‘নাস্তা নাবিদ্বা নোভয়ং জগত্পাদানকারণং নিঃসঙ্গত্বাৎ ।"_( ৫1৬৫) 


৮৮ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


সহায়ে আত্মা জগতের উপাদান হইতে পারে নাঁ। অবিদ্ধ! অবস্ত। হুতরাং 
উহাকে বদ্তভৃত জগতের উপাদান বলা যায় না। আর অবিষ্থাকে বস্ত 
মানিলে অদ্বৈত সিদ্ধান্তের হানি হয়। 'এঁ দোষ পূর্বেই প্রদগ্রিত হইয়াছে । 

' অদ্বৈত মতে জগৎ স্বপ্ন কিন্বা বঙ্ছুসর্প, মৃগতৃষ্িকা, প্রভৃতির ন্যায় অবস্ত, 
মিথ্যা। “সাংখ্যপ্রবচননু'কার উহার প্রতিবাদ করিয়াছেন। তিনি 
বলেন, 

 “অবাধাদছুষ্টকারণজন্যত্বাচ্চ নাবস্তত্বম্‌।”১- 
“জগৎ স্বপ্ন কিম্বা রজ্ছুসর্প প্রভৃতির ন্যায় বাধিত হয় না। স্থতরাং জগৎ 
অবস্ত নহে। ঘ্িচন্দ্র, পীতশঙ্খ, প্রভৃতির ন্যায় জগৎ ছষ্টকারণজনিত নহে। 
তিমিরকরোগ বশতই লোকে এক চন্দ্রকে দ্বিচন্দ্র দর্শন করিয়া থাকে । 
কামলরোগ বশতই লোকে শ্বেত শঙ্খকে পীত দেখিয়া থাকে । জগতের 
দর্শন সেই প্রকার কোন দুষ্ট কারণজ নহে! স্থৃতবাং সেই প্রকাবেও 
জগৎকে অবস্ত বল! যায় না। 


১। ১৭৯) “জগৎসত্যত্বমহুউকা রশজন্যত্বাৎ বাথকাভাবাৎ।”-_( ৬৫২) 


শঞ্ধজ্জ্ম আঞ্গযান্জ 
যোগশাম্ত্রে অদ্বৈতবাদ 


আচার্য বাচস্পতি মিশ্র (৮৪০ খ্রীষ্টাব্দ ) লিখিয়াছেন, পরমতত্ব সম্বন্ধে 
বেদান্তদর্শনের সহিত ষোগদর্শনের কোনপ্রকরি অনৈক্য নাই । তবে উহাকে 
অবগত করাইবার কোন কোন উপায় সম্বন্ধে মতভেদ আছে। ্য্রি- 
সম্পর্কে, সাংখাদর্শনের ন্যায়, যোগদর্শনে জগদুপাদান স্বতস্ত্র প্রধান এবং 
উহার বিকার মহদাঁদির উল্লেখ ভাছে। বেদাস্তদর্শনে এগুলি স্বীকৃত 
হয় ন1। কিন্তু সাংখ্যশান্ত্রের ন্যায় যোগশান্্ব উহাদের সন্ভাব প্রতিপ।দন 
করে না। উহার একমাত্র লক্ষ্য, যোগের স্বরূপ, তাহার সাধন, তাহার 
অবাস্তর ফল যোগবিভূতি এবং তাহার পরম ফল কৈবল্য প্রতিপাদন করা। 
তদর্থে যোগশান্্ প্রধানাদির অঙ্গীকার করে মাত্র । ব্রহ্মাবগতি করাইবার 
জন্য যেমন পুরাণলমূহে সর্গ-প্রতিসর্গাদির বিবরণ অবলস্বিত হইয়াছে, তেমন 
যোগশাস্তরে প্রধানাদির আশ্রয় গ্রহণ কর! হইয়াছে মাত্র! কিন্তু তাহাতে 
কোন দোষ হয় না। কেননা, একই পরমতত্ব অবগত করাইবার জন্য এক 
বা ততোধিক উপায়কৌশল অবলম্বন কর! যাইতে পাবে ।১৯ এইরূপে 
বাচম্পতি ্িশ্র দেখাইয়াছেন যে যোগশান্তের তাৎপর্য অহৈতব্রক্ষজ্ঞানে । 
এই মতের সমর্থনে তিনি প্রাচীন ফোগাচার্ধ বার্গণ্যের বচন প্রমাণরূপে 
উদ্ধত করিয়াছেন। বার্ধগণোর মতে, জগৎ মায়া মাত্র। (পরে দ্রষ্টব্য ) 

বাদরায়ণের “বেদাস্তন্ত্রে যোগমতের সমালোচন! দেখা যায়।২ 
বাচম্পতি বলেন, এখানে যোগসিছ্বান্তের নিরাকরণ হয় নাই। যোগ- 


১। “ন চৈস্তানি প্রধানাদিসন্ভাবপরাণি, কিন্তু যোগস্বরূপতৎসাধনতদবাস্ব রফলবিভূতি- 
'তৎপরমফলকৈবলাব্যুৎপাদনপরাশি। তচ্চ কিঞ্চিয়িমিতীক্ৃত্য ব্াৎপাদ্যমিতি প্রধানং 
সবিকারং নিমিতীকতং পুরাশেঘিব সর্গপ্রতিসর্গবংশমন্বপ্রবংশানুচরিতং তৎপ্রতিপাদন- 
পরেষু, ন তু তদ্বিবক্ষিতম্‌ ।”--( ভামতী, ২।১।৩ ) | 

“যদি প্রধানাদিসত্ভাপরং যোগশাস্তরং ভনেৎ ভবে প্রতাক্ষবেদাস্তশ্রতিবিরে!ধেনা- 
প্রামাণাম্‌, তথা চ তদ্বিহিতেষ্‌ যমাদিঘপ্যনাশ্বাসঃ স্যাৎ। ত্রান প্রধানাদিপরং তৎ, কিন্ধ 
তন্গিমিত্তীককত্য যোগব্যুৎপাদনপমিত্যুক্তম্‌ ৷" 


২। বেদাস্তসূত্র'? ২১৩ 


2° প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


শাপ্রোক্ত প্রধানাদির সন্ভাব নিরাকরণ করা হইয়াছে মাত্র। কেহ কেহ 
ভ্রমবশত মনে করিতে পারেন যে সাংখ্দর্শনের ন্যায় যোগদর্শনও 
প্রধানাদ্দিকে বাস্তবরূপে গ্রহণ করিয়াছে । এ প্রকার ভ্রান্ত অনুমান হইতে 
সাবধান করিবার অভিপ্রায়ে বেদান্তদর্শনে উহাদিগকেই খণ্ডন করা হইয়াছে। 
তিনি আরও বলেন, বেদাস্তশান্্র ও যোগশান্ত্রে বহু সমোক্তি দুষ্ট হয়। 
উপনিষৎ-প্রতিপাগ্ তত্বজ্ঞানের লাভে যোগের অপেক্ষা আছে। যোগশান্ত- 
বিহিত যমনিয়মাদি বহিরঙ্গ সাধন এবং ধারণাদি অন্তরঙ্গ সাধন ব্যতীত 
গুপনিষদাত্মতত্বের সাক্ষাৎকার হইতে পারে ন।।১ এই সকল কারণে যোগ- 
শান্ত্রকে সম্পূর্ণত অপ্রমাণ বলা যায় না। শ্রুতিবিরুদ্ধ, হৃতরাং অপ্রামাণ্য, 
প্রধানাদির উল্লেখ এবং অভ্ভাপগম হেতু, সমস্ত যোগশাস্তের উপর লোকের 
অপ্রামাণ্য বলিয়া অশ্রদ্ধা হইতে পারে। সেইহেতু তত্রোক্ত যমনিয়মাদি 
এবং ধ্যান-ধারণাদির উপর লোকের অশ্রদ্ধা হইতে পারে। তাহাতে 
বেদান্ত জানোদয় হইবে না। এই প্রকারে মহ! অনর্থের সন্নিপাত হইবে। 
উহা হইতে জিজ্ঞান্কে রক্ষার জন্যই 'বেদাস্তস্থজে” বাদবায়ণ যোগশান্বের 
অপ্রামান্তাঁংশের সমালোচনা করিয়াছেন । 
অন্থত্র বাচম্পতি লিখিয়াছেন, 

“অধ্যাত্মযোগাধিগমেন মত্বা দেবং ধীরো শোকহর্ষৌ জহাতি।”২ 

“যতো নিবিষয়ন্কান্য মনসো মুক্তিরিষ্যতে । 

ততো! নিহিষয়ং নিত্যং মনঃ কার্ধং মুমুক্ষুণ! 8৮৩ 

“তাবদেব নিরোদ্ধবাং যাবদ্ধর্দি গতং ক্ষয়মূ। 

এতজ জ্ঞানং চ ধ্যানং চ শেষোহন্যো গ্রস্থবিস্তর ॥”৪ 
ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য, তথা অনেক স্বতিবাকা, হইতে জান! যায় যোগ মুক্তির 
হেতু । জ্ঞানের সাধন এবং জ্ঞানের ফল হিসাবে যোগ ছ্বিবিধ। বর্ম 
মীমাংসা, সাংখা, প্রভৃতি শাস্ত্রে জ্ঞানের বিস্তৃত বিচার আছে। জ্ঞান সাধন 
যোগেরও উল্লেখ উহাদিগেতে সংক্ষেপে বলা হইয়াছে। কিন্ত জ্ঞানজন্য 
যোগের উল্লেখ উহার্দিগেতে মোটেই নাই। তাই ভগবান্‌ পতঞ্জলি ছিবিধ 
যোগের পূর্ণ ও বিশদ আলোচনার্থ ‘যোগস্থত্র' প্রণয়ন করিয়াছেন। 
এইরূপেও বাচম্পতি মনে করেন যে বেদাস্তসিদ্ধান্ত এবং যোগসিন্ধাস্ত অভিন্ন। 


যোগশান্ত্রে 
(১) 
যোগসাহিত্য 


যোগশাস্ত্রের মৃলগ্রন্থ ভগবান্‌ পতঞ্চলি প্রণীত 'যোগস্থত্র’ বা 'যোগদর্শন” ।* 
কথিত আছে যে তিনি এবং পাণিনি-বাকরণের মহাভাষ্বকার ভগবান 
পতঞ্চলি অভিন্ন বাক্তি। এ প্রবাদ এদেশে বহুকাল হইতে প্রচলিত আছে।২ 
তাহা সত্য হইলে, বলিতে হয় 'যে, ‘যোগস্থত্র' শ্রীষ্টপূর্ব দ্বিতীয় শতকের 
মধাভাগে বিরচিত হইয়াছিল। আচার্ধ ব্যাস বিরচিত ভাস্ত অধুনা অতি 
প্রসিদ্ধ। বাচম্পতি মিশ্র (৮৪৭ খ্রীষ্টাব্দ ) ব্যাসভায্যের বিবরণ প্রণয়ন করেন। 
উহ] 'তত্ববৈশাঁরদী” নামে খ্যাত। ব্যাস-ভাষ্যের আরও অনেক বাখ। 
এখন পাওয়া যাঁয়। উহাদের সমস্তই বাচম্পতির পরবর্তী কালের । ব্যাসের 
সময় নিশ্চিত রূপ নিরূপণ করা যায় না। অনেক অন্থমান করেন 
যে তিনি ৪০০ খ্রীষ্টাব্দোপকালে বর্তমান ছিলেন। পরস্ধ এ অনুমানের 
কোন বিশেষ ভিত্তি নাই। অধ্যাপক বুভস্‌ মনে করেন আচাধ ব্যান 
বষ্ঠ খ্রীইশ্ঈতকের পূর্বেকার হইতে পারেন না।* তাঁহার এ অনুমান 
ভ্রমাত্মক । কেননা, যেই হেতু-মূলে তিনি ওঁ অনুমান করিয়াছেন, এ হেতুই 


১। মহৰি পতগ্রলি-প্রণীত ‘যোগদৰ্শন’, ব্যাসকৃত ভায্য, বাচস্পতি মিশ্র-কৃত “তত্ব- 
বৈশারদী' রাঘবানন্দ-কৃত ‘পাতপ্রল-বরহস্ত’, বিজ্ঞানভিক্ষু-প্রণীত 'যোগবাতিক’, প্রভৃতি সহ, 
‘কাশী সংস্কৃত সিরিজে’ প্রকাশিত হইয়াছে ; ১৯৩৫ । 

২। যথা, একটা প্ৰাচীন বচনে আছে 

“যোগেন চিতস্ক পদেন বাচাং 
মলং শরীরস্য চ বৈদ্যকেন । 
যোহপাকরোতং প্রবরং মুনীনাং 
পতঞ্জলিং প্রাপ্জলিরানতোহইপন্মি ॥” 


৩। ]. H. Woods, Yoga-system of Patanjalis Harvard Oriental Series, 
1914 


৯২ | প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


ভুল।১ ব্যাসের পূর্বেও কেহ কেহ ‘যোগস্থত্রে'র ব্যাখ্যা প্রণয়ন করিয়া- 
ছিলেন বোধ হয়। 

“মহাভারতে” উক্ত হইয়াছে যে যোগমতের প্রবর্তক ভগবান্‌ হিরণ্যগর্ভ ।২ 
তথায় প্রাচীন যোগমতের অনেক বিবরণ পাওয়া যায়।৩ শাণ্ডিল্য নামে 
একজন যোগাচার্ষেরও নামোল্লেখ আছে ।8 “শাণ্ডিল্যোপনিষৎ’ নামে 
একখানি যোগোপনিষৎ আছে। উহার বক্তা শাণ্ডিল্য এবং মহাভারতোক্ত 
যোগাচারধ শাণ্ডিল্য অভিন্ন কিন! বিবেচ্য । আরও কতিপয় উপনিষদে 
নানাপ্রকার যোগের বিবরণ আছে ।* 

্রদ্দিষ্ঠ মহর্ষি যাজ্ঞবন্য একখানি যোগগ্রস্থ রচনা করিয়াছিলেন বলিয়া 
প্রসিদ্ধি আছে। শ্বতিরার যাজ্ঞবন্কা ( ২০০ খ্রীষ্টাব্দ ) লিখিয়াছেন যে তিন 
একখানি যোগগ্রস্থ প্রণয়ন করিয়াছিলেন ।৬ পুণাস্থ ডেকান কলেজের 
পাণ্ডুলিপি সংগ্রহে “যোগী-যাজ্ঞবন্ধ্য' নামক গ্রন্থের দুইখানি পাগুলিপি আছে ।? 
উক্ত হইয়াছে যে মহর্ধি যাজ্ঞবন্ধ্য ব্রহ্মার নিকটে যোগশিক্ষা করিয়া গার্গীকে 
উহার উপদেশ দেন। “তাহাই “যোগী-যাজ্ঞবন্ধ্য' নামে প্রসিদ্ধ । “বৃহদ্‌যোগী 
যাজ্ঞবন্ধা’ নামে একখানি পাওুলিপিও উক্ত সংগ্রহে আছে ।৮ উহ! পূর্বোক্ত 


১। ব্যাসভাহ্যে গণিতের হ্বানীয়মান-তত্বের উল্লেখ আছে। অধ্যাপক বুডস্‌ মনে 
করিয়াছেন যে উহ! যষ্ঠ খ্রীষ্টশতকে আবিষ্কৃত হুইয়াছিল। তাই তিনি অনুমান করেন যে 
ব্যাস এ সময়ের পূর্বেকার হইতে পারেন না। পরস্ত স্বানীর়মানতত্ব উহ্থার বহু শতাব্দী 
পূর্বে আবিষ্কৃত হইয়াছিল ! ভ্রউবা--931৮1500 Bhusan Datta and Avadesh Narayan 
Singh, History of Hindu Mathematics, Part Il, Lahore, 1935, শ্রীবিভূতিভূষণ 
দত লিখিত "'দশান্ক সংখা! প্রণালী" উদ্ভাবন, “সাহিত্য-পরিিষৎ-পত্রিকা', ৪৬শ বর্ষ, 
১০৭-১২৭ পষ্ঠা। 

২। মহাভারত, শাস্তিপর্ব, ৩৫০।৬৪ ৩; পরে দ্রব্য । 

৪। **পৃথগ-ভূতেয়ু সৃষ্টেষ্ব চতুর্থাশ্রমকর্মসু। 

সমাধো যোগমেবৈতচ্চ শাঙ্ডিলা শমমব্রবীৎ ॥৮--( শাস্তি পৰ, ২৫৪১৪ ) 

৭1 “যোগোপনিষৎ", উপনিষদব্রহ্মযোগী বিরচিত টাকাসহ, পণ্ডিত এ, মহাদেব শান্ত্রী- 
কর্তৃক সম্পাদিত। এই সংগ্রহে ২০ খানি উপনিষৎ 'আাছে ।--(১) অদ্বয়তারক, (২) অস্বতানন্দ 
(৩) অস্বতবিন্দু, (৪) 'ভ্রিশিখবিন্দৃঃ (৫) তেজোবিন্দু, (৬) দর্শন, (৭) ধ্যানবিন্দৃ (৮) নাদবিন্দ, 
(৯) পাশুপতত্রক্মঃ (১) ব্রহ্গবিদ্বা, (১১) মণ্ডলব্রাহ্মণ, (১২) মহাকাব্য, (১৩) যোগকুগুলী, 
(১৪) যোগচৃড়ামণি, (১৫) যোগতত্ব, (১৬) যোগশিক্ষা, (১৭) বরাহ, (১৮) শাণ্ডিল্য, 
(১৯) হংস এবং (২০) ক্ষরিক উপনিষতৎ1। এতদ্বাতিরিক্ত আডিয়র হইতে প্রকাশিত নৃতন 
উপনিষৎ-সংগ্রহে ও যে'গবিষয়ক উপনিষৎ আছে। একটার নাম যোগরাজোপনিষৎ। 

৬৪ যাজ্ঞবন্ধা-স্মৃতি, ৩।১১০ 

৭] Mss. Nos 91 and 388 oft 1899-1915 

৮] Ms No 354 of 1875-6 


যোগশাস্ত্ৰে অইবৈতবাদ ৯৩ 


গ্রন্থ হইতে ভিন্ন । মিখিলারাজ জনককে নাকি মহর্ষি যাজ্ঞবন্কা উহার 
উপদেশ করিয়াছিলেন । তাহাতে ‘ভগবদ্গীতা’, 'মন্কস্থতি', প্রভৃতির সঙ্গে 
সঙ্গে 'যাজবক্কা-স্তি' হইতেও বচন উদ্ধৃত হইয়াছে । সুতরাং শেষোক্ত 
গ্রন্থে উক্ত যোগগ্রস্থ উহ! হইতে পাৱে না। কানে মনে কৰবেন যে 'বৃহদযোগী 
যাজ্ঞবস্ধা’ ২০*-৭০৯ খ্রিষ্টাব্দের মধো রচিত হইয়াছিল।৯ “যোগী-যাজবন্ধা" 
২০০ খীষ্টাব্দের পূর্বে বিরঠিত। 


পতঞ্জলি ও ব্যাস 


মহর্ষি পতঞ্জলি বলেন, চিত্তবৃত্তিনিরোধই যোগ । চিত্ববৃত্তি নিরুদ্ধ হইলে 
জীব স্বরূপ লাভ করে। 
| “তদা! দ্ৰষ্টুঃ স্বরূপেহবস্থানম্‌।”২ 
এই স্বরূপ প্রতিষ্ঠাই মোক্ষ । 
“পুর্ষার্থশৃন্তানাং গুণানাং প্রতিপ্রদবঃ কৈবলাং স্বরূপপ্রতিষ্ঠা বা 
চিতিশক্তিবিতি ।”৩ 
বাস একাধিক স্থলে তাহ! বপিয়াছেন। যথা_ 
“যা তু দ্ৰষ্টুঃ স্বরূপোপলব্ধি: সোইপবর্গ:1”৪ 
‘প্রষ্টার (পুরুষের ) স্বরূপোপলন্ধিকেই অপবর্গ বল! হয়।” 
&তন্মিন্নিবৃত্তে পুরুষ: ন্বরূপপ্রতিষ্ঠঃ অতঃ শুদ্ধো মুক্ত ইতুচাতে।”৫ 
"উহ! (চিত্ত) নিবৃত্ত হইলে পুরুষ ম্বরূপপ্রতিষ্ঠ হয়। অতএব শুদ্ধ; স্বতরাং 
মুক্ত, বলিয়া কথিত হয় ৷’ 
এইরূপে দেখা যায়, স্ত্রকার পতঞ্লি এবং ভাম্বকাঁর বাস উভয়েরই 
মতে ম্বরূপলাভই মুক্তি। শ্রুতিও বলিয়াছেন, মোক্ষে জীব 
“ম্বেনরূপেণাভিনিষ্পগ্যতে |” 
“নিজ স্বরূপ লাভ করে। “বেদাস্তদর্শনে'ও তাহাই আছে ।* 
এখন প্রশ্ন জীবের প্রকৃত স্বরূপ কি? পতঞ্জলি বলেন, 


১। P. V. Kane, History of Dharmasastras. 0. 190 

২। যোগসুত্ৰ, ১/৩ ৩। যোগছুত্র, 815৪ 

৪। ঘোগসৃত্রঃ ২।২৩ € ব্যাসভাহ্া ) ₹। যোগসূত্র, ১১ (ব্যাসভাহা ) 
৬। “*সম্পদ্ঠাবির্ভাবঃ স্বেন শকাৎ ॥ মুক্তঃ প্রতিজ্ঞানাৎ ॥”--(বেদান্তসৃত্তঃ ৪1৪1১-3 ) 


৯৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


“তষ্টা দৃশিমাত্ঃ উদ্ধঃ. | 
EA LE HOE Vo AEC ‘দৃশিমাত্র’ বলাতেই, 
ব্যাস বলেন, সিদ্ধ হয় যে কোন প্রকার বিশেষণ বা! ধর্মের সম্বন্ধ উহাতে 
নাই । যাহা হুউক তিনি প্রত্যক্ষত তাহ! বলিয়াছেন, 

“চৈতন্তং পুক্ুষস্ত স্বরূপং----“-চিতিরেব পুরুষঃ”২ 


পুরুষ চিৎস্বরূপ । স্থতরাং 
“তথা প্রতিযিদ্ধবস্তধর্মা নিক্রিয়ঃ পুরুষ: : '--তথাহন্ুৎপত্তিধর্ম! 

পুরুষ ইতি ।”৩ 
পৃথিব্যাদি বস্তুর ধর্মসমূহ পুরুষে নাই । উহার! কখনও পুরুষে উৎপন্ন হয় 
না। পুরুষ নিক্কিয়। অতএব পুরুষ নিগুণ এবং অপরিণামী, কৃটস্থ নিত্য ।৪ 
ব্যাস বলেন, পুরুষের স্বরূপ হেয় কিম্বা উপাদেয় হইতে পারে ন1। কেননা, 
হেয় ব! ত্যাজয হইলে উচ্ছেদ বাদ আসিয়া পড়ে এবং উপাদেয় বা গ্রাহ্য 
হইলে হেতুবাদ আসিয়া! পড়ে অর্থাৎ পুরুষকে জন্য বলিতে হয়। হান ও 
উপাদান উভয়ের প্রত্যাখ্যান করিলে শাশ্বতবাদ সিদ্ধ হয়। ইহাই 
সম্যগ্দর্শন ।৫ 

‘কৃটস্থনিত্য পুরুষের বন্ধমোক্ষ কি প্রকারে সম্ভব? এই শঙ্কা করা 
'্বাভাবিক । যোগদর্শন বলে, সংসারদশায় চিত্তের বৃত্তিসমূহ পুরুষে অধান্ত 
হয়। ব্যাস লিখিয়াছেন, “চিৎস্বরূণ পুরুষ অপরিণামী। সেই হেতু উহার 
প্রতিসংক্রম (বা বিষয়দেশে গমন ) নাই। তবে উহ! দরিতবিষয়-ধাহার : 
উদ্দেশে বিষয় দেখান হয় সেই। অর্থাৎ চিত্তই বিষয়রপে পরিণত হইয়! 
পুরুষকে বিষয় দর্শন করায়। বস্তুত পুরুষ শুদ্ধ এবং অনস্ত।৬ “যেমন 
কৈবল্যাবস্থায় তেমন অসন্প্রজ্ঞাত সমাধিতে ও পুরুষ হ্বরূপ-প্রতিষ্ঠা লাভ 
করে। পরস্ত চিত্ত বিষয়াকার ধারণ করিলে পুরুষ সেইরূপে থাকিয়াও 
থাকে না। অর্থাৎ পুরুষ নিত্য স্বরূপে স্থিত থাকিলেও সংসারদশায় 


যোগসূত্র, ২২০ ২। যোগসুত্ৰ, ১৯ (ব্যাসভাত্ত ) 
যোগসৃত্রঃ ১1৯ ( ব্যাসন্তায্য ) 

“......পুরুষস্তাপয়িণামত্বাৎ ।”--( ৪1১৮) 

২১৪ (ভান্ত)। ““কৃটস্থনিত্যতা পুরুষস্য”_( 81৬৩ ভাষ্য ) 

যোগসূত্র, ১২ ( ব্যাসভান্ত ) | 


যোগশাম্ত্রে অদ্বৈতবাদ ৯৫ 
উপাধিবশত ন্বর্ূপে নাই বলিয়া! মনে হয় ।”১ পতঞ্চলিও তাহাই বলিয়াছেন, 
“দ্রষ্টা দৃশিমাত্রঃ শুদ্ধোহপি প্রতায়াহপস্ীং ॥*২ 
“চিতেরপ্রতিসংক্রমায়াস্তদাকারাপতো স্ববুদ্ধিসন্থেদনম্‌।”* 
চিৎস্বরূপ পুরুষের এবং চিত্তবৃত্তির এই সংযোগ পতঞ্জলির মতে সংসারের 
নিদান । 
“দ্রষ্ট দৃশয়োঃ সংযোগো! হেয়হেতুঃ 1৮৪ 
“দ্রইদৃশ্টোপরক্তং চিতং সব্বার্থম্‌।”৫ 
“বৃত্তিসারূপামিতরত্র”৬ 
“সত্বপুরুষয়োরত্যস্তাসন্ধীর্ণয়োঃ প্রতায়াবিশেষো ভোগঃ:----.*৭ 
চিত্তবৃত্তির সঙ্গে পুরুষের এই সম্পর্ক অনাদি । ব্যাস তাহ! বলিয়াছেন ।৮ 
তিনি আরও বলেন যে এ =ংযোগবশতই পুরুষের সংসার বাবহার চলিয়া 
আসিতেছে, পরস্ত উহা! বিকল্িজ।৯ “বুদ্ধিপ্রত্যয়কে দর্শন করে বলিয়াই 
পুরুষ বস্তত তদাত্মক না হইলেও তদাত্কের ন্যায় ( “তদাত্মক ইবগ) 
প্রতিভাসিত হয় ।১০ পুরুষ যদি বস্তুতই স্থখদুঃখাদি বুদ্ধিবৃত্তি ধর্মাত্মক 
হইত, তবে ইব' শব প্রয়োগের কোন সার্থকা থাকে না। আচার্ধ পঞ্চশিখের 
উক্তি প্রমাণরূপে উদ্ধৃত করিয়া! বাস স্বমতের সমর্থন করিয়াছেন। পঞ্চশিখ 
বলেন, - : 
“অপরিঞ্াযিনী হি ভোকৃশক্তিরপ্রতিসংক্রমো চ পরিণামিগ্যর্থে প্রতি- 
সংক্রান্তেব ততত্তিমন্থপততি তন্তাশ্চ প্রাধচৈতন্তোপগ্রহরূপায়! বুদ্ধিবৃত্তেরল্গকার- 
মাত্রতয়! বুদ্ধিবৃত্তাবিশিষ্টা হি জ্ঞানবৃত্তিরিত্যাখ্যায়তে ৷” 
‘ভোক্তুশক্তি পুরুষের পরিণাম এবং প্রতিসংক্রম নিশ্চয়ই নাই । পরিণামী 
বুদ্ধির বিষয়সমূহে উহাতে প্রতিসংক্রান্তের ম্যায় হইয়া উহার বৃত্তির অন্থসরণ 
১। এ*স্বরূপপ্রতিষ্ঠা তদানীং চিতিশক্তিঃ যথা! কৈবল্যে, ব্বাখানচিত্তে তু সতি তথাপি 


'ভবস্তী ন তথ1।”--(১15 ব্যাসভায্য ) “ধাকিয়াও থাকে না”, এই উক্তির তাৎপর্ধের জন্য 
বাচস্পতির 'তত্ববৈশারদী' দ্রউবা। তিনি গুক্তিকারজতের দৃষ্টান্ত দিয়াছেন। 


২ যোগসুত্ৰ, ২/২০ ৩{ ৪1১২ ৪1 ২১৭ 

৫। যোগসৃত্রঃ ৪1২৩ ৬ | যোগসৃত্রঃ ১৪ 

৭। যোগসূত্র ৩।৩৫ ৮( ১18 ও ২২২ (বাসভাঙ্য ) 

৯1 ‘ন পুরুষাদয়ী -ধর্বঃ, তন্মাৎ বিকলিতঃ স ধর্মন্ডেন চান্ডি ব্যবহার ইতি ।” | 
--( ১৷৯ ভাত 


১০। “্তমনুপশ্যন্ন তদাত্মাইপি তদাত্মক ইব প্রত্যবন্ভাসতে।”-- (২1২০ তাত ) 


৯৬ মা প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


করে। চৈতন্তের উপগ্রহ ব৷ ছায়া রূপা বুদ্ধিবৃত্তির অন্ভকরণ মাত্র হেতু 
বুদ্ধিবৃত্তিবিশিষ্ট বলিয়া! কথিত হুইয়! থাকে; বুদ্ধির বৃত্তিকেই পুরুষের জ্ঞানবৃত্তি 
বলা হুইয়া থাকে ।' 

পতঞ্জলি যাহাকে পুরুষ এবং বুদ্ধিবৃতির “উপরক্কি' € ৪1২৩) এবং 
পঞ্চশিখ ‘উপগ্রহ’ বলিয়াছেন, বিশ্বগ্রাতিবিদ্ব এবং স্ষটিকের দৃষ্টান্ত ছারা 
ব্যাস তাহা বিশদবূপে বুঝাইয়াছেন তিনি বলেন 
পরই দৃশ্যোপরক্তং বিষয়বিষয়িমিবাচেতনং চেতনমিব স্ফটিকমণিকল্পং সর্বার্থ- 
মিতুযুচাতে,'-""*সমাধিপ্রজ্ঞায়াং-প্রজ্ঞেয়ো হর্থ: প্রতিবিশ্বীভূতস্তস্তালম্বনীভূতত্বাদন্তঃ, 
সবেদর্থশ্চিত্তমাত্রং স্যাৎ কথং প্রজ্ঞয়ৈব প্রজ্ঞারপমবধার্ষেত, ওস্মাৎ প্রতিবিষ্বী- 
ভূতোহর্থঃ প্রজ্ঞায়াং সেনাবধার্যতে স পুরুষ ইতি।”* 

স্ফটিক স্বভাবত স্বচ্ছ এবং ধবল হইলেও লাল জপাকুস্থমের সঙ্গিধানে 
লাল বলিয়া প্রতিভাত হয়। সেইরূপ শুদ্ধম্বভাঁব পুরুষ বুদ্ধিরপ উপাধিহেতু 
বুদ্ধিগুণযুক্তু বলিয়! প্রতিভাত হয়। চন্দ্র নির্মলজলে অসংক্রাস্ত হইলেও 
প্রতিবিম্বরূপে সংক্রান্ত বলিয়৷ মনে হয় এবং প্রকৃতপক্ষে শুভ্র এবং স্থির 
স্বভাব থাঁকিয়াও জলাদ্দির ধর্মবশত নানাধর্মযুক্ত বলিয়! মনে হয়। সেই 
প্রকার পুরুষ স্বীয় শুভরম্বরূপে বর্তমান খাকিয়াও বুদ্ধিবৃত্তিতে সংক্রান্ত এবং 
তঙ্গর্মযুক্ত বলিয়া মনে হয়। 

পুরুষ ও বুদ্ধিবৃত্তির উক্ত সংযোগের হেতু, পতঞ্জলি বলেন, অবিদ্যা । 

“তন্য হেতুরবিদ্া”৯ 

জীবের ক্লেশ পাঁচ প্রকার-_অবিদ্যা, অস্মিতা, রাগ, দ্বেষ ও অভিনিবেশ।' 
অন্মিতাদি ক্লেশচতুষ্টয়ের প্রতোকে আবার প্রন্থপ্ধ, তঙ্গ, বিচ্ছিন্ন ও উদ্দার 
এই চাহিভাগে বিভক্ত । সকলেরই মূল এ অবিদ্যা।২ ব্যাস ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন যে “অস্মিতাদি সমস্ত ক্লেশ অবিগ্যারই ভেদ মাত্র। কেননা, 
অবিদ্যা সমন্ততেই অঙ্গত আছে। অবিদ্যা দ্বার! বস্ত্র স্বরূপ আবৃত 
হইলেই, অশ্মিতাদি ক্লেশসমূহ উহাতে উপপক্ন হয়। বিপর্যাস বা ভ্রম 
জান কালেই উহার! উপলব্ধ হয় এবং অবিদ্যার বিনাশ হইলে উহ্ছারা বিনষ্ট 
হয়।” এইরূপে দেখা যায়, জীবের সংসারবন্ধনের মূল অবিদ্যা । 


* 81২৩ ( ব্যাসভায্য ) 
১। যোগসূত্ৰ, ২৷২৪ ২। যোগসৃত্রঃ ২৪ 


যোগশান্বে অন্বৈতবাদ ৯৭ 


পতঞ্জলি বলেন, 
“অনিত্যাশুচিদুঃখানাত্মস্থ নিতাশুচিস্থখা ত্বখাতিরবিদ্য! ।*৯ 
‘জনিত্য বস্তুতে নিত্যজ্ঞান, অশ্ডচি বস্তুতে শুচিজান, ছুংখে সথখজ্ান এবং 
জনাত্মপদার্থে জাত্মজ্ঞানকেই অবিদ্যা বলে। উহাকে তিনি বিপর্যয়ও 
বলিয়াছেন । 
“বিপর্ধয়ো মিথ্যাজ্ঞানমতদ্বপপ্রতিষ্ঠম্‌ ।”২ 

‘যে জ্ঞান বিজ্ঞাতবিষয়রূপে স্থির থাকে না, উহা মিথ্যা জ্ঞান। উহাকেই 
বিপর্যয় বলে।” ব্যাস এবিষয়ে ছিচন্দ্র-দর্শনের দৃষ্টান্ত দিয়াছেন। চন্দ্র বস্তুত 
এক । কিন্তু চক্ষুর দোষ বশত কখন কখন চন্দ্র দুইটি বলিয়া প্রতীত হয়। এ 
ঘ্বিচ্দ্রজ্জান মিথা! জ্ঞান। কেননা, সত্য এক চন্দ্রের জ্ঞান হইলে এ 
ঘিচন্দ্রজান বাধিত হয়। স্থতরাং অবিদ্যা জ্ঞাননাশ্ট । উহা? অভাবরূপা 
নহে। পরস্ত ভাবরূপা। ব্যাস বলেন, ‘অমিত্র এবং অগোম্পদের ম্যায় 
অবিষ্ভাকে ভাবপদার্থ বলিয়া জানিবে। '‘অমিত্র' শব্দ ‘মিত্রাভাব’ কিন্বা 
“মিত্রমাত্র' বুঝায় না। পরস্ত মিত্রের বিরুদ্ধ শক্র'কে বুঝাইয়া থাকে । 
সেইরূপ 'অগোম্পদ' শব্দ 'গোম্পদের অভাব অথবা! ‘কেবল গোম্পদ' ন! 
বুঝাইয়া উহাদের অতিরিক্ত বিপুল দেশ বিশেষ বুঝাইয়া থাকে । সেই প্রকার 
অবিষ্যা প্রমাণ বা প্রমাণাভাব নহে । পরস্ত বিদ্যার বিপরীত জ্ঞানাস্তর- 
বিশেষই অবিস্া |”৩ বিদ্যার বিপরীত বলিয়াই বিদ্যা! দ্বার! অবিষ্ভার বিনাশ 
হইয়া খার্কে। 

অবিদ্যার বিনাশই মোক্ষ ৷ 

“তদভাবাৎ সংযোগাঁভাবে! হানং তদ্গশে: কৈবল্যম্‌1”৪ 

'অবিদ্যার বিনাশ হইলে পুরুষ ও বুদ্ধির সংযোগের অভাব হয়। উহাই 
হান বা আত্যন্তিক দুঃখোপরম।৫ তাহাই কৈবলা।' 

যোগসিদ্ধাস্ত সমন্ধে এই পর্যন্ত যাহা যাহা বলা হইয়াছে, অবিদ্যাবা?, 
অধ্যাসবাদ, বিশ্ব-প্রতিবিষ্ববাদ, শ্বরূপপ্রতিষ্ঠাবাদ, প্রভৃতি--'মছৈতবেদাস্তেও 
সেগুলি স্বীকৃত হুইয়| থাকে। কিন্ত তাবৎমাত্র হইতে বলা যায় না, যে, 


পি দিতি শত াশি শি ৯ জপ — আপা 


১1 ২৫ ২। ২।৮ 

৩। ২: [ব্যাসভাহ্য ] ৪1 ২২৫ 

৫1 “তত্র হঃখবছলঃ সংসারো হেয়ঠ, প্রধানপুরুষয়াঃ সংযোগো হেয়হেতুঃ সংযোগহা- 
তাস্তিকীনিবৃত্তিহানং, হানোপাক্বঃ সম্যগ-দর্শনম্””***_( ২২৫ ভাগ্য ) 


৮৮ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


যোগসিদ্ধান্ত ও অদ্ৈতসিদ্ধান্ত অভিন্ন, যেমন বাঁচম্পতি বলিয়াছেন। কেননা, 
এ সকল বাদ সাংখ্যমতেও স্বীরুত হইয়া! থাকে ৷ j 
পুরুষ বা আত্মার স্বরূপ সম্বন্ধে সাংখ্য-যোগশান্ত এবং অদ্বৈতবেদ্বান্ত- 

শাঞ্ত্রের মধ্যে মতভেদ আছে। উভয়েরই মতে আত্মা স্বরূপত নিগুণ ও 
নির্বিশেষ চিন্মাত্র। পরস্ত বেদাস্তমতে, আত্মা বা ব্রহ্ম আনন্দস্বরূপ ও উহ! 
বস্তত সচ্চিদাননদস্থরূপ । 

“সত্যং জ্ঞানমানন্দং ব্ৰহ্ম”? 

“বিজ্ঞানমানন্দং ব্ৰহ্ম” ২ 
ইত্যাদি । সাংখ্যযোগশাস্বোক্ত পুরুষ আনন্দহুরূপ নহে। “লাংখ্যপ্রবচন 
স্ত্রে' স্পষ্টত বলা হইয়াছে যে একই বস্ত চিৎ এবং আনন্দ স্বরূপ হইতে 
পাবে না; কেননা. উভয়ে ভিন্ন । 

“নৈকম্য আনন্দচিদ্রপত্থে ছয়োর্ভেদাৎ”৩ 

তথায় অধিকন্ধ ইহাও বল! হইয়াছে যে শ্রুতি গৌণ ভাবেই-_পুরুষের দুঃখ- 
নিবৃত্তিকে লক্ষ্য করিয়াই-ব্রদ্দের আনন্দন্বরূপ নির্দেশ করিয়াই 

“ছুঃখনিবৃত্তেগে ৭:”5 
সুতরাং সাংখ্যযোগোক্ত স্বরূপ প্রতিষ্ঠা এবং বেদাস্তোক্ত স্বরূপ প্রতিষ্ঠা 
অভির নহে। 

কোন কোন বিষয়ে যৌগমত সাংখ্যমতেরও উচ্চে গিয়াছেন। পত্ঞলি 
বলিয়াছেন, 
*বিবেকথ্যা তিরবিপ্রবা হানোপায়ঃ 1৫ 

“( সত্বও পুরুষের ) বিপ্রবরহিত বিবেকজ্ঞান সংসারছুঃখোপরমের উপায় ।” 
সাংখ্যমতে এ বিবেকই মুক্তি। পরস্ত পতঞচলি বলেন, তাবন্মাত্রে পুরুষের 
সর্বেশ্বরত্ব এবং সর্বজ্ত্ব লাভ হয়।৬ তাহাতেও বৈরাগ্য হইলে সংসারদোষের 
বীজ নিঃশেষ বিনষ্ট হইয়া কৈবল্য লাভ হয়।৭ ব্যাস বলিয়াছেন, 


শসা লারা 


১। ‘তৈত্তিয়ীয়োপনিষৎ’ 
২) *বৃহদারপ্যকোপনিষত, ৩,৯২৮ 


৩। 'সাংখাপ্রবচনসূত্র'। ৫৬৬; ৪ এ, ৫৬৭; ৫। যোগদর্শন”, ২1২৬ 
৬। “*সস্তবপুরুষান্যতাখ্যাতিমান্রস্ত সর্বভাবাধিষ্ঠাতৃত্বং সর্বজ্ঞা তৃত্বঞ্চ ।”--( ৩1৪৯) 
৭ | তৈরাগ্যাদপি দে'ববীজক্ষয়ে কৈবল্যম্‌”--( ৩11০ ) 


‘সত্বপুরুষয়োঃ শুদ্ধিসাম্যে কৈবল্যমিতি।"--( ৩1৫৫) 


যোগশাস্তে অন্ৈতবাদ ৯৯. 


“তন্দেতেষাং গুপানাং মনসি ক্লেশকর্মবিপাকম্বরূপেনাভিবাক্তানাং চরিতা- 
ধাঁনাং প্রতিপ্রসবে পুরুষন্তাতান্তি গুণবিয়োগঃ কৈবল্যং, তদা! শ্বক্ূপপ্রতিষ্ঠা 
চিতিশক্তিবেব পুরুষ ইতি।” 

যাহা হউক, বিবেকজ্ঞান উৎপন্ন হইলে প্রধানের দশ! কি হয়, বিচার্ধ। 
পতঞ্লি লিখিয়াছেন, 

“কৃতার্থং প্রতি নষ্টমপ্যনষ্টং তান্তসাধারণত্বাৎ।”১ 

“প্রকৃতি মুক্তের প্রতি নষ্ট হইলেও অনষ্টই থাকে । কেননা, অন্য (বন্ধ) 
পুরুষের প্রতিও উহা সাধারণ ।” ব্যাস ব্যাখা! করিয়াছেন, “মুক্ত পুরুষ কর্তৃক 
প্রকৃতির লীলা আর দৃষ্ট হয় না। (পূর্বপক্ষী বলেন ) পূর্ব যদি দৃষ্ট না হয়, 
তবে স্বরূপ বিনষ্ট হওয়াতে, উহার নাশ হয় বলা যাইতে পারে। ( সিদ্ধাস্তপক্ষী 
বলেন ) পরস্ত উহার বিনাশ হয় না।”২ মুক্ত পুরুষ প্রকৃতির কার্য দেখেন 
না। পেইহেতু, তাহার পক্ষে উহা নষ্ট, কিন্তু অপর অমুক্তদের পক্ষে প্রক্কৃতি 
অনষ্ট।* ইহা কি প্রকার? একের দৃষ্টিতে নষ্ট এবং অপরের দৃষ্টিতে 
অনষ্ট কি প্রকার ? প্রকৃতি এক। স্থৃতরাং উহা একই সময়ে বস্তুত নষ্ট ও 
অনষ্ট উভয়াত্মক হইতে পারে না। বহুপুরুষবাদ স্বীকার করাতেই সাংখ্য 
ও যোগশান্বকে এই কঠিনতাতে নিপতিত হইতে হইয়াছে । পুরুষ বন্ধ 
কিন্ত প্রকৃতি এক। মুক্ত পুরুষ প্রকৃতির কাধ্য দেখেন ন1। প্ররকতিও 
স্বরূপত ৃ্টিগ্রোচর হয় না। সেই হেতু তাহার দৃষ্টিতে প্ররুতির সন্ভাবের 
কোন প্রমাণ থাকে না। তাই বল! হইয়াছে তাহার অপেক্ষায় প্রকৃতি 
বিনষ্ট হয়। এক পুকুষ মুক্ত হইলেও অনেক পুরুষ সংসারে বন্ধ থাকে । 
এক পুরুষের মুক্তিতে প্রকৃতি বিনষ্ট হয় মনে করিলে, সমস্ত পুরুষও মুক্ত 
হইয়া যায় বলিতে হয়। তাহা সমীচীন নহে। তাই বদ্ধ পুরুষ অপেক্ষায় 
প্রকৃতিকে থাকে - বলিতে হয়। প্রকৃতি এবং তৎকার্ধ থাকিলেও মুক্ত 
পুৰুষ তাহাতে সম্পূর্ণ উদাসীন থাকে ; স্থতরাং স্থথদুঃখাদিগ্রস্ত হয় না। 
এই প্রকার বলিলে, ততটা অসঙ্গতি হয় না। কিন্তু মহর্ষি পতঞ্জলি, তথ! 

“বতা য়াং পুরুষেণ ন দৃশ্টাতে ইতি । স্বরূপহানাদস্থ নাশঃ প্রাপ্ত, নতু বিনশ্যতি ৷” 
--(২২১ ভাগ্য ) 


৩। “কৃশলং পুরুষং প্রতি নাশং প্রাপ্তমপাকুশলান্‌ পুরুষান্‌ প্রত্যকৃতার্থমিতি তেষাং 
দৃশেঃ কর্মবিষয়তামাপরং লভতে এব পররূপেণাত্মারূপমিতি ।-(২২২ ভাত ) 


SE -_ প্রাচীন অনৈত কাহিনী 


ব্যাস, তাহা বলিয়া, অতি স্পষ্ট বাক্যে বলিয়াছেন যে মূক্তের পক্ষে প্রকৃতি 
বিনষ্ট হয়। তাহাতেই এ শঙ্কা উতিত হয়। :রজ্জুসর্প, শুক্িকারজত, 
প্রভৃতি এ প্রকারই। পরস্ধ তাহাতে জগৎ মিথ্যা হয়। 
পতঞ্জলি বলিয়াছেন, 
“প্রসংখ্যানেৎপ্যকুসীদন্ত সর্বথা বিবেকথখ্যাতেধ্মমেঘঃ সমাধিঃ। 
ততঃ ক্লেশকর্মনিবৃত্তিঃ|”১ 
“অর্থাৎ দর্বপ্রকারে বিবেকজানের উদয় হইলে ধর্মমেঘ সমাধি হয়। তাহাতে 
অবিচ্ঠাদি ক্লেশ এবং ধর্মীধর্মাদি কর্ম নিবৃত্ত হয়।' ব্যাস লিখিয়াছেন, “ক্লেশ 
ও কর্ম নিবৃত্ত হইলে তত্বজ্জ যোগী জীবিত থাকিলেও বিষমুক্ত হয়। কারণ, 
সংসারবন্ধনের হেতু বিপর্যয় বা মিথ্যা! জ্ঞান। বাহার বিপর্যয় বিনষ্ট হইয়াছে, 
এরূপ ব্যক্তিকে কেহ কখনও কোথাও জন্মগ্রহণ করিতে দেখে নাই ।”২ 
স্থতরাং উহা জীবন্মুক্তি দশা । পতঞ্জলি বলেন, 
“তদা সর্বাবরণমলাপেতশ্ জ্ঞানস্তানস্ত্যাজ জেয়মল্লম্‌।”৩ 
“তখন সমস্ত আবরণ বিদুরিত হয়। তাহাতে জ্ঞান অনন্ত হয়। সেইহেতু 
জেয় অল্প হয়।' তখন পুরুষ সর্বেশ্বরত্ব ও সর্বজ্ত্ব লাভ করে ।৪ স্থতরাং 
জানিবার বস্ত অতি পামান্যই বাকি থাকে। ব্যাস এই বিষয়ে দৃষ্টান্ত 
দিয়াছেন, “যেমন আকাশে খন্ঠোত।” অর্থাৎ যেমন অনস্ত আকাশের 
তুলনায় খগ্যোত অতি সামান্য, তেমন জীবন্মুক্তি দশায় জ্ঞেয় বিষয় অতীব 
সামান্তমাত্রই থাকে । এই সম্বন্ধে তিনি নিয়োক্ত শ্রুতি প্রমাণও উদ্ধৃত 
করিয়াছেন, 
“অন্ধো মণিমবিধ্যত্তমনঙ্ুলিরাবয়ৎ 
অগ্রীবস্তং প্রত্যমুখত্তমজিহ্বোহভ্যপূজয়ৎ ॥”৫ 

‘অন্ধ মণির ছিদ্র করিয়াছে । অন্গুলিহীন সেই মণির সাল! গীধিয়াছে। 
গ্রীবাহীন এঁ মালা গলায় পড়িয়াছে। জিহ্বাহীন উহার প্রশংস1 করিয়াছে । 
অর্থাৎ মণির ছিদ্র করা যেমন অন্ধের পক্ষে সম্ভব নহে, মাল! গাঁথা যেমন 
অহ্ুলিহীনের পক্ষে সম্ভব নহে, গলাহীনের যেমন মাল! গলায় পরা সম্ভব 
নহে এবং জিহ্বাহীনের যেমন কাহারও স্ততি করা সম্ভব নহে, জীবন্মুক্ত 


১ ৪8২৯৩০ ২। ৪/৩০ (ভান) ূ ৩। ৪9১ 
81 ৩৪৯ «| তৈতিরীয় আরণ্যক, ১(১১৷৫ 


যোগশাম্ে অদ্ৈতবাদ ১৬১ 


পুরুষেরও তেমন কিছু জানিবার্‌ থাক! সম্ভব নহে। তাহার দৃষ্টিতে জেয় 
জগৎ থাকে না।১ পতঞ্চলি লিখিয়াছেন, 
“ততঃ কৃতার্থানাং পরিণামক্রমসমান্তিগু ণানাম্‌।”২ 
“অনস্তর গুণত্রয় কতার্থ হয় এবং তাহাদের পরিণামক্রম পরিসমাপ্ত হয়।” 
বাস বলেন তখন গুণত্রয় এক ক্ষণমাত্রও থাকিতে পাবে ন!। 
“তৎ পরং পুরুষখ্যাতে: গুণবৈতৃফম্‌।”৩ 
‘পুরুষের আত্মসাক্ষাৎকার হইলে প্ররুতিও তৎকার্ধের প্রতি বৈতৃষ্ণ হয়। 
তাহাই পরবৈরাগ্য | এ পরবৈরাগ্য জীবন্মুক্তিরই নামান্তর মাত্র। ব্যাস 
বলেন পরবৈরাগ্য জ্ঞানের প্রসাদ মাত্র। জ্ঞানেরই পরাকাষ্ঠা বৈরাগা। 
কৈবল্য উহা হইতে অন্তরিত নহে। এ পরবৈবাগ্ের ফলে চিত্তবৃত্তি ধীরে 
ধীরে সম্পূর্ণ নিরুদ্ধ হয়। তখন বিবেকখ্যাতিও নিরুদ্ধ হয়। চিত্ত 
সর্বপ্রকার আলম্বনশৃন্ত হইয়া অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি লাভ করে। যেমন ব্যাস 
বলিয়াছেন “ন তত্র কিঞ্চিৎ সম্প্রজ্ঞায়তে" ( তখন কিছুরই জ্ঞান হয় ন1),৪ 
তাই উহাকে অসম্প্রজ্ঞাত বল! হয়। তখন গুণসমূহ সম্পূর্ণ বিনষ্ট হইয়া 
কৈবল্য লাভ হয়। উহাই বিদেহমুক্তি। তখন পুরুষ কিছু গ্রহণ ন! 
করিয়! কেবল চিৎস্বরূপ হয় বলিয়াই উহাকে কৈবল্য বলা হয়।৫ শ্রুতিও 
বলিয়াছেন 
“ন প্রেত্য সংজ্ঞাহস্তি*৬ 

'মোক্ষে সংজ্ঞী থাকে না" 

এইরূপে দেখা যায়, শ্রুতির গ্যায়, পতগ্চলি ও ব্যাসের মতেও জ্ঞান 
হইলে জগতের কোন বোধ থাকে না। স্থতরাং জগতই থাকে না। ব্যাস 
এ বিষয়ে ধষ্টিতস্ত্রের একটা বচন প্রমাণরূপে উদ্ধৃত করিয়াছেন। 

“গুণানাং পরমং রূপং ন দ্ৃষ্টপথমৃচ্ছতি । 
যত্ত দৃষ্টিপথং প্রাপ্ত তল্সায়েব স্বতুচ্ছকম্‌ ।* 
১। পূর্বে জ্রষ্টব্য ২। ৪81৩২ ৩। ১১৩৬ 


৪1 ১২ (ভায্য)। অ'রও দ্রযটব্য--সংক্কারবীজক্ষয়ায়াস্য প্রতায়াস্তর।এ্যৎপন্যন্তে ।” 
(81২৯ তাহা) 
«| স্বরূপপ্রতিষ্ঠা পুনর্বৃছ্ধিসন্বাইনভিসন্ধাৎ পুরুষস্য চিক্তিশক্তিরেব কেবলা, তন্ত?ঃ সদা 
তখৈবাইবস্কানং কৈবল্যমিতি 1”--( ৪1৩২ ভা ) 
৬। বৃহদারপ্যকেখপনিষতঃ ৭ ৪1১৩ (ভাহ্) 


১০২ | প্রাচীন অদ্বৈত কাছিনী 


‘গুণসমূহের পরম রূপ দৃষ্টিগোচর হয় না। যাহা দৃষ্টিগ্বোচর হয়, তাহা মায়া 
তুল্য, অতীব তুচ্ছ। ম্থতরাং ব্যাসের মতে, এই পরিদৃশ্মান জগংপ্রপঞ্চ 
মায়া।৯ তাই জান হইলে জগৎ থাকে না। এই বিষয়ে তাহার সিদ্ধান্ত 
অদ্বৈতসিদ্ধান্তের তুলাই হইয়াছে । অদ্বৈতমতে জগত মায়! | ব্ৰহ্মজ্ঞান হইলে 
উহার বিলোপ হয় । সুতরাং জগৎ মিথ্যা । ব্যাসের এই সিদ্ধান্তের সহিত 
পূর্বোক্ত প্রকৃতির অনষ্টতা বিষয়ক উদ্কির কি প্রকারে সামঞ্চস্ত হইতে পারে, 
তাহ! বিবেচ্য ৷ 
‘যোগশিখোপনিষদে’ (৪1২১ ) একটা বচন আছে, 
“সদৈবাত্মা বিশুদ্ধোহস্তি হাশুদ্ধো ভাতি বৈ সদা । 
যখৈব .ছিবিধা রক্জুজ্ঞনিনোহজ্ঞানিনোহনিশম্‌ ৷” 

অর্থাৎ জ্ঞানী ও অজ্ঞানীর দৃহিতেদ সদাই আছে। রজ্ছুসপ্পত্রমন্থলে ভ্রান্ত 
অজ্ঞানী বরাবর সর্পই দেখিয়া থাকে । আর পার্বস্থ জ্ঞানী ব্যক্তি, যাহার 
ভ্রম অপগত হইয়াছে সদাই উহার যথার্থরূপ রজ্জুই দেখিয়া থাকে । এই- 
প্রকারে একই বস্ত দৃষ্টিভেদে সর্বদাই ছ্বিবিধরূপে পরিদৃষ্ট হইয়! থাকে । আ্যত্মাও 
সেইরূপ জ্ঞানী ও অজ্ঞানীর দৃষ্টিভেদে সদাই বিস্তুদ্ধ এবং অশুদ্ধরূপে 
প্রতিভাত হইয়া থাকে । আচার্য শঙ্কর এ শ্রুতিবাক্য অনুবাদ করিয়াছেন, 
এবং তন্বলে জগতে সত্যত্ব ও যিথ্যাত্ব বিষয়ক মতভেদের সমন্বয় করিয়াছেন। 
হইতে পারে যে পতঞ্জলি ও ব্যাও ঠিক সেই প্রকারেই প্রকৃতির বিনাশ 
ও অবিনাশ বলিয়াছেন। মুক্ত জ্ঞানীর দৃষ্টিতে প্রকৃতি বিনষ্ট হয়। আর 
অজ্ঞানীর দৃষ্টিতে প্রকৃতি থাকে । তাঁহারা এক হিসাবে সেই কথা বলিয়াছেন । 
তাহাদের এ উক্তির তাৎপর্য যদি প্রকৃতপক্ষে এ শ্রত্ানযায়ীই হয়, তবে 
এইখানেও অদ্বৈতমতের সঙ্গে যৌগমতের অনৈক্য থাকে না। যোগশান্তরের 
বহুপুরুষবাদও সেইপ্রকার ব্যবহারিক দৃষ্টিজ বল! যাইতে পারে । পুরুষের 
নিত্য নিধিকারতা প্রদর্শন করিতে ব্যাস চন্দ্র ও চন্্রপ্রতিবিশ্বের দৃষ্টাস্ত 
দিয়াছেন। ততবার পুরুষের বহুত্বকেও খঁপাধিক বলিয়া! সিদ্ধ কর! যায়। 
অছৈত বেদান্তে প্রকৃতপক্ষে তাহা করা হইয়াই থাকে । কিন্তু ব্যাস কোথাও 
তাহা বলেন নাই। 


১। পুৰে দ্রষ্টবা ২। অপরোক্ষান্ৃতুতি, ৬৮ স্লোক। 


যোগশান্ত্রে অন্বৈতবাদ ১৪৩ 


অই্বৈতমতে মুক্তিকে ব্রক্ষভবন বল! হয়। জীবের প্রকৃত স্বরূপ ব্রহ্ধই । 
স্থতরাং শ্বরূপলাভে জীব ব্ৰহ্মই হইয়া থাকে । তখন ব্যবহারিক জীবভাবের 
লোপ পায়। স্থতরাং মুক্তিকে ব্রহ্মনির্বাণও বলা হয়। যোগশান্ত্ে এ সকল 
ভাব নাই। ব্যবহারিক জীবের বিনিবৃত্তির কথ! পঙঞ্চলি বলিয়াছেন।১ 
কিন্ত উহাকে ব্রহ্ষনির্বাণ বলেন নাই। বস্তুতঃ পতঞ্জলি ব্রদ্ষের নামও করেন 
নাই। তিনি ঈশ্বরের কথ! বলিয়াছেন। পরস্ধ অদ্বৈতত্রহ্ম হইতে তাহার 
ঈশ্বরের বিস্তর ভেদ। ব্যাস একস্থলে পুরুষকে ব্রহ্ম বলিয়াছেন । যোগমতে, 
বুদ্ধিবৃত্তিতে চিৎস্বরূপ পুরুষের উপগ্রহ (প্রতিবিস্ব বা অধ্যাস ) হওয়াই 
পুরুষ বুদ্ধিবৃত্তির অবিশিষ্ট বা অভিন্ন বলিয়া! কথিত হয়।২ এই বিষয় বিশদ 
করিতে ব্যাস নিম্নোক্ত বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন । 


“ন পাতালং ন চ বিবরং গিরীণাং 
নৈবান্ধকারং কুক্ষয়ো নোদধীনাম্‌ । 

গুহ! যাল্ডাং নিহিতং ব্রহ্ম শাশ্বতং 
বুদ্ধিমবিশিষ্টাং কবয়ে৷ বেদয়ন্তে ৷” 


‘যে গুহাতে শাশ্বত ব্ৰহ্ম নিহিত আছে, পাতাল, গিরিগহবর, অন্ধকার কিন্বা 
সমুত্রগর্ভ সেই গুহা নহে। পণ্ডিতগণ উহাকে অবিশিষ্ট (অর্থাৎ পুরুষের 
সহিত অভিন্নরূপে ভাসমান ) বুদ্ধিবৃত্তি বলিয়াই জানেন ।” তৎকর্তৃক প্রতাপ- 
স্থাপিত এই প্রমাণ হইতে অনায়াসে বোধ হয় যে বাস পুরুষকে শাশ্বত ব্রদ্গ 
বলিয়াই মনে করিতেন । 
পতগ্রলি লিখিয়াছেন প্রণবের জপ ও অর্থভাবনাছারা জীবের আত্ম- 
সাক্ষাৎকার হয়।৩ ব্যাস বলেন, “যেমন ঈশ্বর পুরুষ শুদ্ধ, প্রসন্ন, কেবল 
এবং উপদ্রবরহিত জীবও তেমন হয়।৪ এই প্রসঙ্গে তিনি পুরাণ হইতে 
একট! প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়াছেন ।৫ 
“স্বাধ্যায় যোগমাসীত যোগাৎ স্বাধ্যায়মামনেৎ। 
স্বাধ্যায়যোগসম্পত্ত্যা পরমাত্মা প্রকাশতে ॥”৬ 
স্থতরাং বলা যাইতে পারে যে ব্যাস ঈশ্বর, ব্রহ্ম, পরমাত্মা এবং প্রত্যগাত্মাকে 
১। “বিশেষদশিন আত্মভাবভাবনাবিনিবৃত্তিত”--( ৪1২৭ 


২ ৪1২২ সুত্র ও ভাষ্য ৩{ ১1২৮-৯ ৪ | ১২৯ ভাষ 
৫) ১২৮ (ভান) ৬। বিষুঃপুরাণ, 


১০৪ প্রাচীন অহৈত কাহিনী 


অভিন্ন মনে করিতেন। এইরূপে মনে হয় যে অদ্বৈত সিদ্ধান্তের সহিত 
ব্যাসের পরম সিদ্ধান্তের কোন ভেদ নাই। যে সকল সামান্ত বিশেষ ভেদ 
আছে বলিয়া পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে, সেই সকল উপায়কৌশলরূপে অভ্যুপগম 
কর! হইয়াছে বল! যাইতে পারে। উপায় সম্বন্ধেও ব্যাস যথাসম্ভব শ্রুতির 
সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষা করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। যথা, তিনি এই বচনটি 
অনুবাদ করিয়াছেন,’ 
| “আগমেনামুমানেন ধ্যানাভ্যাসরসেন চ। 

ত্রিধা প্রকল্পন্‌ প্রজ্ঞাং লভতে যোগমুক্তমমূ্‌ ॥” 
‘আগম, অনুমান এবং ধ্যানাভাসরস- এই তিন প্রকারে জ্ঞান বিচার করিয়া 
উত্তম যোগ লাভ হয়।' শ্রতিতে আত্মদর্শনের তিনটি উপায় বিবৃত 
হইয়াছে--শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন | 

“আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্য : শ্রোতব্যো মন্তব্যো নিদিধাসিতব্যঃ*২ 
ব্যাসের উক্তিও এই প্রকারই। আত্মার স্বরূপ ইন্দ্রিয়গ্রাহ নহে। ইহা 
সিদ্ধ করিতে ব্যাস নিয্নোক্ত শ্রুতি উপস্থিত করিয়াছেন ।৩ 
“বিজ্ঞাতারমরে কেন বিজানীয়াৎ ।”৪ 


যোগদর্শনের ঈশ্বর প্পুরুষবিশেষ। (১1২৪) তিনি নিরতিশয় সর্বজ্ঞ। 
(১২৫) ব্যাস বলিয়াছেন, তিনি পরমৈশ্বর্ধবান্_তীাহার সমান এশ্বর্য কাহারও 
নাই। স্থতরাং তিনি সগুণ। ঈশ্বর পুকধবিশেষ । সুতরাং তাঁহার সহিত 
পুরুষের কোন কোন বিষয়ে সাদৃশ্য আছে। পুরুষও সগুণ। উভয়ের 
বিসাদৃশ্ত এই ঈশ্বর নিত্য মুক্ত কিন্তু পুরুষ বন্ধ ছিল, পরে মুক্ত হুইয়াছে। 
মুক্ত পুরুষ হইতে ঈশ্বরের পার্থক্য এইখানে । ব্যাস তাহা ম্প্টত বলিয়াছেন । 
(১1২৪ ভাষ্য) ন্যায় ভাষ্য’ €১/১/২৯) বাৎস্যায়নও বলিয়াছেন যে 
যোগমতে পুরুষ “সগুণবিশিষ্টাশ্চেতনা;” | তবে যে যোগস্থত্রে বলা হইয়াছে 
মুক্তিতে পুরুষ নিগুণ হয় ইহ! কি প্রকার? প্রাকৃতিক গুণত্রয় হইতে 
পুরুষ তখন সম্পূর্ণরূপে মুক্ত হন। হয়ত সেই দৃষ্টিতে বলা হইয়াছে যে 
মুক্তিতে পুরুষ নিগুণ হয়। " 


১। ১৪৮ (ভাবা) ২। বৃহ্দারণ্যকোপনিষৎ 
৩। ৩1৩৫ (ভাস্ত) ৪। বৃহ্দারপ্যকোপনিষৎ 


(২) 
বার্ধগণ্য 


আচার্য বাধগণ্য-বিরচিত কোন গ্রন্থ বর্তমানে পাওয়া যায় না। তবে 
অন্ত উপায়ে অপর দার্শনিক লেখক-কর্তক উদ্ধৃত তাহার কোন কোন বচন 
হইতে জান! যায় যে তিনি অদ্বৈতসিদ্ধান্তে বিশ্বাস করিতেন। ভগবান 
পতঞ্লি-বিরচিত ‘যোগপস্থত্রে'র ব্যাস-কত ভাষ্য বার্গণ্যের একট! বচন 
উদ্ধৃত হইয়াছে ।১ 
“মৃত্তি ব্যবধিজা তিভেদাভাবান্গান্তি মূল পৃথকৃম্‌” 


“মূল বস্কতে ভেদ নাই। কেননা, ( ভেদের কারণ) আকার, বাবধান 
এবং জাতিগত ভেদ উহাতে নাই ।' অত্রোক্ত মূলবস্ত কি? সাংখ্যযোগ- 
সিদ্ধাস্তোক্ত ব্ৰহ্ম? উভয়েই মুল বস্তকে ভেদবিহীন বলিয়া স্বীকার করে। 
পরস্ত প্রকরণ হইতে জান! যায়. ভাষ্যকার ব্যাস উহাকে প্রধান বলিয়াই 
গ্রহণ করিয়াছেন । তাহাতেও অদৈতবেদান্তীর আপত্তি হইবে না। 
কেননা সাংখ্াযোগশান্্রে যাহাকে জগৎকারণ প্রধান বল! হয়, অইৈত- 
বেদাস্তে তাহাকে অবিদ্যা বলা হইয়া থাকে । আচাধ শঙ্করের মতে 
অবিষ্যা ভেদ্রহীনা একরূপা । 

আচার্ট বাচম্পতি মিশ্র (৮৪১ শ্রীঙ্গীব্দ) বার্ষগণোর নামোলেখপূর্বক 
নিম়োক্ত বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন ।২ 


“গুণানাং পরমং রূপং ন দৃষ্টিপথমচ্ছতি। 

যত্ত্‌ দৃষ্টিপথপ্রাপ্তং তন্মায়ৈব স্থতুচ্ছকম্‌ |” 
'গুণসমূহের পরম রূপ দৃষ্টিগোচর হয় না। যাহ! দৃষ্টিগোচর হয়, তাহ! 
নিশ্চয়ই মায়া, অতি তুচ্ছ'। বাচম্পতি লিখিয়াছেন, বেদান্তদর্শনের সহিত 
যোগদর্শনের চরম সিন্ধান্ত সম্বন্ধে কোন মতভেদ নাই। উহাকে অবগত 


১। “অত উক্তং “মৃতিবাবধিজাতিভেদাভাবান্লাস্তি মূলপৃধক্ত,ং’ ইতি বাধগণ্াঃ”-- 
(যোগসূত্ৰ, ৩৫৩; ব্যাসভাত্ ) 
২। “ভামতী', ২১৩, “সাংখ্যকারিকা'র ভায্যে বাচস্পতি বাধগণোর আর একটি বচন 
অনুবাদ করিয়াছেন। (৪৭ কারিকার ভাস) 


১০৬ | প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


.করাইবার উপায় সম্বন্ধে মতভেদ আছে সত্য! যোগদর্শনে, যথ! সাংখাদর্শনে 
জগদুপাদান স্বতন্ত্র প্রধান এবং উহার বিকার মহুদার্দির উল্লেখ আছে। 
বেদাস্তদর্শনে এগুলি স্বীকৃত হয় না।. কেহ কেহ মনে করেন যে যোগশান্ত 
উহাদের সম্ভাব প্রতিপাদন করে না। পরন্ত “যোগের স্বরূপ, উহার সাধন, 
উহার অবাস্তর ফল এঁশ্বর্ধলাভ এবং উহার পরম. ফল কৈবল্য প্রতিপাদন 
করে।” তাদর্থে উহাদের অঙ্গীকার করে মাত্র । ব্রহ্ধাবগতি করাইবার 
জন্য পুরাণ-সমূহে যেমন সর্গপ্রতিসর্গাদির বিবরণ অবলম্বিত হইয়াছে, 
ঘোগশান্তরে তেমন প্রধানাদির আশ্রয় গ্রহণ করা হইয়াছে । তাহাতে 
কোন দোষ নাই। কেননা, একই পরমতত্ব অবগত করাইবার জন্ত এক 
বা ততোধিক উপায় অবলম্বন করা যাইতে পারে ।১ এই মতের সমর্থনে 
বাচস্পতি বার্ধগণ্যের পূর্বোক্ত বচন অনুবাদ করিয়াছেন। তাহাকে তিনি 
“যোগশান্্বাৎপাদক” এবং “ম্বভগবান্* বলিয়া উচ্চ সম্মান প্রদর্শন করিয়াছেন । 
উহার সম্বন্ধে তিনি লিখিয়াছেন, 

“যোগং বুাৎ্পাদয়িষত! নিমিত্তমাজ্রেণেহ গুণা উক্তা, ন তু ভাবতসন্তেষাম- 
তাঁত্বিত্বাদিত্যর্থঃ ।” 
“যোগপ্রামাণ্য প্রতিপাদক (বার্ধগণ্য ) কর্তৃক নিমিত্তমাত্ররপেই এখানে গুণ- 
সমূহ উল্লিখিত হইয়াছে, পরস্থ বন্তরূপে নহে। কেননা, উহার! তাত্বিক 
নছে। ইহাই তাৎপর্যার্থ। 

এইন্ষপে অনায়াসে জানা যায় যে আচার্য বার্ধগণ্য সাঁধ্যঘৃহিতে 
বেদান্তী এবং সাধনদৃষ্টিতে যোগখ্যাপক ছিলেন । তাহার মতে, যোগশাস্ত্রোক্ত 
জগৎকারণ প্রধান বস্তুত নাই। ব্রহ্মাবগতির জন্য উহাকে অভ্যুপগম 


১। “নামেন যোগশাস্ত্রন্ত হৈরপ্যগর্ভপাতগ্তলাদেই সবধা৷ প্রামাপ্যং নিরাক্রিয়তে, কিন্ত 
জগছৃপাদ নন্বতন্্র প্রধানতদ্বিকারমহদহস্কারপঞ্চতন্মাত্তরগোচরং প্রামাণ্যং নাস্তীত্যুচ্যতে। ন 
চৈতাবতৈষাম প্রামাণযং ভবিতুমর্থতি | যৎপরাণি ছি তানি তত্রা প্রাম!ণোহ প্রামাণামগ্নুবীরন্‌ । 
ন চৈতানি প্রধানাদিসম্ভাবপরাণিঃ কিন্তু যোগন্থরূপতৎসাধনতদবাস্তরফলবিভূতিতৎপরমফল- 
কৈবল্যব্যুৎপাদনপয়াণি। তচ্চ কিঞ্িন্নিমিভীকৃত্য ব্যুৎপাদ্গমিতি প্রধানং সবিকারং নিমিভী- 
কতং পুরাণেধিব সর্গপ্রতিসর্গবংশমন্ধত্তরবংশানুচরিতং তৎ প্রতিপাদনপরেষু, ন তু তথ্বিবক্ষিতম্‌। 
অন্যপরাদপি চান্তনিমিতং তৎপ্রতীয়মানমভ্যুপেয়েত, যদি ন মানান্তরেণ বিরুধ্যেত | অস্ডি- 
তু বেদাস্তক্রুতিভিরস্ত বিরোধ ইত্যুক্তমূ। তশ্মাৎ প্রমাণভূতাদপি যোগশাস্কার প্রধানাদি- 
সিদ্ধিঃ-- (ভামতী, ২১1৩) 


২। “অত এব ঘোগশাক্সং বযৎপাদরিতা স্বতগবান্‌ বার্ষগণ্যঃ" 


যোগশান্ে অদ্বৈতবাদ ১০৭ 


করা হইয়াছে মাত্। ৃতরাং তজ্জাত এই জগতপ্রপঞ্চও বাস্তব নহে। 
উহ! মায়ামাত্র। তাহাহে সিদ্ধ হয় যে বার্ধগণ্য বিবর্তবাদী ছিলেন। 

বৌদ্ধাচার্য বহ্থবন্ধু (৩০* খ্রীষ্টান্ধোকাল ) বার্গণা নামে একজন 
আচার্ধের উল্লেখ করিয়াছেন। তীহার “অভিধর্মকোশে' বৌদ্ধ বৈভাষিক 
এবং সৌত্রাস্তিক স্প্রদায়ী আচার্যতয়ের মধ্যে বাদান্ুবাদের বিস্তারিত বিবৃতি 
আছে। এক অবস্থায় সৌত্রাস্তিকী বৈভাষিকীর সর্বাস্তিবাদকে বার্ধগপোর 
অনুযায়ীগণের মতবাদের তুল্য বলিয়াছেন। তাঁহাদের মতে, “যাহা সৎ 
তাহা সদাই আছে। যাহা অসৎ তাহা সর্বদাই নাই। অসতের উৎপত্তি 
এবং সতের বিনাশ নাই।”১ ইহা হইতে জানা যায়, বার্ধগণা সৎকার্ধবাদী 
ছিলেন। সাংখাদর্শন সৎকার্ধবাদী। অদ্বৈতবেদান্তে ও বাবহারিক দৃষ্টিতে 
সৎকার্যবাদ অঙ্গীকৃত হইয়। থাকে । 

'মহাভারতে'র কয়েক স্থলে যোগমতের পরিচয় পাওয়া যায়। যথা 
মহর্ধি বশিষ্ঠ মিথিলার রাজ! করালজনককে, পরমর্ধি ব্যান শুকর্দেবকে, মহর্ষি 
যাজ্ঞবন্কা মিথিলার বাজ! দৈবরাতি জনককে এবং মহাত্মা ভীম্ম বাজ! 
যুধিষ্িরকে যোগমত, তথা সাংখামত, ব্যাখা! করেন । খবি জৈগীষবা খধি 
অসিত দেবলকে ঘোগতত্বের উপদেশ করেন । 

(১) মহৰি বশিষ্ঠ বলেন, ধ্যানই যোগীদিগের পরমককতা এবং পরম বল।২ 
ধান দ্বিবিধ। পরমধ্যানে বৃদ্ধিমান যোগী মন দ্বার! ইন্জিয়সমূহকে উহাদের 
বিষয় হইতে প্রত্যাহার করত আপন আত্মাকে, যাহ! প্রকৃতির পরে, 


“তিষ্ঠস্তমজরং তং তু যত্তদুক্তং মনীবিভিঃ ॥"৩ 
‘যাহাকে মনীষিগণ ‘তৎ’ বলেন, (হৃদয়াভ্যন্তবে ) অবস্থিত সেই অজর 
পরমবস্ততে সয্যক্রূপে সমাহিত করেন। শ্রুতি হইতে জানা যায়, ‘তৎ’ 


১। 96০18655651, The Central Conception of Buddhism, p. 89. 
চন্্কীতিও লিখিয্নাছেন, 

“স।ংখাবৈভাধিকো। সংকার্ধবাদিনাবেব। সাংখাদর্শনে যৎসন্তদেবস্ডি যন সত্তন্নস্তোব। 
অসতোহনৃৎপত্তিঃ সতশ্চাবিনাশ ইত্যন্ভাপগমঃ ।"**বৈভামিকোইপি ব্বভাবানৃস্থতা হৃষ্ধব- 
প্রাপ্তিভিন্না কালব্রয়েহপি সদেব কল্পয়তি ।'"'বৈশেষিক শৌত্রান্তিক বিজ্ঞানবাদিনোইসং- 
কাধবাদিনঃ। ন হিতে সতঃ কাধন্োৎপতিনিরর্ধেতাসদেব কার্ধমুৎপদত ইতি প্রতিগস্তি |” 
(The Catuhsalaka of Aryadeva, Reconstructed by Vidhusekhara 
Bhattacharya, Part 11, Visva-Bharati Series, No. 2, Calcutta, 1931, 2120) 

২। মহাভারত, ১২।৩০৬1৭ ৩ | ১২|৩০৬৷১১.২ 


১৩৮ | ্‌ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 
অঙ্ষেরই নামান্তর ।১ স্থতরাং যোগিগণ ব্রদ্ধেরই ধ্যান করেন। মহর্ষি বশিষ্ঠ 
ও পরে তাহা পরিষ্কার বলিয়াছেন। উহাকে তিনি পরমাত্মাও বলিয়াছেন ।২ 
যাহ! হউক এ ধ্যানাবস্থা সম্বন্ধে তিনি বলিয়াছেন, “যোগবিধিবিধানজ্ঞ বাক্তি 
মন ছার! ইন্দিয়সমূহকে এবং বুদ্ধিদ্বার! মনকে স্থির করত যখন পাষাণবৎ 
নিশ্চল, স্থান্থবৎ নিষ্কম্প এবং পর্বতবৎ নিশ্চল হয়, তখন তাহাকে (প্ররুত) 
যুক্ত বলা হয়।”৩ “তখন (কান) শোনে না, (নাসিক) শুকে না, 
(জিহবা! ) রস গ্রহণ করে নাঃ (চক্ষু) দেখে না, (তক) স্পর্শ গ্রহণ কবে 
না এবং মন সঙ্কল্প করে না। 

“ন চাভিমন্ততে কিঞ্চিন্ন চ বুধ্যতি কাষ্ঠবৎ ৷’ 
EE কিঞ্চিন্নাত্রও অভিমান করে না এবং কোন কিছুই বোধ করে না। 
(অর্থাৎ আপন কিম্বা পর কিছুরই জ্ঞান থাকে না )।”8 

“তা! প্রকৃতিমাপন্নং যুক্তমাহুর্মনীধিণঃ 1৫ 
‘তখন (যোগী) শ্বরূপ প্রাপ্ত হয়। মনীষিগণ তাহাকে ( প্রকৃত) যুক্ত 
বলিয়া থাকেন!” 

“তদা তমন্ছপশ্তেত যন্মিন, দৃষ্টেংস্কথ্যতে । 

হৃদয়স্বোহস্তরাত্মেতি জেয়ো জ্ঞস্তাত মদ্বিধৈঃ ॥*৬ 

‘ছে তাত! ধাহাকে দেখিলে (যোগী) মদ্বিধ (জ্ঞানী) ব্যক্তিগণ 

কর্তৃক হৃদয়স্থ অস্তরাত্মা, ধাহা জ্ঞেয় ও জ্ঞ নামে অভিহিত হয়, তখন 
তাহাকে দেখে ৷’ এইরূপে দেখা যায়, নিশ্চল সমাধি দ্বারা জীব ব্রহ্ম হয়। তখন 
তাহার জ্ঞাতা, জ্ঞেয় ও জ্ঞান-__এই ত্রিপুটিভেদবোধ থাকে না। উহ! এক 
নিধিশেষ অবস্থা । তাই বশিষ্ঠ বলিয়াছেন যে তখন যোগী “নিল্লিঙ্গ ও 
অবিচল হয়; উর্ধ (অধ) কিম্বা তির্যক্‌ কোন প্রকার গতি প্রাপ্ত হন 
ন11” ব্রদ্দের স্বরূপ সম্বন্ধে মহর্ষি বলিয়াছেন যে উহা অযোনি,৮ অমৃত- 
১। যথা, ভ্রউবা-_. 


“তদিতি বা এতসা মহতে। ভূতস্ত নীম ভবতি”-__ ‘গীতা’তেও তাহা উল্লিখিত 
হইয়াছে । (১৭২৩) 
২। ১২৩০৩৬1২৫০১ ৩1 ১২1৩০৬1১৪-৫ ৪ | ১২1৩০৬।১৬-৭ 
৫1 ১২৷৩০৬|১৭.২ ৬॥ ১২1৩০৬।১৯ 
৭। ১২৩০৬১৯; শ্রুতিও বলিয্মাছেন, “ন তস্য প্রাণী উৎক্রামস্ত্যত্রৈব সমবনীয়ন্তে” 
৮। ‘অযোনি’ শব্দের অর্থ--যাহার যোনি নাই?’ এবং ‘যাহা যোনি নহে’--এই উভয় 
প্রকারেই করা যাইতে পারে। প্রথম অর্থে জান! যায় যে ব্রহ্ম অজ এবং দ্বিতীয় অর্থে জান! 


যোগশাছ্ে জ্বৈতবাদ ১০৯ 


স্বরূপ, অণু হইডেও অণুতর, মহৎ হইতে মহত্তর, বিমল, বিতমন্ধ, নির্লিঙ্গ, 
অজর প্রভৃতি ।১ সর্বভূতে উহাই একমাত্র তত্ব । সর্বভূত পরিণামগ্রস্ত 
হইলেও উহা গ্রবরূপে অবস্থিত । উহা ইন্দিয়গ্রাহ নহে।২ মহর্ষি বশিষ্ঠের 
মতে ইহাই ঘোগদর্শনের প্রকৃত তত্ব ।৩ 

সাংখামত সম্বন্ধেও মহর্ষি বশিষ্ঠ প্রায় সেই প্রকার বিবৃতি দিয়াছেন। 
আমর! ইতিপূর্বে তাহার পরিচয় প্রদান করিয়াছি।৪ এ উভয়মতের 
ব্যাখ্যার উপসংহারে তিনি রাজা করালজনককে বারস্বার বলিয়াছেন যে 
তিনি সনাতন বিশ্তদ্ধ পরমতত্ব ব্ৰহ্মই যথার্থত ব্যাখ্যা করিয়াছেন। এ 
পরত্রন্ম পরম পবিত্র, বিশোক, আদি, মধ্য ও অস্তরহিত অর্থাৎ অপরিচ্ছিয়, 
উহ। নিরাময়, বীতভয় ও শিব; উহ] সর্বজ্ঞানের তত্বার্থ । উহাকে জানিয়া 
জীব জন্মমরণ হইতে মুক্ত হয়,_অভয়ন হয়।৬ বশিষ্ঠ আরও বলেন, এ 
মহাজ্ঞান তিনি সনাতন হিরণ্যগর্ত হইতে প্রাপ্ত হইয়াছিপলেন,_উগ্রচেতা 
সনাতন ব্ৰহ্মাকে যতবদ্বার! প্রসন্ন করিয়া তিনি উহা প্রাপ্চহইয়াছিলেন।' 
মহারাজ করালজনক মহর্ষি বশিষ্ঠের সেই সনাতন পর্ত্রক্ম কে জিজ্ঞাসা 
করিয়াছিলেন, যাহাকে ক্ষর ও অক্ষর বলা হয়, যাহা শিব, ক্ষেম্য ও 
অনাময় এবং যাহাকে পাইলে জ্ঞানিগণের পুনরাবৃত্তি হয় না।৮ তখন 
বশিষ্ঠ তাহাকে এ যোগ ও সাংখ্যতত্ব উপদেশ করেন। মহাত্ম! ভীষ্ম এ 
উপদেশ যুধিষ্িরের নিকট বিবৃত করেন! তিনিও বলিয়াছেন যে উহ! 
পরত্রক্ষজ্ঞানই ;৯ এ “সনাতন ব্রহ্ম’ মহর্ষি বশিষ্ঠ ভগবান হিরণ্যগর্ভ হইতে 


যার যে তিনি বস্তুত জগতের যোনি বা কারণ নহেন। তাহার স্বরূপের অস্বতত্ব রক্ষার্থই এ 
প্রকার বলা হুইয়াছে। 
১। ১২।৩০৬1২১-? ভ্রউবা । 
১। **তত্তত্বং সর্বভূতেষ়ু ফ্রবং তিন দৃশ্যতে” ॥ ( ১২৷৩০৬৷২২.২ ) 
৩। যোগদর্শনমে তাবদুক্তং তে তত্বতো ময়া 1” ( ১২1১০৬২৬,১) 
৪। পূর্বে দ্ৰষ্টব্য! 
₹। এতাবদেতৎ কথিতং ময়া তে তথ্যং 
মহারাজ যধার্থতত্বম্‌ । 
অমৎসরত্বং পরিগৃহ চাৎং 
“সনাতনং ব্রহ্ম বিশুদ্ধমান্যম্‌ "1 ( ১২৷৩০৮৷৩১) । আরও দ্রষ্টব্য 
১২1৩৩৮1৬৩৬১ ৩৮ 
৬। ১২1৩০৮।৬৮-৯ ড্রস্টব্য । ৭{ ১২1১০৮1৪০-১ ৮1 ১২৩৪০২1১১০২ 
৯1 ১২1৩৪০৮৪২০১? 88.১ 


১১০: :.. প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


প্রা ছন; মহৰি বশিষ্ঠ হইতে দেবর্ষি নারদ, এবং দেবর্ধি নারদ হইতে 
_ তিনি (ভীম্ম) উহা প্রাপ্ত হন। এই সকল প্পষ্টোক্তি, তথ! উপরে প্রদত্ত 

সংক্ষিপ্ত বিবৃতি হইতে কৌন সন্দেহ থাকে না যে মহর্ষি বশিষ্ঠ কর্তৃক 
ব্যাখ্যাত যোগমত পরক্রক্মবাদই এবং উহার প্রবর্তক ভগবান হিরণাগর্ভ।. 
উক্ত বিবৃতি হইতে আরও জানা যায় যে উহা নিধিশেষাছৈতত্রদ্ষবাদই । 
উহাতে মায়া বা অবিষ্ভার স্পষ্টোল্পেখ নাই বটে। পরস্ত জানোদয়ে জীব 
স্বরূপ প্রাপ্ত হয়, পূর্বের জীবভাবের, তথা জগতের বোধ তাঁহার থাকে না 
বলাতে সিদ্ধ হয় যে জীবত্ব ও জগৎ মিথ্যা, উহার! অজ্ঞানজ। ঘোগমতের 
আদি প্রবর্তক ভগবান হিরণাগর্ভ। মহর্ষি বশিষ্ঠের প্রদত্ত উহার পরিচয় 
হইতে জানা যায় যে উহা অদ্বৈতত্ৰহ্মবাদই । 

(২) মহৰি বশিষ্ঠের ন্যায় পরমর্ধি ব্যাসও “কৎ্ল্যোগরুতা বিবৃত 

করিয়াছেন। তিনি প্রথমেই বলেন, 
| “একত্ং বুদ্ধিমনসোরিন্দিয়ানাং চ সর্বশঃ ॥ 
| আত্মনো ব্যাপিনস্তাত জ্ঞানমেতদমুত্তমম্‌ ॥”* 

‘হে তাত! বুদ্ধি, মন, ইন্জিয়সমূহ, ( উহাদের বিষয়সমূহ ) এবং বিভু 
আত্মার সর্বপ্রকারে একত্ব জ্ঞানই পরমজ্ঞান।' অনন্তর তিনি বলেন যে এ 
জ্ঞান লাভ করা জিতেক্্রিয়, আত্মারাম ও বুদ্ধ ( অর্থাৎ বিচারপরায়ণ জ্ঞানীর) 
কর্তব্য।২ সুতরাং উহাই, তাহার মতে, মুখ্য যোগকৃত্য । উহার ক্রম 
বিশদ করিয়া বলেনও যে যোগী ইন্দ্রিয়র্গকে উহাদের বিষয়সমূহ হইতে 
সাবধানতার সহিত প্রত্যাহার করত মনে স্থাপন! করিবেক। অনস্তর 
মনকে বুদ্ধিতে এবং বুদ্ধিকে আত্মীয় সংস্থিত করিবেক। “তদা ব্রহ্ম 
প্রকাশতে” ( অর্থাৎ তখন ব্রহ্ম প্রকাশ পায় )।৪ ব্রহ্ম সম্বন্ধে ব্যাস বলেন, 

“ব্রহ্ম তেজোময়ং শুক্রং যন্ত সর্বমিদং রস: ॥ 
এত্ত ভূতং ভব্যস্ত দৃষ্টং স্থাবরজঙ্গমম্।”৫ 
‘ব্রহ্ম তেজোময় ও শুক্র, এই সমস্ত ( জগৎ) নেই শ্ুক্রেরই, ব্রহ্ম উহার 


১1 ১২1২৩৯/৪০।২.২-৩,১ ২ | ১২২৪০1৩,২-৪,১ ৩ ১২1২৪০।১৬০ 


8 ১২২৪৩।১৯.১ 
৫। ১২/২৪০1৯.২-১০.১, ‘রসঃ’, ‘এতস্য”’ ও ভবস্ দৃষ্ট’ স্থলে যখাক্রমে ‘জগৎ’ ‘একস’ 


ও 'তৃতন্ত দ্বয়ং’ পাঠাস্তরে। এই শ্লোক ব্যাস অন্তত্র বলিয়াছেন। (১২।২৩২।১) 


যোগশাস্ত্রে অছ্ৈতবাদ ১১১ 


রস। চরাচর (সর্ব ) ভূত এ ভব্যের ( অর্থাৎ বহুভবনোন্দুখ ব্রহ্ষের ) দৃষ্ট ।' 
এইখানে শ্রুতির প্রভাব পরিষ্কার দৃষ্ট হয়। তিনি অজ, পুরাণ, অজর ও 
সনাতন । তিনি অণু হইতেও অণুতর* মহৎ হইতেও মহত্তর।১ যেহেতু 
তিনি বিভু, সেইহেতু সিদ্ধ যোগী সর্বজগং তাহাতে এবং তাহাকে সর্বজগতে 
দেখিয়া থাকে ।২ বাপ বলিয়াছেন যে সিদ্ধ যোগীর অণিমাদি নান! প্রকার 
এশ্বর্য লাভ হয়।৩ তিনি ক্রমশ: পৃথিব্যাদি পঞ্চভূত, অহঙ্কার ও অব্যস্ককে 
জয় করত তত্তৎ এশ্বর্ধ লাভ করেন।৪ এমনকি তিনি শ্রষ্টত্ব লাভ করিতে 
পারেন, প্রজাপতির ন্যায় আপন শরীর হইতে প্রজা স্বষ্টি করিতে পারেন, 
ইত্যাদি ।* পরস্ধ তিনি ইহাঁও বলিয়াছেন যে তত্ববিদ্‌ যোগী যোগবলে এসকল 
এশ্বর্ধলাভ করত উহাদিগকে অনাদর করিয়া আত্মাতে নিবৃত্ত করিবেক,৬ 
কেননা, যাহার! যোগৈশ্বর্ধকে অতিক্রম করিতে পারে, তাহারাই মুক্তিলাভ 
করিতে পারে ।? কথিত হইয়াছে যে যখন যোগী পৃথিব্যাদি পঞ্চভূত ও 
অহঙ্কারকে, আত্মভুত বুদ্ধিকে জয় করিতে পারে, তখন সে সবৈশ্বর্যসম্পন্ন হয়, 
এবং নির্দোষ ( অর্থাৎ সংশয় বিপর্ধয়রহিত সম্যক ) জ্ঞান সম্পূর্ণ প্রাপ্ত হয়।” 
“তখৈব ব্যক্তমাত্মানমব্যক্তং প্রতিপদ্যতে । 
যতো নিঃসরতে লোকো ভবতি ব্যক্তদংজ্ক: ॥৯ 

‘তাঁহার ফলে ব্যক্ত জগৎকে যাহ! হইতে নিঃস্থত হইয়া জগৎ ‘ব্যক্ত’ নাম 
প্রাপ্ত হইয়াছে, সেই অব্যক্তে প্রতিগমন করান। অর্থাৎ তিনি জগৎ্প্রপঞ্চকে 
আর দেখেন না, যাহা পূর্বে দেখিতেছিলেন তাহাকে অব্যক্ত ব্রহ্ম বপিয়! 
উপলদ্ধি করেন। মুক্ত যোগী “অক্ষর সাম্যতা” লাভ করে ।৯০ ব্যাসপ্রোক্ত 
এ যোগমত যুধিষ্ঠিরের নিকট বর্ণনা করত মহাত্মা ভীগ্ম বলেন, মনীষী যোগী 
“পরমেইিসাম্যতা" লাভ করেন এবং কল্লাস্তকাঁল এভাবে থাকিয়! পরে 
ব্রহ্মার সহিত পর্ত্রহ্ষে লয় পান।৯১ এ যোগমত অবশ্যই ব্রক্ষবাদ। তবে 
উপরের বিবৃতি হইতে উহ! সগুণ ব্রক্ষবাদ বলিয়া মনে হয়। 


৩। ““অজং পৃরাণমজরং সনাতনং 
যদিহ্রিয়ৈরপলভেত নিশ্চলৈঃ ৷ 
অণোরণীয়ে! মহতো মহত্তরং 
তদ্দাত্তনা পশ্যতি মুক্তমাত্ববান্‌ ॥” ( ১২!২৪০,৩৪ ) 
৪ | **সর্বসুত্র স সর্বত্র ব্যাপকত্বাচ্চ দৃশ্যতে ।” ( ১২.২৪০|২০.২ ) ৫ | ১২|২৪০/২ ৩. 
৬। ১২|২৫৩|১৫- ৭ ১২২৩৬২২ | ১২1২৪০1২৪ ৯| ১২1২৩৬1৪০ 
১০1 ১২॥২৩৬;২৬ 2১১ | 2২২৩৬২৭ ১২ | ১২২৪০1২২,২ ১৩ | ১২1২৪০।৩৬ 


১১২ প্রাচীন অঙৈত কাহিনী 


“মহাভারতে বিবৃত হইয়াছে যে মহাত্মা শুকদেব যোগবলে দেহত্যাগ 
করেন। কৈলাসপর্বতের এক অতি নির্জন শিখরে বলিয়া তিনি যোগশাছ্ের 
বিধানাজ্সারে বুদ্ধিকে শরীরের বিভিন্ন ভাগে ধারণ করেন । 

' *স দদর্শ ত্দাত্মানং সর্বসঙ্গবিনিঃস্তম্‌ ॥”২ 

“তখন তিনি আত্মাকে সর্বসক্ক হইতে বিমুক্ত বলিয়া! উপলব্ধি করেন ।' অনস্তর 
মোক্ষমার্গোপলব্ধির জন্য মহাযোগেশ্বর তিনি যোগ অবলম্বন করত আকাশকে 
অতিক্রম করেন ।৩ মন ও বায়ু তুল্য বেগে আকাশমার্গ দিয়া গমনকালে 
সর্বভূত তেজঃপুঞগ্জময় তাহাকে দর্শন করেন এবং তিনি সমস্ত ভ্রিলোককে 
(ব্ৰহ্ম বলিয়া) ভাবনা করিতে থাকেন ।৪ ক্রমে তিনি সত্ব, রজ ও তম 
গুণকে পরিত্যাগ করেন ।৫ 

“ততন্তম্মিন পদে নিত্যে নিগুণে লিঙ্গবজিতে । 

্র্মণি প্রত্যতিষ্ঠৎ স বিধুমোহগ্নিরিব জলন্‌ ॥”৬ 


“অনস্তর ধূমরহিত প্রজলিত অগ্নির ন্যায় দীপ্চিমান তিনি নিগুণ ও নিপিঙ্গ 
ব্ৰহ্ম পদে প্রতিষ্ঠিত হন। আকাশমার্গে গমনকালে তিনি হিমবৎ ও মেরু 
পর্বতের শিখর ভেদ করিয়া বেগে অগ্রপর হন, এবং বায়ুমণ্ডলের উর্ধে 
আকাশে গমন করত “ব্রহ্মভূত হন।”? তিনি “সর্বগত, সব্বাত্মা ও সর্বতোমুখ 
হইয়াছিলেন”।৮ তিনি 

গুণান্‌ সংত্যজ্য শব্দাদীন্‌ পদমভ্যগমৎ্ পরম্‌।”৯ 


“শবাদি গুণসমূহকে সম্যক্‌ পরিত্যাগ করত পরম পদ প্রাপ্ত হুন !' 
“মৃহাযোগেশ্বর” শুকদেবের যোগবলে পরমপদ্দ প্রাপ্থির ব! ব্রহ্মভবনের 
এই বিবৃতি হইতে জানা যায় যে যোগীর পরম লক্ষ্য ব্রহ্মভবন। ব্রহ্মকে 
শব্ধাদিবর্জিত, নিলিঙ্গ, নিগুণ ও নিত্য বল! হইয়াছে । পরস্ত আকাশ- 
মার্গে গমনের উল্লেখ হইতে বুঝা যায় যে উহা সচ্যোমুক্তি নহে। 
(৩) মহর্ষি যাজবন্া মিথিলাধিপতি দৈবরাঁতি জনককে যথাদৃষ্ট ও যথাশ্রুত 


১। খধারয়ামাস চাত্মানং যখাশাস্ত্রং যথাবিধি । 

পাদপ্রভৃতিগাত্রেয ক্রমেণ ক্রযযোগ বিৎ 8” (১২/৩৩২।২ ) 
২। ১২।/৩৩২1২.১ ৩ | ১২/৩৩২৬ ৪1 ১২|৩৩২৷১১-৩ 
৫ | ১২/৩৪৩২ ৬1 ১২৩৩৩৩ ৭1 ১২1৩৩৩1২০,১ 
₹ | ১২ ৩৩৩।২৩,২ ৯ ১২/৩৩৩২৭-১ 


যোগশাছ্ে অছৈতবাদ ১১৩ 


“যোগজ্ান” তত্বত বর্ণনা কবেন।৯ তিনি বলেন, প্রাণ ও ইন্রিম্কে বিজয় 
করত যোগিগণ যথ! ইচ্ছ। তথায় বিচরণ করিতে পারেন। যোগ অষ্টাঙ্গ । 
তন্মধ্যে মনের ধারণা বা একাগ্রতা এবং প্রাণায়ামকে শ্রেষ্ঠ বলা হয়। যোগী 
ইন্দিয়নমূহকে তাহাদের স্ব স্ব বিষয় হইতে প্রতিনিবৃত্ত করত মনে নিবেশ 
করে। অনস্তর ক্রমে মনকে অহঙ্কারে, অহঙ্কারকে বুদ্ধিতে ( মহত্তত্বে ) এবং 
বৃদ্ধিকে প্রকৃতিতে প্রতিষ্ঠিত করে ।২ 


“এবং হি পরিসংখ্যায় ততো ধ্যায়ন্তি কেবঙ্গম্‌ । 
বিরজক্কমলং নিত্যমনস্তং শুদ্ধমব্রণম্‌ ॥ 

তন্ব,য়ং পুরুষং নিতামভেগ্যমজরামরম্‌ 

শাশ্বতং চাব্যয়ং চৈব ঈশানং ব্ৰহ্ম চাবায়ম্‌ ॥৩ 


‘এইরূপে পরিসংখ্যা ( বা প্রবিলাপন ) করিয়া (যোগী) অনন্তর কেবল, 
বিরজস্ক, অত্যর্থ, নিত্য, অনন্ত, শুদ্ধ, অত্রণ, অজর, অমর, অভেগ্য এবং কৃটস্থ 
নিতা পুরুষের, শাশ্বত, অবায়, ও ইশান অবায় তরঙ্গের ধ্যান করে।" 


“ম্বযুক্তঃ পশ্যতে ব্ৰহ্ম যত্তৎ পরমমবায়ম্‌। 
মহতস্তমসে! মধ্যে স্থিতং জ্বলনসন্নিতম্‌ ॥ 
এতেন কেবলং যাতি ত্যক্কা দেহমসাক্ষিকম্‌। 
কালেন মহতা রাজন্‌ শ্রুতিরেধা সনাতনী ॥”৪ 


“ম্বযুক্ত ( যোগী ) মহৎ, অন্ধকার মধ্যে অগ্নিসদৃশ ( উজ্জ্বল ) পরম অব্যয় 
ব্রহ্ধকে দর্শন করে। এই প্রকারে দীর্ঘ কাল পরে দেহত্যাগ করত সাক্ষী- 
ভাবরহিত কেবল হয়। হে রাজন্‌ ! ইহাই সনাতন ( যোগ ) শ্রুতি। 


“সসাংখ্যধারণং চৈব বিদিতাত্মা নরর্ষভ। 
জয়েচ্চ মৃত্যু যোগেন তৎংপরেনান্তরাত্মনা ॥”৫ 


(৪) মহাত্মা ভীষ্ম যুধিষ্ঠিরকে যোগমতের পরিচয় প্রদ্দান করেন । তাহার 


১। “সাংখাজ্ঞানং ময়! প্রোক্তং যোগজ্ঞানং নিবোধ মে” ( ১২৷৩১৬৷১.১ ) 
২ | ১২৩১৩ ১৩-৫ ৩1 ১২৩১৬/১৬-৭ 


৪। ১২1৩১৬/২-৬ ৫ | ১২৩১৭২০ 
৮ 


১১৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


উল্লেখ পূর্বে কৃত হইয়াছে ।১ তিনি বিশেষভাবে যোগ ছারা লভ্য যোগৈশ্ব 
বর্ণনা করিয়াছেন । তবে ইহাও বলিয়াছেন যে, “যোগের পরম ফল ব্ৰহ্মময়” ।- 
“যোনী নারায়পাত্মা হন। মহাত্মা তিনি সমস্তকে অভিভূত করত মর্ত্যলোক- 
সমূহ সৃষ্টি করিতে পারেন।”৩ তাহাতে নিশ্চিতরূপে জান! যায় যে এ 
যোগমত ব্ৰহ্মবাদই । 


১। পুৰ্বে পৃষ্ঠা দ্ৰব্য ৷ 


ই। ১২1৩০০1৫৯৮,১ ৩1] ১২/৩০০।৬২,২ 


পঞ্চম অধ্যায়ের পরিশিঃ 
বার্ষগণ্য 


চীনদেশীয় হিন্দুসাহিত্যে সাংখামতের অষ্টাদশ উপভেদের উল্লেখ আছে। 
উহাদের এক প্রধান ভেদের প্রবর্তক ছিলেন বাধগণ্য । 

Takakusu BEFEO, 1904, 5৪, refered to by Dr. EH. 
Johnston, in the Introduction (Dp. lvi) to his English 
translation of the Buddhacarita of Asvaghosa. 


“ইত্যাবিষ্ভাং হি বিদ্বান স পঞ্চপর্বা সমীহতে । 

তমো মোহং মহামোহং তামিশ্রদয়মেব চ ॥৩৩1 

তত্রালস্তং তমং বিদ্ধি মোহং মৃত্যুং জন্ম চ। 
মহামোহস্বসংমোহ কাম ইত্যেব গম্যতাম্‌ ॥৩৪॥ 

যম্মাদত্র চ ভূতানি প্ররমুহৃত্তি মহাস্তাপি। 

তন্মাদেষ মহাবাহো মহামোহ ইতি স্বতঃ ॥৩৫। 
তামিশ্রামিতি চাক্রোধ ক্রোধমেবাধিকুর্বতে । 

বিষাঁদং চান্ধতাসিভ্রমবিষাদ প্রচক্ষতে ॥৩৬৷” 

_-(বুদ্ধচরিত, ১২শ অধ্যায়) 


জনস্টন বলেন, বাচম্পতি মিশ্রের উক্তি হইতে জান! যায় ৩৩শ শ্লোকে 
উল্লিখিত আ"চার্ধ বার্ষগণ্যই। “অত এব 'পঞ্চপর্বা অবিষ্যা’ ইত্যাহ ভগবান 
বার্ষগণা” 
[ বাঁচম্পতি মিশ্রের 'সাংখ্যকাঁরিকা'ভাব্য, (৪৭ কারিকা ) ] 
অবিদ্যার পঞ্চপর্বের উল্লেখ, ব্যাসভাব্য, ১1৮ 
পরণার্থ-রচিত বঙ্গবন্ধুর জীবনচরিতে আছে যে, সাংখ্যাচার্য বিদ্ধ্যবাসী 
বৌদ্ধাচার্য বন্বন্ধুর গুরু বুধমিত্রকে বিচারে পরাস্ত করেন। এই উদ্ভির 
আধারে শ্রীবিনয়তোষ ভট্টাচার্য নিরূপণ করিয়াছেন যে বিদ্ধাবাসী খুব সম্ভবত 
২৫০-৩২০ খ্রীষ্টাব্দে বর্তমান ছিলেন । ন্থতরাং তাহার গুরু বৃষগণ (২৩০-৩০০) 


খ্রীষ্টাব্দে বর্তমান ছিলেন ( Tattasangraha, Vol I, Gaekwad’s 
Oriental Series, No 80, Foreward., pp. Ixi—Ixiv ) 


১১৬ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


‘মৃহাভারতে’ (১২।৩১৯।৫৯ ) গন্ধর্ব অষ্ট বিভাবস্থর পঞ্চবিংশতিকতত্বের 
উপদেষ্টা ১৮ আচার্ধের নাম আছে। তন্মধো, জৈগীবব্য, অসিত, দেবল, ভূণ্ত, 
পঞ্চশিখ ও আস্ুরির সঙ্গে বার্গণ্যেরও উল্লেখ আছে । 

উদ্ভোতকর (অপর কর্তৃক ) প্রত্যক্ষের সংজ্ঞার উল্লেখপূর্বক সমীলোচন! 
করিয়াছেন । (ভ্তায়ভাস্তবাত্তিক, ১১1৪ ) ‘তাৎপর্ষটাকায়’ বাচস্পতি মিশ্র 
কলেন বাতিকে “তথ! শ্রোতাদি বৃত্বিরিতি” বাক্যে বার্ধগণ্যের সংজ্ঞার প্রতি 


লক্ষ্য করা হইয়াছে । 
উদ্যোতকর অঙুমান সম্বন্ধে সাংখ্যবাদীর সংজ্ঞা উদ্ধারপূর্বক সমালোচনা 


করিয়াছেন । 
“সম্বন্ধাদ্েকস্মাৎ, প্রত্যক্ষাচ্ছেষসিদ্ধিরচমানম্‌” 
‘এই সংজ্ঞা কি বার্ষগণ্যের ? তাহার ততকৃত প্রত্যক্ষের সংজ্ঞা সমালোচনা! 
হইতে মনে হইতে পারে যে এই সংজ্ঞাও তৎকৃত। [ন্যা়বাত্িক, ১৷১।৫ ) 
€৫৯ পৃষ্ঠা) 
তাকাকুন্থ লিখিয়াছেন, বৃষগণ বিদ্ধ্যবাসীর গুকু। জেকোব বলেন, 


বিদ্ধ্যবাসী বৃষগণের শিশ্তপরম্পরাঁগত ; সুতরাং তিনি বার্ষগণ্য ॥ 
JRAS, 1905, p. 866 


আঠ অন্গ্যান্জ 


ন্যায়শাস্ত্রে অদ্বৈতবাদ 
ন্যায়সাহিত্য 

ন্তায়শান্তের মূলগ্রন্থ মহর্ষি অক্ষপাদের 'প্তায়সুত্র'। স্যায়দর্শনের প্রবর্তক 
মহর্ষি গৌঁতম। এদেশের প্রাচীন মতে গৌতম ও অক্ষপাদ অভিন্ন ব্যক্তি ৷ 
গৌতমের নাম অক্ষপাদ কেন হইল, সে বিষয়ে প্রাচীন কিন্বাস্তী প্রচলিত 
আছে। পরস্থ কোন কোন আধুনিক সমালোচক এ প্রাচীন মত গ্রহণ 
করেন না। তাহাদের মতে গৌতম ও অক্ষপাদ ভিন্ন ব্যজি। মহামহোপাধ্যায় 
সতীশচন্্র বিদ্যাভুষণ বলেন, মহর্ষি গৌতম ৫৫* গ্রী্টপূর্বাবোপকালে১ 'ন্তায়- 
সূত্রে'র প্রথমাংশ রচনা! করেন এবং ১৫৯ খ্রষ্টাবোপকালে অক্ষপাদ উহাকে 
পরিবদ্ধিত করেন। এ সকল মনীষী সমালোচকগণ আরও বলেন যে 
অক্ষপাদের পরিবদ্ধিত 'ন্তায়স্থত্রঁ যথাযথ মূলরূপে নাই। পরে পরে উহার 
সবল্লাধিক বৃদ্ধি ও সংস্কার হইয়াছে। বর্তমান 'ম্যায়নুজে' শৃম্যবাদ, বিজ্ঞানবাদ, 
প্রভৃতির ঈগুন আছে। বিজ্ঞানবাদের আদিমগ্রস্থ “লঙ্কাবতারসূত্র' | শুন্যবাদের 
প্রচারক আচার্য নাগাজুন। তিনি ১৮০ খ্রীষ্টাব্দোপকালে বর্তমান ছিলেন। এই 
সকল হেতুতে নব্য সমালোচকগণের কেহ কেহ অন্গমান করেন যে “গ্যায়হুজে'র 
অধুনা প্রচলিত সংস্করণ ২** শ্রীষ্টাবোপকালে রচিত হইয়াছিল। 'ন্যায়গ্ত্রে'র 
আদিম ভাষ্যকার আচার্ধ বাৎস্তায়ন। তাহার! বলেন, তিনি তৃতীয় ত্রীষ্টশতকে 
বর্তমান ছিলেন।২ পক্ষান্তরে অপর নব্য সমালোচকগণ বলেন, 'লঙ্কাঁবতার- 
হুত্র' এবং 'মাধামিকম্ত্রে'র পূর্বেও বিজ্ঞানবাদ ও শৃন্তবাদ প্রচলিত ছিল। 
এ সকল গ্রন্থে উহাদের প্রপঞ্চিত রূপ দেখা যায় বটে, পরস্ধ উহার! তাছাদের 
ছিলেন । 59. 0. Vidyabhusan “Ancient Indian Logic: An Outline", 


Bhandarkar Com. Vol. p. 155. 
২। ‘তত্বসংগ্ৰহ’, Foreword, pp. lviii. In 


১১৮ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


বন্পূর্বে প্রচারিত হইয়াছিল। সুতরাং বর্তমান 'স্তায়স্থত্রে' এসকল বাদের 
যে সামান্ত পরিচয় পাওয়া যায়, তাহা হইতে সিদ্ধ করা যায় না যে উহা 
এসকল গ্রন্থের পরের । “সাংখ্যকারিকা'র “মাঠরবৃত্তি'তে বাৎস্যাঁয়নের স্ায়- 
ভাষ্যের উল্লেখ আছে। স্থতরাং বাৎশ্যায়ন মাঠর অপেক্ষা প্রাচীন । অধ্যাপক 
গ্রব বলেন, মাঠর সম্ভবত প্রথম খ্রীষ্টণতকে ছিলেন। অতএব বাৎস্কায়ন 
উহার একশত হইতে দুইশত বছর আগে ছিলেন।১ স্থতরা এই মতে 
‘ন্যায়সুত্'’ আরও পূর্বে রচিত হইয়াছিল । 

আচার্য উদ্যোতকর বাৎস্যায়নের স্তায়ভাষ্যের বাতিক রচনা করেন। উহা 
ন্যায়বার্তিক' নামে খ্যাত। উহাতে তিনি স্থানে স্থানে বৌদ্ধমতের সমালোচনাও 
খণ্ডন করিয়াছেন । . তত্তৎ স্থলে তিনি প্রকৃতপক্ষে বৌদ্ধ নৈয়ায়িকবর 
বন্থবন্থুও তাহার শিষ্য দিঙনাগের মতের প্রতি লক্ষ্য করিয়াছেন । আচার্য 
বাচম্পতি মিশ্র তাহা ম্পষ্টত বলিয়াছেন । স্থতরাং উদ্যোতকর দিঙনাগের 
(৪৯০ খ্রীষ্টাব্দে) পরবর্তী । সঞ্চম গ্রীষ্টশতকের প্রথম পাঁদে বিরচিত কবি 
স্থবন্ধুর 'বাসবদত্তা'য় উদ্যোতকরের নামোল্লেখ আছে।২ এই সকল হেতুতে 
কেহ কেহ মনে করেন, উদ্যোতকর ষষ্ঠ খ্রীষ্টশতকে বর্তমান ছিলেন । 

শাস্তরক্ষিত (৭৪৫ খ্রীষ্টাব্দ ) উদ্যোতকর ব্যতীত অবিদ্ধকর্ণ, শঙ্ধরস্বামী, 
প্রশস্তমৃতি এবং ভাবিবিক্ত নামে আর চারিজন হিন্দু নৈয়ায়িকের মতের 
সমালোচনা করিয়াছেন।* কোন হিন্দু-ন্ায়-গ্রস্থে তাঁহাদের নাম এপর্যস্ত 
পাওয়া যায় নাই। তাহাদের কাল সম্বন্ধে এই মাত্র বলা যাইতে পারে যে. 
তাহার! শান্তরক্ষিতের পূর্বে বর্তমান ছিলেন । শান্তরক্ষিত প্রায় উদ্যোতকবের 
এবং প্রশত্তমতির মতের পূর্বে অবিদ্ধকর্ণের মতের উল্লেখ করিয়াছেন। 
তাহাতে বোধ হয় অবিদ্ধকর্ণ উদ্যোতকর অপেক্ষাও প্রাচীন । 

বৌদ্ধ ও জৈন নৈয়ায়িকগণ উদ্যোতকরের মতের তীব্র সমালোচন। 
কবেন। তাহা হইতে উদ্ধারের জন্য আচার্য বাচস্পতি মিশ্র উদ্যোতকবের 
ন্যায়বাতিকে’র প্রকৃত তাৎপর্য প্রদর্শন করেন। তাহার এ গ্রন্থ "ন্তায়বাতিক- 


১। A. B. Dhruva, “Trividham Anumagnam", Proc. ist. Orient. 0০20 
Poona, 1919 

২। ‘হাদবদতা’, হলের সংস্করণ, ২৩৫ পৃষ্ঠা । 

৩ | ‘তত্তবসংগ্রহ’, Foreword, pp. Ixxzxvii—xci 


স্কায়শাস্বে অস্ৈতবাদ ১১৯ 


তাৎপর্যটাকা” নামে খ্যাত। তথযতীত তিনি ন্তায় সম্বন্ধে ‘ন্তায়সূচীনিবন্ধ’ 
নামে অপর একটা নিবন্ধগ্রস্থ প্রণয়ন করেন । তীাছার নিজের উক্তি মতে 
উহা “বস্বস্কবন্থুবৎসরে* অর্থাৎ ৮৪১ খ্রীষ্টাব্দে বিরচিত হুইয়াছিল। প্রায় এ 
সময়ে জয়স্ততট্ট 'ন্যায়মঞ্জরী’ রচনা করেন। উহাতে অক্ষপাদের কোন কোন 
সৃত্রের ব্যাথা থাকিলেও প্রকৃতপক্ষে উহা এক অভিনব এবং স্বতন্ত্র গ্রন্থ। 
ন্যায়শান্ত্রের প্রথম শিশিক্ষুর জন্য । ( “*বারব্যুৎপত্তয়ে” ) 


বাৎপ্তায়ন 


ন্যায়স্থত্রে'র ভাস্যে আচার্য বাৎস্কায়ন পূর্বপক্ষে মুক্তি সম্বন্ধে অপর এক 
দার্শনিক সম্প্রদায়ের মতের উল্লেখ করিয়াছেন । 

“তদভয়মজরমমৃত্যাপদং ব্রহ্ম ক্ষেমপ্রাপ্থিবিতি। নিতাং স্থখযাত্মনো 
মহত্ববন্মোক্ষে বাজাতে তেনাভিব্যক্তেনাতাস্তং বিমুক্ত: সুখী ভবতীতি 
কেচিন্নন্ন্তে ।”১ “এ মুক্তি অভয়, অজর এবং অমৃত্যুপদ ব্রদ্ঘই। মোক্ষে 
আত্মার বিভুত্বের ন্যায় নিত্যাস্থথম্থরূপত্থ ও অভিব্যক্ত হয়। উহার অভিব্যক্তিতে 
অতান্ত বিষুক্ত হইয়া জীব সুখী হয়। কেহ কেহ এইরূপ মানিয়া থাকেন।' 

আচার্ধ বাচম্পতি মিশ্র (৮৪* খ্রীষ্টাব্দে) মনে করেন যে নামরূপ- 
প্রপঞ্চরগ্গে ব্রন্মের পরিণাম নিষেধার্থই উক্ত বাক ‘অজর’ শব্দের প্রয়োগ 


১। ্যায়সূত্ৰ', মহুধি গৌতম প্ৰণীত, বাংস্যায়নকৃত ভাগ্য এবং বিশ্বনাথ ভট্টাচার্ধ-কৃত 
বৃত্তি সমেত, দিগম্বর শাস্ট্রী-কর্তক সম্পাদিত, “আনল্াশ্রম সংস্কৃত গ্রন্থাবলী', পুনা, ১৯২২ 
ধীষ্টান্দ, ১১1২২ সৃত্রভান্যঃ ৩৮ পৃষ্ঠ! 


২। 'ম্যায়বাতিকতাৎপর্যটাকা”* বাচম্পতি মিশ্র-বিরচিত, পণ্ডিত শ্রীরাজেশ্বর শাস্ত্রী 
দ্রবিদ্-কঠক সম্পাদিত, “ক:শী সংস্কৃত সিরিজ পুশ্তকমালা”, ১৯২৫ খ্বীটান্দ। ২৩৯ পৃষ্ঠা । 
বাচস্পতি লিখিয়াছেন, 

“অভয়মিতি পুন: সংসারভয়াভাবমাহ। অভয়ং চ ব্রদ্ষেতি অসকৃদভয় শ্রুতেঃ | যে তু 
ব্রক্মোব নামরূপপ্রপঞ্চাত্মন! পরিণমত ইত্যা হস্তান্‌ প্রাত্যাহ। অজরমিতি। সৰাত্মন! পরিণাম 
একদেশেন বা পৃর্ষন্মিন্‌ কল্পে সবাস্মনা ব্রহ্ষণো ইল্ুখাত্বাদ্িনাশপ্রসঙ্গঃ। একদেশপরিণানে তু 
সাবয়বত্বেন ঘটাদিবদনিত্যত্বপ্রসঙ্গ ইতি সৃক্তমজরমিতি। বৈনাশিকাঃ প্রা: প্রদীপস্যেৰ 
নির্বাপং মোক্ষঃ তস্য চেতস ইতি, তান্‌ প্রত্যাহ, অস্বত্যুপদমিতি ।'-.--.আড্যস্তিকগ্রহ্ণং 
মহাপ্রলয়াবস্থানিবৃত্যর্থম্‌। অত্র ভান্তম্‌। নিত্যং সৃখমাপ্মন ইত্যাদি” তন্যার্থঃ, বিজ্ঞানমানন্দং 
ব্রক্ষেতি সামানাধিকরণাশ্রুতে ব্রহ্মস্বতাবং সুখং, তথা! চ ব্রহ্মণো নিতাত্বাৎং তদপি 
নিত্যমিত্যর্থঃ । আত্মনঃ ইতি যী রাছোঃ শির ষ্টতিবন্মস্তবয।! “তদেতন্তান্তং ব্যাচক্টে” । 


১২, প্রাচীন অদ্বৈত কাছিনী 


হইয়াছে। বৌদ্ধগণ মোক্ষরে প্রদীপনির্বাণবৎ মনে করিয়া থাকেন। উহ! 
পরিহারার্থ ই মোক্ষকে ‘অমূত্যুপদ’ বলা হুইয়াছে। “বিজ্ঞানমানন্দং ব্রহ্ম’ এই 
শ্রুতি হইতে জান! যায় ব্রহ্ম আনন্দহ্বরূপ, ব্রহ্ম নিত্য, স্থতরাং আনন্দও 
নিত্য। জীবাত্মা স্বরূপত ব্রহ্ম, সুতরাং নিত্যানন্দন্বরপ । যুক্তিতে এওঁ স্বরূপই 
অভিব্যক্ত হয়। এ সম্প্রদ্দায়িগণ বলেন, “সংসারাবস্থায় শরীরাদি সহ্বন্ধই 
নিত্যস্থখসংবেদনের প্রতিবন্ধক ।”> এইরূপে দেখা যায় যে বাৎস্তায়নোক্ত 
দার্শনিকগণের মতে জগৎ ব্রঙ্গের বিবর্ত; পরিণাম নহে। জীব স্বরূপত 
সচ্চিদানন্দ ব্রন্ধই | ব্রহ্ম (কুটস্থ) নিত্য ও বিভু। সুতরাং জীবও স্বর্ূপত 
নিত্য ও বিভু। সংসারদশায় শরীরাদি প্রতিবন্ধ হেতু জীব আপন স্বরূপ 
উপলব্ধ করে ন! । মুক্তিতে, এ স্বরূপ অভিব্যক্ত হয়। সু তরাং এ দার্শনিকগণ 
অহ্ৈতবাদীই | তাহাতে কোন সন্দেহ হইতে পারে না। দ্বৈত ও দ্বৈতাদ্বৈত 
প্রভৃতি ব্রহ্মবাদিগণের মতে জীব অণু। উক্ত বাক্যে আছে জীব বিভু। 
স্থতরাং উহাতে তাহাদিগকে লক্ষ্য কর! হয় নাই। 

মহর্ষি গৌতম ‘সংখৈকাসন্তবাদ’ খণ্ডন করিয়াছেন।* আচার্য বাৎপ্তায়ন 
এ বাদের অনেক উপভেদের উল্লেখ করিয়াছেন । উহাদের একের মতে 

“সর্বমেকং সদবিশেষাৎ”৩ 

‘সমস্ত (জগত্প্রপঞ্চ ) একই ; কেননা, উহারা সৎ (ব্রহ্ম) স্বরূপে ভিন্ন 
নছে। সংখোকান্তবাদের খণ্ডনার্থ মহর্ষি গৌতম যাহা লিখিয়াছেন, তাহ! 
হইতে জান! যায়, এ মতে তত্ববস্ত নিরবয়ব ; উহাতে সাধ্যসাধন, কার্ধকারণ 
প্রভৃতি ভেদ নাই। বাচম্পতি মিশ্র স্পষ্টতই বলিয়াছেন, উহা! “ব্রহ্মাঘৈত” 
মতই । তিনি উহাকে আরও প্রপঞ্চিত করিয়াছেন ।৪ 


পপ পিস পারাপার, 


২। 'স্তায়সৃত্ৰ’, ৪1১/৪১-৩ 

৩। শ্স্যায়সুত্র, সন্বন্ধভায্, ৩০৬ পৃষ্ঠা 

তিনি বলেন সংখ্যৈকাস্তবাদীর অপর কেহ কেহ মনে করেন থে সমস্তই নিত্য ও অনিত্য 
ভেদে দ্বিধা বিভক্ত । কেহ কেহ বলেন, জ্ঞাতা, জ্ঞান ও জ্ঞেয় ভেদে সমস্তই ত্রিধ! বিভক্ত । 
অপরে বলেন, সমস্তই প্রযাতা, প্রমাণ, প্রমেয় এবং প্রমিতি__এই চতুর্ধ। বিভক্ত । এই প্রকারে 
অপর ভেদও কল্পনা করা যায়। 

: 81 “তত্র প্রথমং ব্রন্ষান্ৈতমুখ্খাপয়তি । সর্যমেকং কৃতঃ সদবিশেষাৎ। ইদমন্তাক্কতম্‌ । 

ন তাবদয়ং নামরপপ্রপঞ্চ প্রকাশান্তিন্ন সন্‌ প্রকাশিতৃমর্থতি। জড় ব্বয়ংপ্রকাশাসত্ভবাৎ। নচ 
গ্রকাশহোগাৎ প্রকাশত ইতি যুক্তমূ। ন খঘাম্তরেণ প্রকাশেনান্ত কশ্চিন্টোগঃ সম্ভৰতি ৷ 


স্তাযুশান্ত্রে অইৈতবাদ ১২১ 


বাৎপ্যায়ন লিখিয়াছেন, 

“তে খবিমে সংখ্যৈকাস্ত। বিশেষকারিতন্তার্থবিস্তার্ত প্রত্যাখ্যানেন বর্তন্তে । 
প্রতাক্ষা্মানাগমবিরোধান্সিথ্যাবাদা ভবস্তি। অথাভ্যন্জ্ঞানেন বর্তন্তে 
সমানধর্মকারিতোহর্থসংগ্রহো বিশেষকারিতশ্চার্ভেদে ইত্যেবমেকাস্তত্বং 
জহাতীতি।১ “এসকল সংখ্যেকাস্তবাদ ( বন্রকোটবপাণাদি ) বিশেষ কাৰিত 
( স্থান্থপুরুষাদি ) বিষয় ভেদ প্রত্যাখ্যান করে। তাহাতে প্রত্যক্ষ, অনুমান 
এবং আগম বিরুদ্ধ। স্থতরাং এ সকল মিথ্যাবাদ। সামান্তাকীরে অভেদ 
এবং বিশেষাকারে ভেদ-_-এই প্রকার অভ্যুপগম করিলে অদ্বৈত হানি হন্ন। 
উদ্ভোতকর বলেন, “ভেদ ব'তীত সামান্ত থাকিতে পারে না। সামান্তকে 
প্রতিপাদন করিতে গেলে, ভেদের সন্ভাবও স্বীকার করিতে হইবে । আর 
ভেদকে প্রত্যাখ্যান করিলে, সামাম্যকেও প্রত্যাখান করিতে হইবে; কেনন!, 
নিধিশেষ সামান্য ( ইন্দ্রিয়ের ) বিষয় হইতে পারে না।”২ তাহার উক্তিকে 
বাচম্পতি মিশ্র আরও পরিষ্কার করিয়াছেন। 

“যেহপ্যানু: সন্তাসামান্তমেব তত্বং ভেদাস্ত কাল্পনিকা ইতি তান্‌ প্রতাহ। 


ন চ ভেগমস্তরেণেতি । যদানুঃ 
“নিধিশেষং ন সামান্তং ভবেচ্ছশবিষাণবদ্দিতি ৷” 


বিষয়বিষয়িভাবঃ সম্বন্ধ ইতি চেব্র। তত্রাকিঞ্চিৎকরস্য বিষয়িতাসস্ভবাৎ। ন চার্থে জ্ঞানং ফলং 
জনয়তীতি সা ম্প্রতম্‌ । অভীতান'গতয়োরর৫থয়োস্তদসস্ভবাৎ। ন চ ন তয়োবিষয়ভাবত | 
তশ্মাজ‘জ্ঞানান্তিননন্য নামর্ূপপ্রপঞ্চস্থ ন প্রকাসস্তব ইতি জ্ঞানস্যৈবায়ং বিধর্ত ইতি যুক্তমুৎপশ্যামঃ.। 
রি ন ব্যাবৃত্তা ভাবাঃ পরস্পরং পরমার্থত: তদিদমুক্তং সদবিশেষাদিতি । অনাগ্যনিধচনীয়। 
বিদ্বানিবন্ধনং তু ভাবানাং ভেদং ন ব্যাসেধামঃ। ন চ জ্ঞাতুরপি জ্ঞানান্যেদ গ্রাহকমন্তি - 
প্রমাণযুক্তাদেৰ বিশেদাৎ। তন্মান্ৰ জ্েয়ানাং পরস্পরতশ্চ জ্ঞানাচচ ভেদঃ। নাপি 
জ্ঞাতুজ্ঞানাদন্ডি ভেদ; নাপি জ্ঞানানামন্তোন্যস্য, তপ্মাৎ প্রকাশ এব স্বয়ংপ্রকাশ: কৃটস্থনিহা 
আনশখনো ইনাগ্যবিদ্লোপদ শিতবিবিপলিচিত্রনা মরপপ্রপঞ্চে ব্রহ্গেতাৈতসিক্কিঃ ৷ অতএব 
শ্রুতয়ো ভবস্তি। 
'একমেবাদ্বিতীয়ং ব্রহ্ম নেহ নানান্তি কিঞ্চন। 
স্বত্যোঠ স স্বত্বামাপ্রোতি ঘ ইহ নানেব পশ্যতি ॥' 
ইতোবমাদিকা1”--(*ম্যার়বাত্তিকতাৎপর্ধটীকা”, ১১৫-৬ পৃষ্ঠা ) 
১। *ন্তায়সৃত্র”। ৪1১1৪৯, বাংস্যায়নভায্য $ ৩০৮ পৃষ্ঠ1 । 
২। শ্যায়বাৰ্তিক’, উল্লোভকযাচার্ধ-বিরচিত, পণ্ডিত বিদ্ধোোশ্বরীপ্রসাদ ছিবেলী-ক ঠক 
সম্পাদিত, “চৌঁখান্বা সংস্কৃত সিরিজ", বারানসী, ১৯১৬ খ্রীষ্টাব্দ, ৪৮৩ পৃষ্ঠ] । 
‘ন চ ভেদমস্তরেণ সামা ন্যং লব্ধাবকাশমিতি । সামান্যং প্রতিপাগ্ুমানেন ভেগে!ইন্াপ” 
গন্তব্য: ভেদং চ প্রত্যাচক্ষাণেন সামান্তমপি প্রভ্যাখ্যেয়ম | বিশেঘানাধারগ্ সামাপ্য- 
স্বাবিষয়ত্বাৎ |” 


১২২ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


“বাহার! তত্ববস্তকে সন্মাত্রন্বরূপ এবং ভেদসমূহকে কাল্পনিক মনে করেন, 
তাহাদিগের প্রতি লক্ষ্য করিয়া (বাত্তিককার উদ্যোতকর ) বলিয়াছেন, ‘ভেদ 
ব্যতীত’ ইত্যাদি, কথিত আছে. “নির্ধিশেষ সত্বস্তর সম্ভাব শশশৃঙ্গের ম্যায় নাই ৷” 

এইরূপে দেখা যায় “সংখ্যেকান্তবাদ নিরাকরণপ্রকরণে* মহর্ষি গৌতম 
প্রকৃতপক্ষে অদ্বৈতবাদকেই খণ্ডন করিয়াছেন। জয়স্কভট্ট এবং বিশ্বনাথ 
তট্টচার্থ স্পষ্টত তাহ! বলিয়াছেন।১ 'ন্তায়হুত্রে'র যে প্রকরণে এই অদ্বৈতমত 
আলোচিত হইয়াছে, উহার নাম “প্রেত্ভাব'। জন্ম-মৃত্যুপ্রবাহই 
প্রেত্াভাব।২ অদ্ৈতৈমতে প্রেত্যভাব বাস্তব নহে; পরস্ত কাল্পনিক । ইহা 
প্রদর্শনপূর্বক প্রকৃত তত্বজ্ঞান নিরূপণার্থ মহর্ধি গৌতম এ প্রকরণে উহার 
আলোচনা করিয়াছেন! উদ্যোতকর (৫৫১ খ্রীষ্টান্ধোপকাল ) প্রভৃতি সকল 
ভাধ্যবাতিকাদিকারগণ তাহাই বলিয়াছেন । 


ন্যায়দর্শন 


মহর্ষি গৌতম স্বক্কৃত নন্যায়দর্শনে (৪1৪১-৩ সুত্রে ) “সংখোো কান্তবাদ" খণ্ডন 

করিয়াছেন । 

সংখ্যৈকাস্তা সিদ্ধি: কারণাম্ুপপত্ত্যপপত্তিভ্যাং__৪ 1৪১ 
“কারণের উপলব্ধি ও অন্ুপপত্তি হেতু সংখ্যেকাস্ত ( বাদ ) অসিদ্ধ।” 
ভাষ্যকার বাৎসায়ন সংখ্যৈকান্তবাদের নিম্ন প্রকার ব্যাখ্যা করিয়াছেন, 

“সর্বমেকং সদবিশেবাৎ । সর্বং দ্ে-ধা নিত্যানিত্যভেদাৎ। সর্বং ত্রে-ধা 
জ্ঞাতা, জ্ঞানং, জেয়মিতি। সৰ্বং চতুর্ধা-প্রমীতা, প্রমাণৎ, প্রমেয়ং, প্রমিতিৰিতি । 
এবং যথাসম্ভবমন্তেৎপী তি ।” 

১। *'তদেবমত্র বন্তসংক্ষেপ:"--অবিদ্যায়ামসতাং সব এবায়ং যথোদাহতে! ব্যবহার- 
প্রকারস্তৎকৃত ইতি নাবতিষ্ঠতে, সত্যাং তু তশ্যাং নাক্বৈতমিতি । অত এবাহ সৃত্রকারঃ_ 
“সংখ্যেকাস্তাসিদ্ধিঃ প্রমাপোপপত্তানুপপতিভ্যাম্‌' ইতি”-_(শ্যায়মঞ্জরী, কাশী সং ২য় খণ্ড, ৯৮ 
পৃষ্ঠা ) '*তম্মাদশ্বৈতবাদনিরাকরণপরত্ব এব প্রকরণং সঙ্গচ্ছত ইতি সংক্ষেপ: |” ( বিশ্বনাথ ) 

২। মহৰি গৌতম লিখিয়াছেন, “পুনরুৎপত্ভিঃ প্রেতাভাবঃ1” (১।১/১৯) উহ্থার ভাস্তে 
বাৎন্তাযন লিখিয়াছেন, '‘সোহয়ং জন্মমরণপ্রবন্ধাভ্যাসোইনাদিরপবর্গান্তঃ প্রেতাভাবো 


বেদিতব্য ইতি" 
প্রেত্যভাব স্প্রেতের পরে ভাব’ অর্থাৎ মরিয়া! জন্মগ্রহণ । 


স্তায়শান্ে অদ্ৈতবাদ ১২৩ 


'ন্তায়বাতিকতাৎপর্ধ'কার বাচম্পতি মিশ্র বলেন “সংখ্যৈকাস্তবাদ' ‘অদ্বৈত- 
বাদে'রই অপর নাম। 'ন্তায়মঞ্রী’কার জয়স্তভট্ট এবং 'স্তায়সুত্রবৃত্তি'কার 
নব্যনৈয়ায়িক বিশ্বনাথ পঞ্চাননের মতও তাহাই । অঁপার্বতীচরণ তর্কতীর্থ 
তাহাতে সন্দেহ করিয়াছেন। তিনি বলেন, যদি কেবল অদ্বৈতবাদই মহর্ষির 
খণ্ডনীয় ছিল, তবে তিনি স্বল্লাক্ষর ও প্রসিদ্ধ ‘অদ্বৈত শব্দের বাবার ন! 
করিয়া “সংখ্যেকাস্ত' শব্দের ব্যবহার করিলেন কেন? 

যাহা হউক “সর্বমেকং” ভাষ্যকারের এই উক্তি হইতে বুঝা যায় এ মতে 
সমস্তই বস্তত এক ৷ দ্বিত্বাদি ভেদ কাল্পনিক । এ কাল্পনিক হিসাবে সম্প্রদায়কে 
দুই, তিন বা ততোধিক ভাগে বিভক্ত করা যায় বটে। কিন্তু তাহাতে 
সত্বস্তর ভেদ হয় না। 

“ঈশ্ববোপাদানতান্প্রকরণে” (৪81১1১৯-২১ স্যত্তরে) মহষি গৌতম ঈশ্বর 
জগতের উপাদান কারণ--এই মতবাদ খণ্ডন করিয়াছেন । হৈতত্রক্ষবাদী 
বাতীত অপর সকল ব্রহ্গবার্দিগণই ব্রঙ্গকে জগতের অভিন্ননিমিত্তোপাদান কারণ 
মানিয়া থাকেন। পরস্ক তাহাদের কেহ কেহ পরিনামবাদী, আর কেহ কেহ 
বিবর্তবাঁদী । বাচম্পতি মিশ্র মনে করেন যে উক্ত প্রকরণে গৌতম এ উভয় 
বাদই খণ্ডন করিয়াছেন ।১ উদয়ন (৯৮৪ খ্রীষ্টাব্দ ), বর্ধমান (১২২৫ খ্রীষ্টাব্দ ) 

ভূতি পরবর্তী অপর কোন কোন গ্চায়াচার্ধও স্পষ্টত তাহাই বলিয়াছেন । 
কিন্কৃ ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন এবং বাতিককার উদ্যোতকরের লেখায় উহার কোন 
আৰ্ভীস নাই । তাহাদের মতে উহাতে নৈয়ায়িক সিদ্ধান্তই প্রপঞ্চিত হুয়াছে। 
বৃত্তিকার বিশ্বনাথ তাহাদের অনুসরণ করিয়াছেন। তবে তিনি বাচস্পতি 
প্রভৃতির মতেরও স্পষ্ট উল্লেখ করিয়াছেন। 


১) “মণ ভূদয়ং নামরূপ প্রপঞ্চঃ শুন্যতোপাদনোহপি তু.ব্রহ্মোপাদানে! ভবিষ্বাতিঃ ব্রক্ষেবহি 
প্রপঞ্চন্ূপেশ পরিণমতে মৃতিকেব' ঘটশরাবেদাঞ্চনাদিাবেন । ন চৈবং নিত্যত্ববাখাতঃ। 
পরিনামেইপি তত্বাবিঘাতাৎ তলক্ষণাত্বাচচ নিভাতায়াত। যদাহ, ‘যশ্মিংস্তত্বং ন বিহ্ন্যুতে 
তদপি :লিত্যঃমিহ্যেকং দর্শনম্‌ । অপরং চ ব্রন্ষৈবানিবচনীয়া নাগ্যাবিদ্োপধানান্নামরূপ- 
প্রপঞ্চভেদেন বিবর্ততে মুখমিবৈকমনেকমণিকৃপাণাদিচ্েদা প্লৈকবিৎপ্রতি বিশ্বভেদেনেতি । 
তদেতদ্দর্শনহ্থয়মনেন সৃচিতম্‌ 1” _(ভ্তারবাতিক তাৎপর্ধটাকা, ৪1১১৯, ৫৯৩ পৃষ্ঠা )। 
““এতচ্দর্শলন্বরমপাকরোতি” (২০ সূত্রের সম্বন্ধ টাক? ৫৯৩ পৃষ্ঠ! ) 


““তদেবমীশ্বরোপাদানত্বং চ ব্রক্মবিবর্ততং চ নিরপেক্ষেস্বরনিমিত্বত্বং নিরাকৃত্যা ভিমতং পক্ষং 
গৃজ্াতি।” (২১ সূত্রের সহন্ধটাক1, ৫৯৪ পৃষ্ঠা ) 


সপ্তম অগ্প্যান্স 


প্রাচীন বেদান্তে অইৈতবাদ 
শঙ্কর-প্রাক্‌ অদ্বৈতবাদ 


শঙ্করের পূর্বেও এদেশে অদ্বৈতবাদ প্রচলিত ছিল। তৎকর্তৃক রচিত ভায্য- 
সমূহ হইতে তাহার প্রমাণ পাওয়া যায়। যথা, তিনি একটা! প্রাচীন বচন 
অনুবাদ করিয়াছেন 

“অধ্যারোপাপবাদাভ্যাং নিশ্রপঞ্চ, প্রপঞ্চযতে ।” 
উহা নাকি “সম্প্রদায়বিদের বচন ।”১ এই বচনটি মণ্ডন মিশ্রের ‘এ্রহ্মসিদ্ধি'তে- 
এবং গোড়পাদের “উত্তরগীতাব্যাখ্যা'য়৩ উদ্ধত হইয়াছে। শ্রপতি পণ্ডিত 
( পূর্বপক্ষে ) সম্পূর্ণ শ্লোকটিই অনুবাদ করিয়াছেন ।৪ উহার দ্বিতীয় পঙ ক্তি 
এই = 
“শিষ্যাণাং বোধয়িয্যার্থং তত্বজ্ঞৈঃ কল্লিতং ক্ৰমাৎ ॥” 
এই বচনটি কাহার ?--তাহা জান! নাই ।* পরনস্ত তিনি যে অদ্বৈতবাদী 
ছিলেন তাহাতে কোন সন্দেহ নাই । কেননা, তত্রোক্ত দার্শনিক তত্বসমূহ 
অপর কোন বাদী স্বীকার করেন। ভ্রন্মস্বরূপ নিশ্রপঞ্চ । জগত্প্রপঞ্চ তাহাতে 
অধ্যারোপিত হওয়াতে তিনি সপ্রপঞ্চ বলিয়! মনে হয়। অল্লজ্ঞ শিষ্যকে তত্ব 
অবগতি করাইবার জন্যই এই পন্থা অবলম্বিত হন | পরে উহার অপবাদ করিতে 
হইবে । সুতরাং জগত্প্রপঞ্চ কল্পিত মিথ্যা । এই সমস্তই অধৈত সিদ্ধান্ত । 
১। “তথা ছি সন্প্রমায়বিদাং বচনমৃ--অধ্যারোপাপবাদাভ্যাং” ইত্যাদি । ( গীতার 

শন্বরেভাত্ত, ১৩1১৬ ) শঙ্করককৃত 'সর্ববেদাস্তসিদ্ধাস্তসাংসংগ্রহ', ২৯৫ শ্লোক । 

২। ্রহ্ধসিদ্ধি', মণ্ডনমিশ্র বিরচিত, মহামহোপাধ্যায় এস্‌ কুপ্নস্থামী শাস্ত্রী কর্তৃক 
bath ধ্রীষ্টীৰ্দ, মাদ্রাজ, ১ম ভাগ, ২৬ পৃষ্ঠা। 


‘উত্তরগীতাব্যাখ্য!’, ১৭ 
kf ‘প্রীকরভাষ্য’, শ্রীপতি পণ্ডিত-রচিত, সি, হয়বদনরাও-ক্তৃক সম্পাদিত, ২৷১৷৭ 


( ২য় খণ্ড, ১৮৭ পৃষ্ঠা) 
৫1 কেহ কেহ্‌ অনুমান করেন যে এই বচনটি হয়ত আচার্য সুন্দর পাণ্ড্যের | ( Quart. 
Journ. Orient. Res., Madras » Vol. 1, PP.'1-15)1 কিন্তু তাহার কোন হেতু 


তাহার প্রদর্শন করেন নাই | 


প্রাচীন বেদাস্তে অদ্বৈতবাদ ১২৫ 


শঙ্কর লিখিয়শছেন, 

“তত্র কেচিৎ আহু, সর্বকর্মসংগ্তাসপূর্বকাৎ আত্মজ্ঞাননিষ্ঠামাত্রাৎ এব 
কেবলাৎ কৈবলাং ন প্রাপ্যতে এব, কিং তি অগ্রিহোত্রাদিশ্রোতন্থার্তকর্ম- 
সহিতাৎ জানাৎ কৈবলাপ্রাপ্তিং ইতি সর্বাস্থ গীতাস্থ নিশ্চিত অর্থ ইতি ৪”-- 
( গীতাভাম্ত, ২য় অধ্যায়ের উপোদ্ঘাত )। 

«কেচিৎ তু'‘----যাবজ্জীবশ্রুতিচোদিতানি কর্মাণি পরিতাজা কেবলাদেব 
জানাৎ মোক্ষ: প্রাপ্াতে ইতি এতদেকাস্তেন এব প্রতিযিদ্ধমিতি।”--( এ, 
৩য় অধ্যায়ের সন্বন্ধতাষ্য ) 

আনন্বগিরির মতে শঙ্কর এই ছুই স্থানে জনৈক বৃত্তিকারের মত উত্থাপন 
করতঃ খণ্ডন করিয়াছেন। এ বৃত্তিকারের নাম তিনি করেন নাই। যাহা 
হউক, উদ্ধৃত বচনত্বয় হইতে জানা যায়, তিনি জ্ঞানকর্মসমুচ্চয়বাদী ছিলেন । 
তিনি যে মতটা খণ্ডন করিয়াছেন, উচু! সমৃচ্চয়বিরোধী। তন্মতে কেবল 
জান দ্বারা মোক্ষলাভ হয়। তাই তাহাতে সর্বকর্ষম সংস্কাসপূর্বক একমাত্র 
আত্মজ্ঞানে মাত্র নিষ্ঠালাভের উপদেশ আছে। 

অন্যত্ৰ শঙ্কর লিখিয়াছেন, 

“তত্র কেচিৎ পণ্ডিতশ্মন্ত বস্তি জন্মাদিষড় ভাববিক্রিয়ারহিতং অবিক্রিয়ঃ 
অকর্তা একোহহমাত্মা ইতি ন কন্তচিজ জ্ঞানমৃংপদ্যৃতে যন্মিন্‌ সতি সর্বকর্ম- 
সংন্যটুসাপদিশ্যতে |” ( গীতাভাধ্য, ২১১) 

আনন্দগিরি লিখিয়াছেন, এইখানে মীমাংসকের মত উত্থাপন করিয়াছেন। 
এই মীমাংসক এবং পূর্বোক্ত বৃত্তিকার অভিন্ন কিনা বলা! যায় না। হুইতেও 
পারে, । কেননা, উভয়ের মত এক প্রকারই। যাহা হউক, ও মীমাংসক 
যে মতটি খণ্ডন করিয়াছেন, সেই মতটি এই--‘আমি জন্মা্দি ষড়ভাববিকার- 
রহিত নিধিকার, অকর্তা এবং এক আত্মাই-এই জ্ঞানলাভেই মোক্ষ হয়। 
এইরূপে দেখ! যায়, উক্ত বৃত্তিকার এবং মীমাংসক অতৈতমতকেই খণ্ডন 
করিয়াছেন । 


প্রাচীন অদ্বৈতমত 


আচার্য শঙ্কর একটা প্রাচীন অদবৈতমতের উল্লেখ করিয়াছেন । এঁ মতেও 
দ্বৈত মৃত্যু-_বন্ধন, আর অছৈতই অমৃত-মুক্তি। পরস্ত এ বাঁদিগণ সমস্ত 
বৈদিক কর্মকেই নিবৃত্তিসাধন মনে করেন । তাহারা বলেন, লোকে বৈদিক 
কর্মমার! পূর্ব পূর্ব মৃত্যুর গ্রাস হইতে বিমুক্ত হইয়া পর পর মৃত্যুর গ্রাসে 
পতিত হয়, কিন্তু উহার কবলে থাকিবার জন্য নহে। এইরূপে সোপানা- 
রোহণক্রমে সমস্ত দ্বৈত ক্ষয় হুইয়া গেলে মৃত্যুর কবল হইতে প্রকৃত মুক্তি 
আপেক্ষিক বা গৌণ মুক্তি।১ আনন্দগিরি ইহাদের ওঁ সিদ্ধান্তের আরে! 
কিঞ্চিৎ পরিচয় দিয়াছেন । 

“ন্বর্গকামবাক্ো দেহাত্মত্বনিবৃত্তিগোদোহনবাকো স্বতস্ত্রাধিকারনিবৃত্তিনিত্য- 
নৈমিত্তিকবিধিতর্থাস্তরোপদেশেন স্বাভাবিকপ্রবৃত্তিনিরোধো নিষেধেষু সাক্ষাদেব 
নৈসগিকপ্রবৃত্তয়ো নিরুধ্যতে, তদেবং সর্বমেব কর্মকাণ্ডং নিবৃত্তিদ্বারেণ মোক্ষ- 
পরমিত্যর্থঃ ।” যাঁহা হউক, এইরূপে তাহারা মনে করেন যে সমস্ত বৈদিক 
কর্মই অদ্বৈত প্রতিপাদক । শঙ্কর তাহাদের এ সিদ্ধান্তের প্রতিবাদ করিয়াছেন। 
তিনি বলেন, “সর্বমেতদেবম্‌ অবাহ্দারণাকম্‌ (‘এই সমস্ত কথা নিশ্চয়ই 
বুহদারণ্যক সম্মত নহে’ ) 

এই মত কাহার? ভর্তৃপ্রপঞ্চও সেইপ্রকার ছৈতদর্শনের নাশ ও পরমা 
ত্ৈকত্বদর্শনের লাভ এবং তদর্থে কর্মের প্রয়োজনীয়তা মানিতেন।* স্থৃতরাং 
এ মত কি ভর্তৃপ্রপঞ্চের? যাহা হউক ও মতে দ্বৈত সত্য কি মিথ্যা তাহা 
বলা হয় নাই। সেইহেতু নিশ্চিতরূপে বলা যায় না যে উহা অদ্বৈতমৃত । 
উহা! ক্রমদ্বৈতাদ্বৈত মতও হইতে পাবে। 

শঙ্কর লিখিয়াছেন যে কোন কোন ( ‘একে’ ) কর্মকাণ্তী মীমাংসক জীব ও 
ব্রহ্মের একত্ববাদের বিরুদ্ধে এই প্রকারে আক্ষেপ করিয়! থাকেন £--কেবলমাজ্দ 
এক অসংসারী পরমাত্মাই যদি থাঁকিতেন, তীহা! হইতে ভিন্ন বহু সংসারী 
জীবাত্মা যদি না থাকিত, তবে কর্মকাণ্ডের কেনই আবশ্যক হইত। আর 


১। প্বুহ্মারপাকোপনিহদে? ৩য় অধ্যায়ে ২য় ব্রাহ্মণের আভাষভান্ত ; দুর্গাচরণ সং, ৭৭১ 
| | 
২। ওঁ, ৩1২1১৩ ভাস, ৭৯৪ পৃষ্ঠা । 


প্রাচীন বেদান্তে অস্বৈতবাদ ১২৭ 


জানকাণ্ড উপনিবৎও তখন নিরর্থক হইত। কারণ তখন বদ্ধ কেহ থাকিত 
না, স্থতরাং মুক্তির উপদেশও প্রয়োজন হইত না। পরমাস্মৈকত্বের উপদেশ 
এবং তাহার ফলের কথাও প্রয়োজন হইত না, 'অধিকন্ত, তাহ! প্রত্যক্ষা্দি 
প্রমাণেরও বিরুদ্ধ হয়। . 

“ন কেবলমূৃপনিষদো ব্রদ্ষৈকত্বং প্রতিপাদয়স্তযঃ স্বার্থবিযাতং কর্মকাণ্ড 
প্রামাণ্যবিঘাতঞ্চ কুর্বস্তি, প্রতাক্ষার্দিনিশ্চিতভেদপ্রতিপত্তার্থ: প্রমাণৈশ্চ 
বিরুদ্ধান্তে ; তম্মাদপ্রীমাণামেবোপনিধদাম্‌ অন্যার্থত! বা অস্ত, ন ত্বেব বভ্রদ্ধৈ-- 
কত্বপ্রতিপত্তার্থতা ।--( বৃহভাম্ত, ২১২ ; দুৰ্গাচর্ণ সং ৫৪৮ পৃষ্ঠা ) 

শঙ্কর এই আক্ষেপের পরিহার করিয়াছেন। কোন কোন তার্ষিকও 
নাকি বলিতেন যে ব্রদ্দৈকত্ববাদ প্রত্ক্ষাদি প্রমাণবিরুদ্ধ । 

“তত্র পণ্ডিতস্বন্তাঃ কেচিৎ স্বচিত্তবশাৎ, সৰ্বং প্রমা ণমিতবেতরবিকগ্ধং 
মন্যন্তে, তথা! প্রত্যক্ষাদিরোধমপি চোদয়স্তি ব্রদ্দৈকত্বে,-শব্দাদয়:ঃ কিল শ্রোজাদি- 
বিষয়া ভিন্ন: প্রত্যক্ষত উপলভ্যন্তে ; ত্রদ্ধৈকত্বং ক্রবতাং প্রতাক্ষবিবোধঃ 
্ডাৎ” ; ইত্যাদি--( বৃহভাত্, ২৷১৷২০, ৫৫০ পৃষ্ঠা ) 

শঙ্কর তাহাদিগকে তীব্র গালি দিয়াছেন,” এবং ভীাহাদের আপত্তির খণ্ডন 
করিয়াছেন । এই প্রসঙ্গে তিনি লিখিয়াছেন, 

“ন হাত্মনঃ পরতো বিশেষমভ্যুপগচ্ছস্ধিস্তাফিকশতৈরপি ভেদলিঙ্গ মাত্সনো 
দর্শয়িতুং শকাতে, স্বতস্ত দূরাঁদপনীতমেব অবিষয়ত্বাদাত্মন:।”-_-( ৫৫১ পৃষ্টা ) 
তাহার্তে মনে হয় এ সকল তাঞ্কিক আত্মার উপাধিক ভেদ স্বীকার করিতেন। 

এইখানে উক্ত ব্রদ্দৈকত্ব প্রতিপক্ষদল কল্পিত মনে হয় না। তাহারা 
বন্ততই ছিলেন। তাহাতে সিদ্ধ হয় যে তাহাদের পূর্বে ব্রদ্ধাততবাদ 
প্রচারিত হইয়াছিল । 

শঙ্কর এই অদ্বৈত সম্প্রদায়ের উল্লেখ করিয়াছেন । তাহারা ( ‘কেচিৎ’ ) 
মনে করেন যে সমস্ত কর্মই নিবৃত্তিসাধক, স্থতরাং অছৈতার্থক । এ মতে লোক 
পূর্ব পূর্ব মৃত্যুর গ্রান হইতে মুক্ত হইয়া পর পর মৃত্যুর গ্রাসে পতিত হয়। 
পরস্ত উহা লাভের অভিপ্রায়েই উহাতে পতিত হয় না, উহ! হইতেও নিবৃত্ত 
রা ইহ |” (৫৫০ br ১০৬ চাস 
বর্দেঃ যো হি আত্মানমেব ন জানাতি স কথং মৃঢ়ন্তদগত্তং ভেদমতেদং ব! জামীয়াৎ।” 


(৫৫১ পৃষ্ঠা ) 


১২৮ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


হইবার উদ্দেশ্যেই উহাতে পতিত হয়। এই প্রকারে তাহার! বলেন ছৈতক্ষয় 
না হওয়া পর্যন্ত সমস্তই মৃত্যু ; দ্বৈতক্ষয় হইলেই পরমার্থত মৃত্যুর অধিকার 
হইতে মুক্তি হয়। তৎপূর্বের মুক্তি আপেক্ষিক বা গৌণ মুক্তি, যথার্থ মুক্তি 
নহে।১৯ তিনি এই মতও খণ্ডন করিয়াছেন। কেননা, তাহার মতে, উহা 
বৃহদারণ্যকোপনিষদ্‌ সম্মত নহে। 
. একস্বলে শঙ্কর লিখিয়াছেন, 

“অদ্রৈকে বৰ্ণয়ন্তি------এবঞ্চ ছেতাহৈতাত্মকমেকং ব্ৰহ্ম । যথা কিল সমুদ্ৰে! 
জলতরঙ্ফেনবুদ্ধ দান্াত্মক এব, যথা চ জলং সত্যম্‌, তদুস্তবাশ্চ তরঙ্গফেনবুদ্ধ - 
দাদয়ঃ সমুদ্রাত্মভুতা এবাবির্ভাবতিরোভাবধর্মাণঃ পরমার্থসত্যা এব, এবং সর্ব- 
মিদং ছৈতং পরমার্থসত্যমেব জলতরঙ্গাদিস্থানীয়ম্‌, সমূদ্রজলস্থানীয়ং তু 
পরং ব্রহ্ম । 

“এবঞ্চ কিল ছ্বৈতন্ত সত্যত্বে কর্মকাণ্ডস্ত প্রামাণ্যম্‌; যদা পুনদ্ৈতং 
দ্বৈতমিবাবিষ্ঠাকৃতং মৃগতৃষ্ণিকাবদনিত্যম্‌, অদ্বৈতমেব পরমার্থতঃ, তদা কিল 
কর্মকাণ্ডং বিষয়াভাবাদপ্রমাণং ভবতি; তথা চ বিরোধ এব স্তাৎ,_ 
বেদৈকদেশভৃতা উপনিষৎ, প্ৰমাণম্‌, পরমার্থতোহদ্বৈতবস্তপ্রতিপাদকত্বাৎ ; 
অপ্রমাণং কর্মকাণ্ডং, অসদ্ছৈতবিষয়ত্বাৎ। তদ্বিরোধপরীজিহীর্যয়! শ্রত্যৈতদুক্তম্‌ 
কার্ধকারণয়ো সত্যত্বং সমুদ্রবৎ, 'পূর্ণমদঃ' ইত্যাদিনেতি |” ( বৃহভায্য, ৫১; 
দুর্গাচরণ সং ১৪২৬ পৃষ্ঠা ) 

শঙ্কর এ মত খণ্ডন করিয়াছেন। আনন্দগিরি লিখিয়াছেন এ মত 
ভর্তৃপ্রপঞ্চের | “যদাপুনছৈ তং দ্বৈতমিবাবিষ্ঠাকৃতং মবৃগতৃষ্ণিকাবদনৃতম্‌, অদৈত- 
মেব পরমার্থতঃ*-_ভর্তৃপ্রপঞ্চের এই উক্তি হইতে নিশ্চিতরূপে জান! যায় 
অহ্ৈতবাদ তাহার পূর্বে প্রচলিত ছিল; এবং তিনি উহার প্রতিবাদ 
করিয়াছিলেন । 


১। বৃহ, ২য় অধ্যায়, ২য় ব্ৰাহ্মণ, আভাবভাস্ত, ৭৭১ পৃষ্ঠা । 


বোধায়ন 
“বোধায়নগৃহস্থত্রে” (৩৯৬) পদকার আত্রেয়, বৃত্তিকার কৌত্িম্ত, 
প্রবচনকার কাথ বোধায়ন এবং শ্থত্রকার আপন্তত্বের উল্লেখ আছে। 
‘বোধায়নধর্মস্থত্রে'র 'ফধিতর্পণে' (২৫২৭ ) কাথ বোধায়নের উল্লেখ আছে। 
তাহাতে জানা যায়, 'বোধায়নধর্মনুত্রের রচনা সময়েও কাথ বোধায়ন 
একজন প্রাচীন খধি বলিয়া পরিগণিত হইত। স্থতরাং তিনি ধর্মকুত্রকার 
বোঁধায়ন হইতে ভিন্ন ব্কি। হইতে পারে যে ধর্মস্ত্কার বোধায়ন কা 
বোধায়নের বংশধর | ( Kane, History of Dharmasastras, vol I, 
Poona, 1980, Pp, 21 দ্রষ্টবা | 
বোধায়নধর্মসুত্রে (২ ৭.১) একট! প্রাচীন গ্লোক উদ্ধৃত হইয়াছে। 
( “অথাপুযুদাহরন্তি ) 
প্যথাহি তুলটৈষীকমগ্সৌ প্রোতং প্রদীপ্যতে। 
তদ্বং সবাণি পাপানি দহন্তে হাত্মযাজিন: ॥” 
ইহা নিয়োক্ত 'ছান্দোগ্যোপনিষৎ্ বাকা (€1২৪।৩) হইতে প্লোকবদ্ধ কর! 
হইয়াছে । 
“তদ্যথৈষীকতুলমগ্নৌ প্রোত" প্রদুদেহৈবং হাস্ত সবে পাপ্নানঃ প্রদৃয়ত্তে” 
ইত্যাদি। 
'অগ্নিপুরাণে' উল্লিখিত পঞ্চবিংশতি পঞ্চবাত্রতস্ত্রের একটির নাম “বোধায়ন- 
তন্তু” ( ৩৯।৫.২) 


সুন্দর পাণ্ড 
আচার্গ সুন্দর পাণ্ডা 'পূর্বমীমাংসা এবং ভিন্তরষীমাংসা'র বাতিক প্রণগ্নন 
করিয়াছিলেন । এ গ্রন্থ এখন পাওয়া যান না। কাহার ভাষ্কের বা 
বৃত্তির বাণঠিক তিনি রচনা করিয়াছিলেন, শাহ! জান! যায় নাই । আচাধ 
কুমারিলভষ্ট তাহার “পূর্বমীমাংসা-বাতিক' হইতে পাঁচটি শ্লোক অনুবাদ 


১৩৪ প্রাচীন অছৈত কাহিনী 


করিয়াছেন ৮ আচার্য শঙ্কর তাহার ‘উত্তরমীমাংনা বাতিক" হইতে নিয়োক্ত 
গ্লোকত্রয় উদ্ধৃত করিয়াছেন ।২ 
”গৌণমিথ্যাত্মনোংসত্বে পুত্রদেহাদিবাধনাৎ | 
সত্ব ক্মাহমিত্যেবং বোধি কার্ধং কথং ভবেৎ॥ 
অস্বেষ্টব্যাত্মবিজ্ঞানাৎ প্রাক্‌ প্রমাতৃত্বমাত্মন: | 
অস্বিষ্টঃ স্তাৎ প্রমাতৈব পাপ্নদোষাদিবর্জিতঃ ॥ 
দেহাত্মগ্রত্যয়ো যছৎ প্রমাণত্বেন কল্পিত: । 
লৌকিকং তছদেবেদং প্রমাণং ত্বাত্মনিশ্চয়াৎ ॥” 
আচার্য শঙ্করের মতে, শাস্ত্রের সমস্ত বিধির এবং অপর প্রমাঁণসমূহের 
উদ্দেশ্ত 'অহং ব্রহ্মাশ্থি ( আমি ব্ৰহ্মই ) এই বোধ করান । ব্রহ্মাত্মৈক্য অবগতি 
হইলে শান্্রাদির আর কোন প্রয়োজন থাকে না। এই মতের সমর্থনে তিনি 
আচার্য হ্ুন্দরপাণ্যের উক্ত গ্লোকত্রয় প্রমাণরূপে উদাহরণ করিয়াছেন। 
তাহাতে অঙ্ুমান হয় যে সুন্দর পাণ্যও শঙ্করের ন্যায় অদ্বৈতবাদী ছিলেন। 
তাহার এই উক্তিদ্ব়ও এ অন্রমানের সমর্থন করে। 
‘স্থতসংহিতা’র শ্ববিরচিত “তাৎপর্ধদীপিকা” নামক ব্যাখ্যাতে মাধবাচার্ধ 
ধনুন্দরপাণ্যবাক্তিক' হইতে বচন অনুবাদ করিয়াছেন। 
“দেহাত্মপ্রত্যয়ে! যদ্বৎ প্রমাণত্বেন সম্মতঃ | 
লৌকিকং তহদেবেদং প্রমাণৎ ত্বাত্মনিশ্চয়াৎ ॥” 
| -(৩1৪।১৩ দীপিকা, ২৭৯ পৃষ্ঠা ) 


ব্ৰহ্মনন্দি 


আচার্য ব্ৰহ্মনন্দি “ছান্দোগ্যোপনিষদে’র ব্যাখ্যা প্রণয়ন করেন। উহা 
‘বাক্য’ নামে প্রথিত। আচার্য দ্রবিড় উহার একখানি ভাষ্য লিখিয়াছিলেন 
বোধ হয়। এ গ্রন্থঘয় অধুনা পাওয়া যায় না। কিন্ত এককালে উহার! 
১। “তন্ত্রবাতিক', বেনারস সংস্কৃত সিরিজ, ৮৫২-৩ পৃষ্ঠা । কৃমারিল-ধৃত শ্লোক পঞ্চকের 


প্রথম তিনটি অমলাননাও অনুবাদ করিয়াছেন। (“কল্পতরু' ৩1৩২৫ ) 
২। ত্রন্ষসৃত্র--শঙ্করভান্তঃ ১১1৪ 


প্রাচীন বেদাস্তে অদ্বৈতবাদ ১৩১ 


খুব প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছিল মনে হয়। সেইহেতু প্রাচীন দার্শনিক সাহিতো 
ব্ৰহ্মনন্দি 'বাক্যকার' নামে এবং স্রবিড় “ভাস্তকার' নামে উল্লিখিত হইয়াছে। 
্্ধনন্দির অপর নাম টঙ্ক ছিল।» তিনি অন্রিগোত্রীয় ছিলেন। সেইহেতু 
‘আাত্রেয়', “অজিবংশ্তমুনি' নামে তিনি কখন কখন অভিহিত হইয়াছেন।২ 
“মুনি বলাতে জানা যায় তিনি সন্যাসী ছিলেন। এতঙ্থাতীত ব্রক্মনন্দির 
জীবনবৃত্ত সম্বন্ধে অপর কিছু জানা যায় নাই। তাহার জীবনকালও 
অজ্ঞাত। আচার্য ভাম্করের পূর্বে কেহ অক্মনন্দির নামোল্লেখ করিয়াছেন 
কিনা জানা নাই। আনন্দজ্ঞানের উক্তি মতে জানা যায় যে শ্বরুত 
“ছান্দোগ্যোপনিষস্তাস্তে' (৩/৮-৯) আচার্য শঙ্কর ভ্রবিড়ের ভাব্তের প্রতি 
লক্ষ্য করিয়াছেন । সুতরাং ব্রক্মনন্দি, তথা ভ্রবিড়, শঙ্কর অপেক্ষা অনেক 
প্রাচীন । 

ব্রহ্মনন্দির দার্শনিক মতবাদ কি ছিল তাহা নিশ্চয় করিয়া! বলা যায়। 
কেননা, অদ্তৈবাদী ( শঙ্করানুযায়া ), ভেদাভেদবাদী ভাস্বর এবং বিশিষ্টা- 
দ্ৈতবাদী বামান্থজ সকলেই আপন আপন মতের সমর্থনে তাহার বচন 
অনুবাদ করিয়াছেন দেখা যায়। অছৈতবাদিগণ বিবর্তবাদের সমর্থনে, ভাস্কর 
পরিণামবাদের সমর্থনে এবং বামামুজ স্বকীয় ভক্তিবাদের সমর্থনে তাহার 
বচনের উল্লেখ করিয়াছেন । প্রাচীন দার্শনিক সাহিত্যে ব্রক্ষনন্দির যে সকল 
বচন পাওয়! যায় অধ্যাপক হিরিয়গ্ন সেইসকল একত্রে সংগ্রহ করিয়া 
আলোঁচঈ। করিয়াছেন ।৩ 

কল্পতরু'তে অমলানন্দ ক্রক্গনন্দির নিয়োক্ত বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন ।৪ 
“নালতোহনিপ্পান্ভত্বাৎ । প্রবৃত্যানর্থকাং তু সত্বাবিশেষাৎ। ন সংব্যবহার- 
মাত্রত্বাৎ।” “কার্য অসৎ নহে । কেননা, তখন উহ! নিষ্পন্ন হইত না। 
(উহা পূর্বে ছিল বলা যায় না)। কেননা, উহার প্রবৃত্তি নিরর্থক হয়। 
কারণ, উহার সব! ত আগে হইতেই আছে। কেননা, (কার্য) সংবাবহার 


টিটি টিটি তির SRE িনিটি ররর রিনার ররর রাত 
১। *তাৎপর্ধদীপিকা' (রামানুজের “বেদার্থসংগ্রহে'র ভাস্ত ), বেনারন সং (১৯১৪), 
১৪৮ পৃষ্ঠা । 
২। ‘সংক্ষেপ শারীরক’, ৩।২১৭-৮ 
৩1 K.P. Pathak Commemoration Volume, pp. 157-8 
৪। কল্সতরু, ১৪1২৭, ‘সুবোধিনী’ নামক ‘সংক্ষেপশাযীরকে'র টীকায় (৩২১৭) এই 
বচন জাছে। 


১৩২ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


মাত্র।' কার্ধোৎপত্তি সমন্ধে এই মত “বিবর্তবাঁদে'রই অহুগত। ভাস্কর 
‘বাক্য’ হইতে একটা বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন । | 
“পরিণামস্ত স্তাৎ দধ্যাদিবৎ।” 

“€কার্ধ) দধ্যাদির সপ্তায় (কারণের ) পরিণাম ।’ তিনি বলেন বাক্যকার 
এবং বৃত্তিকার, তথা স্ত্রকার, পরিণামবাদী।১ ইহা বিশেষভাবে লক্ষ্য 
করিতে হইবে যে ভাস্কর ও অমলানন্দ কর্তৃক ধৃত বাক্যাংশদ্বয় একই 
বিষয়গত। স্থতরাং নিরূপণ করিতে হইবে ঘে ব্রহ্মনন্দির মত প্রকৃত কি 
ছিল। তিনি কি হিসাবে বিবর্তবাদ এবং কোন হিলাবে পরিণাষবাদ বলিয়াছেন? 

রামান্মজ ব্রহ্মনন্দি হইতে ছয়টি বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন । (১) মুক্তির 
উপায় বিবৃত করিতে গিয়া শ্রুতি অনেক স্থলে “বেদন” শব্ধ প্রয়োগ 
করিয়াছেন । কেহ কেহ মনে করেন যে এ সকল স্থলে ‘বেদন’ শব্দের 
অর্থ 'উপাসনা'। ব্ৰহ্মনন্দি বলেন২ যে “বেদন' শব্দের অর্থ উপাসনা নহে। 
কেননা, শ্রুতিতে “উপাসনা” শব্দের স্বতন্ত্র প্রয়োগ দেখা যায়। “উপাসনা 
শব্দের অর্থ 'ফ্বা অন্তস্বতি'। শ্রুতি ও ম্বতি হইতে তাহা জানা যায়। 
স্থতরাং 'প্রত্যয়াস্তর-ব্যবহিত অন্তস্থতি'র নাম উপাসনা" । 'প্রত্যয়াস্তর-ব্যবহিত 
অন্ুস্থতি'কে ধ্যান বা ‘বেদন’ বলা যায়। (২) ব্রহ্মনন্দি বলেন* “ফ্রবানুস্থৃতি 
লাভের জন্য বিবেক, বিযোক, অভ্যাস, ক্রিয়া, কল্যাণ, অনবসাদ এবং অনুদ্ধর্য 
প্রয়োজন । কেনন।, তন্্ারাই উহা সম্ভব , এবং শ্রুতিও তাহা বলিয়াছেন । 
বিবেকশ্জাতি, আশ্রয় ও নিমিত্ত দ্বারা অহৃষ্ট অন্ন বার! কায়শুদ্ধি। বিমোৌক 
স্কামে অনভিৎঙ্গ । অভ্যাস-্প্রারস্তিত বিষয়ের পুনঃপুনঃ সংশীলন। ক্রিয়া 
স্পঞ্চমহাঁযজ্ঞের যথাশক্তি অনুষ্ঠান । কল্যাণ =সত্য, আর্জব, দয়া, দান, 
অহিংসা এবং অনভিধ্যা। অবসাদ*্"দেশকাল বৈগুণা হইতে জাত শোকাদির 
অন্ুস্থতি হইতে উৎপন্ন মনের দেন্ত ও অভাম্বরত্ব। উদ্ধর্য-পূর্বোক্তের 
বিপরীত হইতে জাত তুষ্টি।” 

(৩) “যুক্তং তদ্গুণকোপাসনাৎ ৷"£ 
( সগুণ ব্রদ্ে গমনই ) যুক্ত! কেননা ত্গুণযুক্তেরই উপাসনা (কর! হইয়াছে)।" 


১। “সৃত্রকারঃ শ্রুত্যনুকারী পরিণামপক্ষং সৃত্রয়াংবভূব অয়মেব ছান্দোগ্যে বাকাকার- 
বৃত্তিকারাভ্যাং সম্প্রদায়মতঃ সমাশ্রিতঃ । তথা চ বাক্যং “পরিণামন্ত স্যাদ্দখ্যাদিবদিতি ।” 
--(ভান্করভাস্ত, ১৪1২৫ ॥ ৮৫ পৃষ্ঠা ) 

২। শ্রীভান্ত (নিই সঃ চতুমুত্ৰী ) (৩৪)।  ৩। এ (৩৭-৮) ৪1 ১। ১৬৩ 


প্রাচীন বেদান্তে অহৈতবাদ ১৩: 


(৪) “আত্মেত্যেব তু গৃহীয়াৎ সর্বস্ক তয্নিপপত্তেঃ”? 

‘আত্ম!’ বলিয়াই (ব্রক্ষকে ) গ্রহণ করিবেক । কেননা, সমস্তই উহ! হয় ।' 
পূর্বপক্ষে অদ্বৈতমতের পরিচয় দিতে গিয়াই রামান্জ এই বচন উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। তাহাতে বুঝা যায় যে ব্রদ্ষনন্দির এ বচন অদ্বৈতমতের অনুকুল 
বলিয়। রামান্ুক্গও স্বীকার করেন । তিনি সেই প্রকারেই উহার ব্যাথা?ও 
করিয়াছেন-_-“তন্লিম্পত্তেঃ তত্র কল্লিতত্বাদিত্যর্থ:।” সমস্ত বস্তই ব্রহ্ধে কলিত। 
স্থতরাং উহাদের প্রকৃত স্বরূপ ব্ৰহ্মই । 

(৫) “তশ্মিন্‌ যদন্তরিতি কামব্াপদেশ: |” ( বেদার্থসংগ্রহ, ১৭২ পৃষ্ঠা ) 
এই বচনটি দহরশ্রুতি সম্পর্কে । ব্রহ্মনন্দি বলেন যে এ বিদ্যার উপাস্য নিগুণ 
ব্রহ্ম নহে, অপহতপাপনাদি অষ্টগুণযুক্ত সগুণ ব্ৰহ্ম । 

(৬) *হিরথায়ঃ পুরুষে! দৃশ্যত ইতি প্রাজঃ সর্বাস্তরঃ স্তাৎ লোককামোপ- 
দেশাৎ। তথোদঘাৎ পাপ নাম । শ্যাত্তদ্রপং কতকমন্ুগ্রহাথং তচ্চেতনা- 
নামৈশ্বর্ধাৎ। রূপং বা অতীন্দিয়মন্তঃকরণপ্রতাক্ষং তক্গির্দেশাৎ। হিরণ্ময় ইতি 
রূপসামান্তাচ্চন্দ্রমৃখাৎ্ ৷” ( এ, ২৩৮-৪৭ 

এই সকল বচনের ৪র্থ টি যে অছৈতমতান্ঠকুল, বামান্গজ নিজেই তাহ! 
স্বীকার করিয়াছেন। তাই তিনি পূর্বপক্ষে শঙ্করমত বিবরণে উহ! উদ্ধত 
করিয়াছেন। ওয়, ৫ম এবং ৬ষ্ঠ বচনে সগুণ ব্রচ্গেরই উপাসনার কথা 
আছে ।, সুতরাং এগুলি রামাঙ্গজের মতাঙ্যায়ী বল। যাইতে পারে। কিন্ত 
এখানেও একটা বিষয় বিচার্ধ আছে 1 সগ্তণোপাসনা অদ্বৈতবাদেও স্বীকৃত 
হয়। সগুণের আশ্রঘধ বাতীত নিপুণ স্বব্ধপের ধারণ হয় না। স্থতরাং 
প্রথমে সগুণেরই ধারণা করিতে হয়। পুরাণাদিতে তাহ! বারম্বার কথিত 
হইয়াছে । বামান্গজাদির মতে সগুণভাবই পরমতত্ব। ব্রক্মনন্দিও যে তাহ! 
মনে করিতেন, তিনি যে নিগুণতত্ব স্বীকার করিতেন না, তাহা কিরূপে 
নিরূপণ কর! যায়? যদি তিনি ব্রঙ্গন্বরূপকে সপগ্চণ ও সবিশেষ মনে করিতেন, 
তবে তিনি জগৎকে ব্রঙ্গে কল্পিত বলিতেন কি? 


১। “বেলার্থসংগ্রহ্* বারাপসী সং, ১৯১৪, ১৭৬ পৃষ্ঠা, ৫০ ও ২১০ পৃষ্ঠা! 


এন্দদ্বত্ত 


ব্ৰহ্মদত্ত প্ৰাচীন বেদাস্তাচার্ধ। তিনি কখন প্রাছুভূ্ত হইয়াছিলেন তাহা 
নিরূপণ কর! যায় না। আচার্য স্থরেশ্বর তাহার মতের উল্লেখ করিয়াছেন। 
তাহাতে প্রতিপাদিত হয় যে তিনি (ব্ৰহ্মদত্ত ) তাহার পূর্বে বা সমকালে 
বর্তমান ছিলেন।১ ব্রহ্মদত্তবিরচিত কোন গ্রন্থ এখন পাওয়া যায় না। 
পরবর্তী আচার্ধগণের লেখা হইতে তীহার মতবাদের সামান্য পরিচয় মাত্র 
পাওয়া যায়। “নৈষ্র্ম্যসিদ্ধি'তে আচার্য সুরেশ্বর লিখিয়াছেন, 

“কেচিত্ত্বসম্প্রদায়বলাবষ্টভাদাহ্র্যছেদাস্তবাক্যাদহং ব্রহ্মেতি বিজ্ঞানং সমুৎ- 
পদ্ঠতে তন্নেব স্থোৎপত্তিমান্রেণাজ্ঞানং নিরস্তৃতি। কি তহ হি? অহন্হনি 
দ্রাঘীয়সা! কালেনোপাসীনস্য সতোভাবনোপচয়ান্নিঃশেষমজ্ঞানমপগচ্ছতি ‘দেবে 
ভূত্বা দেবানপোতি' ইতি শ্রুতে:।”৩ 

বেদাস্তবাক্া হইতে “আমি ব্ৰহ্ম’ এই বিজ্ঞান উৎপত্তি হয়। পরস্থ স্বোংপত্তি 
মাত্রেই উহ! অজ্ঞানকে বিনাশ করে ন!। তবে কি? দীর্ঘকাল পর্যন্ত প্রতিদিন 
উপাপনাঁর দ্বারা সংসারভাবন। ক্ষীণ হইলে অজ্ঞানের নিঃশেষ বিনাশ হয়। 
‘দেবতা হইয়া দেবতাকে’ প্রাপ্ত হয়', এই শ্রুতি হইতে তাহ! জান! যায়। 
নিজসম্প্রদায়া্সারে কেহ কেহ এমন বলিয়া থাকেন'। “নৈষর্মাসিদ্ধি'র 
“বিগ্যাস্থুরতি' নামক ভাঙে জ্ঞানামৃত লিখিয়াছেন, “কেচিৎ ক্রন্থদত্তাদয়' ।£ 
এইরূপে স্থরেশ্বরের এ উক্তি হইতে ব্রহ্মদত্তের দার্শনিক মতের এই পরিচয় 
পাওয়] যায়। 

(১) সংসারের মূল অজ্ঞান। 

(২) অজ্ঞানের নিঃশেষ বিনাশ হইলে জীব ব্রহ্ম হয়। 

(৩) বেদান্ত বাক্য হইতে উৎপন্ন ‘আমি ব্রহ্ম’ বিজ্ঞানের নিরস্তর ভাবন! 
দ্বারাই অজ্ঞানের নিঃশেষ বিনাশ হইয়া! থাকে । সুতরাং ব্ৰহ্মদত্ত জানকর্মসমুচ্চয়বাদী 
7১ মধ্বসন্প্রপায়ের নারায়ণ পর্িত-বিরচিত “মণিমঞ্জরীতে (৬।২-৩) আছে যে আচার্ধ 
বরহ্ষমদর্তের সহিত আনার্ধ শঙ্করের সাক্ষাৎ হইয়াছিল। পরস্ত নানা কারণে এই কথায় 
বিশ্বাস করা যায় না। 


২। 'বৃহ্দারশ্যকোপনিষৎ”ঃ ৪1১/২-৭ 
৩। “নৈষ্বর্মাসিদ্ধি', ‘বোদে সংস্কৃত ও প্রাকৃত সিরিজ’, ১৯২৫ ॥ ১৬৭ 


৪| এ ভুমিকা 


প্রাচীন বেদাস্তে অহৈতবাদ ১৩৫ 


ছিলেন। টীকাকার জ্ঞানোত্বমও তাহা ম্পই্ইত বলিক্াছেন।১ আনন্দজ্ঞানের 
উক্তি হইতে জানা যায়, ব্ৰহ্মদত্ত নিয়োগবাদী ছিলেন ।২ প্রাচীন বেদাস্তশাঞ্ছে 
ছুই প্রকারের নিয়োগবাদের কথ। শোনা যায়-_নিশ্প্রপঞ্চী করণনিয়োগবাদ 
এবং ধ্যান-নিয়োগবাদ 1৩ ব্ৰহ্মদত্ত ধাননিয়োগবাদ। 

(৪) অহংগ্রহোপাসন1 এবং যুক্তির পূর্বেও জীব স্বরূপত অদ্দই ছিল। 
কিন্তু সংসার দশায় জীব তাহা বিশ্বত থাকে । বেদাস্তাতাযাস দ্বারা এ অজ্ঞান 
বিনষ্ট হয়। স্থতরাং ব্ৰহ্মদত্ত মায়াবাদী ছিলেন। শ্রুতপ্রকাশিকা'কার 
সদর্শনাচার্য পূর্বোক্ত নিয়োগবাদী বেদাস্তীকে জরন্মায়াবাদী বলিয়াছেন । “জরৎ, 
অর্থ 'বৃদ্ধ'। শঙ্ধর এবং তাঙগযায়িগণকে তিনি সাক্ষান্মায়াবাদি বলিয়াছেন । 
তাহাতেও জানা যায় যে এহ্মদত্ত মায়াবাদী । 

__ পিবাথসিদ্ধি'তে বেদান্তদেশিক লিখিয়াছেন যে ব্রক্মদত্তের মতে 
“একং ব্ৰচ্ষৈব নিত্যং তদিতরদখিলং তত্র জন্মাদিভাগিত্যান্নাতং তেন 
জীবোইপচিদিব জনিমান, ।” 

‘একমাত্র ব্ৰহ্মই নিত্য । তদ্বাতীত অপর সমস্তই জন্মবান। শ্রুতিতে এই- 
প্রকার কথিত হইয়াছে। স্থতরাং জীব ও জড়বস্তর ন্যায় জন্মবান্‌।' পূর্বে 
প্রদশিত হইয়াছে, যে ব্ৰহ্মদত্ত মায়াবাদী। তাহার মতে জীব স্বরপত 
ব্ৰহ্মই । উহার সহিত বেদান্তদেশিকের এই উক্তির বিরোধ দৃষ্ট হুইবে। 
কিন্ক এক হিসাবে ইহার সঙ্গতি রক্ষা করা যায় । অদ্বৈতবাদ মতে, রঙ্গ 
অবিগ্তাবশত আপন স্বরূপ বিশ্বত হইয়া জীব সাজিয়াছেন ; অবিষ্যানাশে 
আবার স্বরূপ উপলব্ধি করেন। সুতরাং জীবভাবের উৎপত্তি ও বিনাশ 
হয়। কিন্ত জীবের হুরূপের নহে । জীব স্বরূপত ব্রহ্ম । উহা নিতা। এই 
দৃষ্টিতেই ব্ৰহ্মদত্ত জীবকে উৎপত্তি-বিনাশবান বলিয়াছেন, মনে হয়। জড় 
জগৎও সেই প্রকারে উৎপত্তি বিনাশবান ! উহছাঁও শ্বরূপত ব্র্গই । পুরুষও 


শা পা আপ পাও 


১। “জ্ঞানস্ত-'কর্মভি সমুচ্চয়োইনুপপর ইত্রাক্তম ; তদযুক্তম্‌ । বাকাজন্য জ্ঞানোগর 
কালীনভাবনোতকর্যান্তাবনা জগ্যসাক্ষাৎকারলক্ষণঞ্ঞানান্যরেপৈবাজ্ঞানন্য নিবৃত্তেজ্ঞানাভ্যাস- 
দশায়াং জ্ঞানস্য কর্মণ' সমুচ্চয়ে'পপভেরিত্যেকলেশিনাং মতম্খাপা নিরাকরোতি ৷" 

২। সৃরেশ্বরাচার্ধবিরচিত “সন্বন্ধবাহ্তিকে'র ৭৯৬-৭ বাতিকের উপর আনশজ্ঞানের টীকা 
ভ্রউবা । 

৩। ব্ৰহ্মাসূত্রের ভাস্করভায্য (১91২১) এব রামানুজভয় (নিঃ সাঃ সঃ ২৫১, ২৫৪ 
পৃষ্ঠা ) জ্রউব্য। 

Ref.—M. Hiriyanna, ‘‘Brahmadatta : An old Vedantin’', Journal of the 
Orient Research, Madras, vol TI (1929), pp. 1-9 


১৩৬ ূ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


জগৎকারণ প্রকৃতির উৎপত্তি প্রলয়ের কথা 'বিষুপুরাঁণে*ও উল্লিখিত 
আছে (৬৪:৩৯ ) 
“প্রকতির্ধা ময়াখাতা ব্যক্তাবাক্রত্বরপিণী । 
পুরুষশ্চাঁপাুভাবেতৌ লীয়তে পরমাত্মনি 1”__ 


দরবিড়াচার্য ৯ 


অদ্বৈতীগণের মতে, জগতের উৎপত্তি, স্থিতি এবং লয় বিষয়ক শ্রুতিবাক্য 
সমূহের এইমাত্র অভিপ্রায় ব্রহ্ম, জীব এবং জগতের একত্ব প্রতিপাঁদন করা, 
অপর কিছুই নহে। তাহা বুঝাইবার জন্য এ সম্প্রদায়ের জনৈক পূর্বাচার্য একটা 
আখ্যায়িকা (“সম্প্রদায়বিদ আখ্যাঁয়িকাং” ) বলিতেন । আচার্য শঙ্কর তাহা 
বিবৃত করিয়াছেন।১ “কোন রাজপুত্র জাত-মাত্রই পিতাযাত! কর্তৃক পরিত্যক্ত 
হইয়! এক ব্যাধের ঘরে লালিত-পাঁলিত এবং বন্ধিত হয়। আপন বংশ- 
পরিচয় জ্ঞাত না থাকায় পে আপনাকে ব্যাধজাতীয় বলিয়া মনে করিত 
এবং ব্যাধজাত্যুচিত আচরণ করিত। একদা কোন পরমকারুণিক মহাপুরুষ 
এ ( আত্মবিশ্বত ) বাজপুত্রের রাজ্যশ্রী প্রাপ্তির যোগ্যতা বুঝিতে পারিয়! 
এই প্রকারে তাহার রাঁজপুত্রত্ব প্রবুদ্ধ করেন--তুমি ব্যাধ নহ । তুমি অমুক 
রাজার পুত্র; কোন প্রকারে ব্যাধের ঘরে প্রবেশ করিয়াছ মাত্র'। এই 
প্রকারে প্রতিবুদ্ধ হইয়া সে ব্যাধজাত্যভিমান এবং তছুচিৎ আচরণ পরিত্যাগ 
পূর্বক আপনাকে রাজা মনে করিতে লাগিল এবং আপনার পিতৃপিতামহাদির 
আচারও রীতির অন্গবর্তন করিতে লাগিল। জীবাত্মার বিষয় ঠিক সেই 
প্রকার । অগ্রিন্ষুলিঙ্গাদির ন্যায় উহা পরমাত্মা হইতে বিভক্ত হইয়াছে, 
স্থতরাং পরমাত্মস্বভাবই। পরস্ত দেহেন্দ্রিয়াদিময় গহনে প্রবেশ করত 
'্বরূপতঃ অসংলারী হইয়াও দেহেন্দিয়াদিগত সংসারধর্মের অনুবর্তন করে+_ 
আপনার পরমাত্মতা ন! জানাতে, আপনাকে দেহেস্লিয়াত্বক, কশ বা স্থূল, 
সুখী বা দুঃখী প্রভৃতি বলিয়া মনে করে। পরে আচার্য কর্তৃক, “তুমি 
এতদাত্মক নহে, তুমি পরব্রন্ধই, তুমি অসংদারী'-_এই প্রকারে প্রতিবোধিত 


১। বৃহ্দারণাকোপনিযস্তাত্য। ২১।২০ 


প্রাচীন বেদাস্তে অদ্বৈতবাদ ১৩৭ 


হইয়া জীব এবণাত্রয় পরিত্যাগ করত ‘আমি ত্রহ্মই’ এই জ্ঞান লাভ করে ৷’ 
এই ব্যাধসম্বন্ধিতরাজপুত্রাখায়িকার বিবৃতি অন্তত্রও পাওয়া যায় ।? 
আনন্দগিরি বা আনন্দজ্ঞান লিখিয়াছেন যে উহ! স্রবিড়াচার্য-কৃত।২ যদি 
তাহার উক্তি সত্য হয়-_-উহাকে মিথ্যা মনে করিবার বা উহার সতাত্তে 
সন্দেহ করিবার কোন হেতু পাওয়া যায় নাই._-তবে বলিতে হয় জ্বিড়াচার্ধ 
অদ্বৈতবাদী ছিলেন। এ দৃ্স্তের .দ্বাখপর্য সম্বন্ধে শঙ্কর লিখিয়াছেন, 
“বিস্ফুলিঙ্গের ন্যার তুমি পরত্রক্ম হইতে নির্গত হইয়াছ” এই কথা বলিলে 
আখ্যায়িকাম্থ রাজপুত্রের রাজপ্রতায়ের ন্যায় (জীবের ) ব্রহ্ম প্রতায় দৃঢ় হয়। 
কেননা, অগ্নি ত্র্ট হইবার পূর্বে ক্ষুলিঙ্গের অগ্নির সহিত একত্ব প্রতাক্ষ 
দৃষ্ট। অগ্নিন্ফুলিঙ্গের দৃষ্টান্ত এবং দাষ্টাস্থিকে পরব্রদ্ধ হইতে ! “প্রপ্মাৎ” ) 
জীবাত্মার “বিভক্ত” বা “ভ্রষ্ট” হওয়ার উল্লেখ দেখিয়া কেহ কেহ অনুমান 
করিতে পাবেন যে দ্রবিড়ীচার্ধ জীবাত্বাকে পরমাজ্মার বাস্তব অংশ 'এবং 
উহা হইতে বস্তুত নির্গত বলিয়া! মনে করিতেন । সত্য বটে তখনও 
জীবাত্মার প্রত স্বরূপ বুঝাইতে এ আখায়িকার প্রয়োগ কর! ঘায়। ব্রহ্ম 
সচ্চিদানন্দ। সুতরাং তাহার অংশ জীব ও প্রকৃতপক্ষে সচ্চিদানন্দই । 
পরম্থ সংসারদশাখ জীবের আচার ব্যবহার উহার সম্পূর্ণ বিপরীত। এ 
আত্মবিস্বত সচ্চিদানন্দকণাকে আপন স্বরূপে প্রতিবুদ্ধ করাইতে এ আখ্যায়িকা 
সতাই এর যাইতে পাবরে। এই অন্যান সত্য হইলে হ্ষ্্টাদিকে সতা 
বলিতে হয় : জীব ও ব্ৰঙ্গের ভেদ বাস্তব বলিতে হয়। পরঙ্জ শঙ্কর অতি 
স্পষ্ট বাক্যে বলিয়াছেন দ্রবিড়ের এ আখায়িকার তাৎপর্য উহা নচে। 
শষ্টাদি শ্রুতিদমৃহ জীব ও রঙ্গের একত্বপ্রতিপাদনপরক ; তাহা সিদ্ধ 
করিবার জন্যই নাকি দ্রবিড় এ আখ্যায়িকা বলিতেন। আরও দেখ. এ 
অনুমান সত্য হইলে দ্রবিড়কে ভেদাভেদবাদশী বলিতে ভয়। যদি তিনি 
প্রকৃতই তাহা হইতেন অদ্বৈতবাদী শঙ্কর তাহাকে “সম্প্রদায়বিদ্‌” বলিতেন 
না। অধিকসন্ক বিবিধ ভেদাভেদ বা বিকারবাদ অনুযায়ী স্বষ্টিক্রুতিসমূহের 


পপ পণ ০ পপ Mena vel Be: সর ৮৮ হত 


১। সুরেশ্বর-কৃত 'বৃহদারণাকোপনিবদ্ঠাহযাবাতিকণ (আনন্দশ্রম সংস্করণ, ৭০৬-৭২৭ 
বাতিক, ৯৭০-২ পৃষ্ঠা); হরদ'ৱ-কৃত “আ পত্তস্বধর্মসৃত্রোর 'উন্দ্বলা'খ্য টীকা (মহীশুর সঃ, 
১৪২-৪ পৃষ্ঠা )। ‘সাধ্য প্রবচনসৃত্রে' (৪1১)৩ উহার উল্লেখ আছে। 

২। আনন্দগিরি-কৃত বৃহদারপাকোপনিষদে'র শঙ্গরভাগ্তের এবং সুরেশ্ববের 'বাতিকে'র 
€ ৫০৬ বাতিকের ) টীকা ভ্রষ্টীবা ! 


১৩৮ ্‌ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


তাৎপর্ধব্যাথাসমূহ খণ্ডনপূর্বক স্বীয় অছৈতবাদানুযাঁয়ী উহাদের তাৎপর্য 
ব্যাখ্যা করিতে গিয়া শঙ্কর স্বমতের সমর্থনে পূর্বাচার্ধের এ আখ্যায়িক! 
অনুবাদ করিয়াছেন । তাহাতে নিশ্চিতরূপে জানা যায় যে এ পূর্বণচার্য 
দ্রবিড়, শঙ্করের মতে, অছৈতবাদী ছিলেন । 

আচার্য রামাছজ কতিপয় স্থলে দ্রবিড়াচার্ধের নাম করিয়াছেন । তিনি 
লিখিয়াছেন-_ 
(১) “তত্বমসীতিসছিগ্ঠায়াপামূপাস্তং ব্ৰহ্ম সগুণং সগুণত্রক্ষপ্রাপ্তিশ্চ ফলমিত্যভি- 
যুক্তৈঃ পূর্বাচার্ষৈর্যাখ্যাতম্‌। যথোক্তং বাকাকারেণ--.যুক্তং তদ্‌গুণকোপাসনাৎ্" 
ইতি ব্যাখ্যাতং ত ভ্রবিড়াচার্ধেণ বিগ্যাবিকল্পং বদতা__“যগ্কপি সচ্চিত্তো ন 
নিভু গ্নদ্ৈবতং গুণগণং মন্সাহধাবেৎ তথাপাস্তগুণামেব দেবতাং ভবতে'__ 
ইতি।* (বেদার্থনংগ্রহ, পণ্ডিতসং ১৩৮ পৃ) 
(২) “ভগবছোধায়ন-টক্ব-দ্রবিড়-গুহদেব-কপর্দি-ভাব্চি-প্রভৃত্য বিগীতশিষ্ট-পরি- 
গৃহীতপুরাতনবেদবেদাস্তব্যাখ্যানস্থব্যক্তার্থশ্রতিনিকরনির্দেশিতোহয়ং পন্থা: ৷” 

(এ, ১৪৮ পৃষ্ঠা) 

(৩) শ্রীভাষ্য 

তত্বটাকাঁতে বেদাসন্তদেশিক লিখিয়াছেন 

“অত্র ভাষ়কাবে' ব্রহ্মনন্দিবাক্যব্যাখ্যাতা দবিড়াচার্যং ।” 

ইহা হইতে জানা যায়, দ্রবিড়াচার্য ব্রহ্মনন্দির ‘বাক্যে'র ভাষ্য প্রণয়ন 
করিয়াছিলেন। | 

আনন্দগিরির উক্তি মতে, শঙ্কর দ্রবিড়ক্ৃত, ছান্দোগ্যভাম্যের কথা জানিতেন। 
“মাগ্ু,ক্যকারিকা” ভাবতে শঙ্কর একট! বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন 

“সিদ্ধং তু নিবর্তকত্বাদিত্যাগমবিদ্বাং সুত্রম্‌” 

আনন্দগিরি বলেন, এই সুত্র দ্রবিড়াচার্ষের। তিনি আরে! বলিয়াছেন যে 
ছান্দোগ্য ৩৮-১০ ভাস্তে শঙ্কর “অত্রোক্তঃ পরিহার আচার্ধে” বাক্যে 
দ্রবিড়কেই লক্ষ্য করিয়াছেন। 

“যগ্যপি শ্রুতিবিরোধে স্থতিরপ্রমাণম্‌, তথাপি যথাকথঞ্চিছিরোধপরিহারং 
দ্রবিড়াচার্ষোক্তমুপপাদয়তি 1” 

কুঞ্জ স্বামী শান্্রী মনে করেন, শঙ্করোক্ত দ্রবিড় এবং রামাহজোক্ত দ্রবিড় 
অভিন্ন ব্যক্তি । Proc. 3rd. Orient, Con., 1924. pp. 468-478. 


প্রাচীন বেদাস্তে অদ্বৈতবাদ ১৩৯ 


শঙ্কর লিখিয়াছেন, 

“স্থখিত্বাদিনিবর্তকং শাস্মাত্বন্তস্থখিত্বাদিপ্রত্যয়করণেন নেতি নেত্যন্থুলাদি- 
বাকোরাত্মস্ববপবদ হুখিত্বাভপি সুখিত্বাদিভেদেযু নানুবৃত্তোহস্তি ধর্ম: ৷ য্যসুবৃত্ত- 
স্তাকাধ্যারোপিতন্থধিত্বা দিলক্ষণে! বিশেষঃ | যথোষ্ষত্বগুণবিশেষবত্যত্ধৌ শীততা। 
ত্মান্লিবিশেষ এবাত্মনি স্ুখিত্বাদয়ো বিশেবাঃ কল্পিতাঃ। যব্স্থথিত্থাদিশাস্ত- 
মাত্বনস্তৎস্থখিত্বাদিবিশেষনিবৃত্তর্থমেবেতি পিদ্ধম। *সিদ্বং তু নিবর্তকত্বাৎ* 
ইত্যাগমবিদাং স্ত্রমূ।”--( মাও্কাকারিকা-ভাষা, ২:৩২ ) 
উদ্ধৃত স্ুত্রটি, আনন্দগিরি লিখিয়াছেন, প্রবিড়াচার্ধের । 

“উক্তেহর্থে দ্রবিড়ীচার্যসম্মতিমাহ--সিদ্ধংত্বিতি।” 
তিনি এ স্ুত্রের ব্যাখাও করিয়াছেন, 

“ব্রদ্ষণি পদানাং ব্যুৎপব্্যভাবেহপি পিব্ধমেব শান্প্রামাণ্যমভাববৌধন- 
বুাৎপন্ননঞ পদসংসষ্টে: স্থুলাদিব্যুৎপন্নপটৈ: স্বাভাঁবিকদ্ৈতাঁভাববোধনেনা ধান্ত- 
নিবর্তকত্বার্দিতি স্থতআর্থ: ।” 


ভর্তৃপ্রপঞ্চ বচন 


[ “বৃহ্দারণাকোপনিষদ্ান্যবাতিকে” আনন্দগিরি কর্ডক ধৃত, পুন! 
আনন্দর্জীম সং] 


অবিস্ভাবাদ 


হিরণাগর্ভভাব অবিষ্যারত। তিনি জগদ্ধণে গ্রকটিত হন। 

(১) “ততঃ প্রচাতানামবিদ্যাকতো। হিরণাগর্ভ আত্মা সর্বসাধারণন্তেনাত্মনা 
সর্বসবান্তাত্মবন্তি ।” ৬১১ পৃষ্ঠা (১7৪১ বাতিক ) 

(২) “স ইদং জগদাত্মহেনাভিসম্পন্নো হভূদবিদ্যয়! ।”-_-৬৬৯ পৃষ্ঠা (১১৭৭) 

(৩) “যো হ্হেতাশ্মিন্সগুলে বিজ্ঞানাত্মা-'"***এব খববিগ্যাকপূর্বপ্রজ্ঞাপরিষ্কতঃ 
বিজ্ঞানাত্মত্বমাপস্থতে ।”--১*০১ পৃষ্ঠা (৫৩) 

৫৪) “সা বিদ্ভাহমেবেদং সর্বমিত্যেতশ্তাসংবোধ:”-_৬৬৫ পৃষ্ঠা (১১৫৭) 
“স এব সংবোধে। নিতাঃ পরাত্মনি-**'''অনিতা ইতরস্মিন, তিরস্কৃতবিজ্ঞানে 
সাংসারিকে 1” ৬৬৫ পৃষ্ঠা (১১৫৮) 


১৪৬ 


“তত্রৈবং সতি যোহবিষ্ঞয়া সর্বভাব্মিত্বা বিগ্যয়া সৰ্বাত্মত্বদৰ্শনেন 
সর্বভাবমভিসম্পন্ন **---1”--৬৬৫ পৃষ্ঠা (১১৫৯) 

“অবিদ্যা পুনঃ স্ববিজ্ঞানাশ্রয়ৈব (১০৪০ )। তদেব বিজ্ঞানং বিরুত্য 
বিপরীত্তগ্রহায় প্রকল্পমতি।” €১০৯*) ইত্যাদি । ১৬৭৩ পৃষ্ঠা 
পরিণামবাদ ও জগৎনত্যবাদ-_-১৫৮০ পৃষ্ঠা ( ১১৮৮, ১১৯৪) 


ব্রক্মলয় ও জীবমুক্তি 


(১) 
(২) 


(১) 
(২) 


(৩) 


“অন্ত বিজ্ঞানাত্মনঃ পরমাত্মন্প্যয়ো বক্তব্য: ।”--১২৪১ পৃষ্ঠা (১০) 
“ত্বিবিধো মোক্ষোহস্মিনেব শরীরে সাক্ষাৎকৃতত্রহ্মা মুক্ত ইত্যুচ্যতে ন 
ব্ৰহ্মণি লীনঃ। তম্ত শরীরপাতোত্তরকালং ব্রহ্মণি লয়ে দ্বিতীয়ে মোক্ষ: স 
ত্বাশাসিতব্যঃ1”--১৩৭৫ পৃষ্ঠা ( ১০২ ) 
‘ব্যাসসংবর্ধিতরাজপুত্রাখ্যায়িক!”' নিম্নলিখিত পুস্তকে উহার বিস্তারিত 
বিবৃতি আছে। 

শঙ্করের ‘বৃহদারণ্যকোপনিযন্তায্য’ 

স্থরেশ্বরের বুহভায্যবাতিক ( আনন্দাশ্রম সং, ৫ৎ৬-৫২৭ বাতিক, ৯৭০- 
২ পৃষ্ঠা ) 

হরদত্ত-কৃত 'আপক্তত্বধর্মস্ত্রে'র ‘উজ্জ্বলা'খ্য টীকা ( মহীশূর সংস্বঞ্ণণ ১৫২- 
৪ পৃষ্ঠা ) 

স্থরেশ্ববের ৫৬ বাতিকের টীকায় আনন্দগিরি স্পষ্টত বলিয়াছেন যে এ 


আখ্যায়িকা দ্রবিড়াচাধের । 


‘সাংখ্যপ্রবচনস্থত্রে' এ আ'খ্যায়িকার উল্লেখ আছে । 
“বাজপুত্তবৎ তত্বোপদেশাৎ”-( সাংখ্যপ্রবচনস্ুত্র, ৪।১ ) 


অষ্টম অন্ধ্যান্ট 
শব্দাৈতবাদ : 
আচার্ধ প্রভাকর ( ৬৫* স্ত্ী্াব্বোপকাল ) লিখিয়াছেন,১__ 
“শব্ধতত্বমেবেদমর্থরূপতয়া বিবর্ততে--ইতুাক্ত শব্বিস্তিঃ। 
“শকবিদ্গণ বলেন, এই শব্দতত্বই অর্থক্ধপে বিবন্তিত হয়।' অন্যত্র তিনি 


লিখিয়াছেন, 

“অত এব চ শব্দস্বভাবজ্ঞৈরুক্তম্‌ -বিবর্ত এব বেদসাদিভিরাশ্রয়নীয়ঃ ইতি । 
অভ্রীভিধীয়তে কিমনেন বিবর্তপক্ষপীতেন ? প্রযুক্তোহ্য়মেকত্বাষ্কপলক্ধেঃ । 
যচ্যেবং প্রযুক্তং ভর্হি বেদন্ত প্রামাণ্যম্‌ ॥২ শব্ধবিদ্গণ কি প্রকারে শ্বমত 
সমর্থন করেন, তাহা তিনি পূর্বপক্ষী মীমাংসকের সঙ্গে তাহাদের প্রশ্ন- 
প্রতিবচনরূপে লিপিবদ্ধ করিয়াছেন ।৩ 
মীমাংসক--“শোত্রাদি ব্যাপাবের অপেক্ষা বাতীত ও স্বরূপ বিষয়ে অর্থাবগতি 

হয়; বিবর্তপক্ষে এই কথা বলিতে পার কি? 
শবতববিদ্‌--"অবশ্বাই । মুখ (প্রকৃতপক্ষে) এক হইলেও যেমন মরকত, 
পদ্মরাগ প্রভৃতি মণিসমূহে অনেকরূপের ন্যায় (“অনেকরূপমিব” ) 
৮ প্রতিভাত হয়, তেমন শবাদি (বস্তত) একরূপ হইলেও অনেক 

রূপের ন্যায় ( “একরূপা অপানেকরূপা ইব” ) প্রতিভাত হয়। 
মীমাংসক--“খড়গাদিতে গ্রাহক একই । খড়গাদি উপাধি । যেহেতু গ্রাহক 
এক, সেইহেতু 'স্থথ এক" ইহা বলিতে পার, ভেদসমূহ 
উপাধিনিবন্ধন । 


শব্দবিদ্__“সেইতেতু এখানেও একরূপে প্রত্যভিজ্ঞান হয় বলিগ্গা সিদ্ধ ভয় 
যে এই (প্রতীয়মান ) ভেদ শ্রোত্রাদি উপাধি নিবন্ধন । 


১। বৃহ, ১৷১৷৫, ১৪৭-১৫০ পৃষ্ঠা ২। বৃহতী, ১৯৩ পৃষ্ঠা । 
৩। বৃহতী, ১৪৭-১৫০ পৃষ্ঠা । 


১৪২ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


মীমাংসক--“শ্রোত্রাদির ভেদ কিংনিবন্ধন ? ( অর্থাৎ “তোমার মতে সমস্ত 
জগৎ একরপ স্থতরাং শ্রোত্রাদির ভেদ কি প্রকারে হয় ?”)১ 

শব্ধবিদ-_“আমরা বলি, বিষয়ভেদ প্রতিপত্তি নিবন্ধন । 

মীমাংসক-_“বিষয়ভেদ প্রতিপত্তি কিংনিবন্ধন ?” 

শব্দবিদ--“শ্রোত্রাদিভেদনিবন্ধন। ইতিপূর্বে তাহা উক্ত হইয়াছে। 

মীমাংসক-_-“এইপ্রকার হইলে ইতরেতরাশ্রয়তা বলা হয়। 

শব্ধবিদ্‌- সত্যই বলা হয়। উহা অবিস্তামাতৃকা (অর্থাৎ অবিগ্যাসদৃশ )। 
সেইহেতু বিদ্বানগণ উহাকে অবিদ্যা বলিয়া থাকেন ।২ স্থতরাং 
বিবর্তই তত্ববিদ্গণের আশ্রয়নীয় । উহাই অবগতির কারণ।” 

* স্বীমাংসকপ্রবর প্রভাকর এই শব্ধবাদকে খণ্ডন করিয়াছেন । 

মীমাংসক-_“শ্রোত্রাদিভেদের উপবর্ণন করিতে গিয়া তুমি বলিয়াছিলে যে 
যে “সর্বমেতদবিষ্যাজালম্” (অর্থাৎ “এই পরিদৃশ্তমান সমস্তই 
অবিষ্তাজাল' )। এখন কেন এই অর্ধজরতী ন্যায়ের উপগ্তাস 
করিতেছে? 

শব্ববিদ--“হে অনভিগপ্রায়জ্ঞ দেবপ্রিয়! যেহেতু ব্রঙ্মে এ অভেদ উক্ত 
(হইয়াছে )। ব্ৰহ্মর্ূপে কি প্রকারেই বা ভেদ বলিবে? শান্ত্াবগতি 
হইলে শ্রোত্রাদির ন্যায় কি প্রকারেই বা ভেদের অপহ্ৃব করিতে 
সমর্থ হইবে? 

মীমাংসক-_“অপহ্ৃৰ হয় না সত্য। পরস্ত অবিদ্যা প্রাপ্তি হয়। বৈদিক 
অর্থ বিদ্যা বলিয়া পূজিত হয়। কি প্রকারে বলিবে যে অবিদ্যা 
দ্বারা অভ্যুদয় হয়? 

ইত্যাদি ।৩ উপসংহারে মীমাংসক বলিয়াছেন, 

“কল্তায়ং বিবর্তঃ, কস্য চ শ্রোত্রাদয় উপাধিতামাপদ্যন্তে? তম্মাছিড়- 
স্বনৈষা “বিবর্ততেহর্থভাবেন” ইতি ৮৪ 


১। “*শ্রোত্রাদির ভেদ কিংনিবন্ধন ?” পুর্বপক্ষীর এই প্রশ্নের অভিপ্রায়, শালিকনাথ 
বলেন, ইহাই । '‘অত্রাভিপ্রায়ঃ--ত্বন্মতে সর্ধং জগদেকরূপম্‌ ; অতঃ শ্রোত্রাদেরপি কথং 
ভেদ ইতি।” (ওঁ, ১৪৯ পৃষ্ঠা ) 

২। এই উক্তির প্রকৃত তাৎপর্য শীলিকনাথ এই প্রকার বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন, 

“যেয়মিতরেতরাশ্রয়তা ইয়মবিদ্তামাতৃকা। মাতৃকা সদূশী। যদি হি কাচিদন্ুপপতিন 
স্তাৎ বিচ্যৈব স্তাৎ ; অনুপপন্নার্ঘথৈবাবিদ্যা(।” ( বৃহতী, ১৪৯ পৃষ্ঠা ) 

৩। “বৃহতী”১১1১৫, ১৫৫-৬ পৃষ্টা । ৪। 'বৃহৃতী+, ১৬০ পৃষ্ঠা; 


শবাস্বৈভবাদ ১৪৩ 


‘এ বিবর্ত কাহার? কাহারই বা শ্রোত্বাদি উপাধিভাব প্রাপ্ত হয়? স্থতরাং 
“অর্থক্ূপে বিবর্তিত হয়””--এই উক্তি বিড়দ্বন! মাত্র ৷’ 

ওঁ শব্দবিদ্‌কে প্রভাকর “ব্রক্মবিদ” এবং “বেদবিৎ”ও বলিয়াছেন, যথা, 
এক স্থলে তিনি লিখিয়াছেন, 

“অত এক এবায়ং বহুধা বিকল্লাবগম্যতে লোকে বেদে চেতি ব্রক্ষবিদে! 
মন্তন্তে । তন্মাদ্বিবর্ত এবায়মিতি ব্ৰহ্ধবিস্তিরবগন্তব্যম্‌। বেদবিষ্তিরিতার্থঃ | 
কথং পুনঃ বিবর্তপক্ষে নায়ং দোষঃ ? একতা গতিস্তাবন্নৈবান্তি, "প্রোত্গ্রহণে 
হর্থেলোকে' ইত্যনেন প্রতিপাদিতত্বাৎ।৯ 

তাহার শিষ্য টাকাঁকার শালিকনাথ পরিষ্কার বলিয়াছেন যে এইখানে 
্রন্ধবিদ'ও ‘বেদবিদ’ নামে 'বৈয়াকরণ'কেই লক্ষ্য কয়িয়াছেন।২ উহছা্দিগকে 
প্রভাকর “একত্ববাদী'ও বলিয়াছেন। উহাদিগের মতবাদ পরে পরে 
বিশেষভাবে শব্ধব্রহ্মবাদ বা শব্বাছৈতবাদ নামে পরিচিত হয়। 

প্রভাঁকরের এসকল উক্তি হইতে জানা যায় যে শব্দাঘৈতবাদ মতে, ব্রহ্ম 
শব্কতত্বন্বরপ । উহা অবিদ্যা ছারা জগত্প্রপঞ্চরূপে বিবর্তিত হয়। উহা 
সম্পূর্ণ ভেদবিহীন একরূপই ৷ ' পরস্ত উপাধিবশত ভেদযুক্ত এবং অনেকরূপের 
ন্যায় (‘ইব’ ) প্রতিভাসিত হয়। ‘ইব’ শব্দ প্রয়োগ দারা প্রতিপার্িত 
হইয়াছে যে প্রতীয়ঘান ভেদবৈচিত্রয বা অনেকরূপত! বাস্তব বা সত্য নছে। 
তাই বল! হয় যে এই পরিদ্ৃপ্তমান জগত্প্রপঞ্চ অবিদ্ভাজালই । যুক্তিবিচারে 
যাহার ঈত্যাসত্যতা উৎপন্ন হয় না, তাহাই অবিষ্যা। অপর কথায়, অবিদ্যা 
মদসদনির্বচনীয়া । 

ওঁ শৰ্দাদ্বৈতবাদের খণ্ডন প্রসঙ্গে প্রভাকর-কর্তৃক উদ্ধৃত “বিবর্ততেহর্থ- 
ভাবেন” এই বাক্যাংশ আচার্ধ ভর্তৃহরির “বাক্যপদীয়ে'র । তাহাতে জানা 
যায় যে ভর্তৃহরি শব্দাদ্ৈতবাদী ছিলেন। তাহার নিজের লেখা হইতেও তাহা 
অনায়াসে জানা যায়। আমরা পরে তাহ! প্রদর্শন করিব । অধুনা বিশেষভাবে 
বক্তব্য এই যে আচার্য ভর্তৃহরি শব্দাঘৈত-বাদের প্রথম প্রবর্তক নহেন। 
১0 বৃহতীত ১১২৪, ৩৬০-১ পৃষ্ঠা । আরও দ্রইব্য-_৩৭০ পৃষ্ঠা । 

২ “এক এবায়ং শব্দো বহুধা প্রকুতিপ্রতায়বিভাগেন বিকজায অধিদ্যমানভেদ 
এবারোপিতভেদঃ সন লোকে 'বেদে চ প্রতীয়ত ইতি ব্রজ্মবিদো বেদবিদো বৈয়াফরণা 


মন্তপ্ছে 1... তশ্মদ্িবত এবায়মিতি ব্রহ্মবিস্তিরবগস্তব্যম্‌ । পরব্রক্মাবিদে! বেদাপ্তবিদদো ম! 
প্রতোন্তপ্ত ইত্যাহ ব্রহ্মবিস্ভিরেদ্বিদ্তিরিত্যর্থ ইতি ৷” (শালিকনাথ ) 


শক এপার ||» শা + লা চর রক 


১৪৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


তাহার অনেক পূর্ব হইতে এ মত প্রচলিত ছিল জান! যায়। প্রভাকরের 
পূর্বপক্ষী একত্ববাদের সমর্থনে একটা ‘আগম’-বচন অনুবাদ করিয়াছেন । 
“প্রতান্তমিতাশেধাগমবিকল্পং স্বয়ং ব্রহ্ম প্রকাশতে ।”৯ 

‘যাহাতে আগমজ ( অর্থাৎ ব্যাকরণ-নিবন্ধন প্ররুত্যাদি ) অশেষ বিকল্পসমূহ 
প্রত্যন্তমিত হয়, সেই ব্ৰহ্ম স্বয়ং প্রকাশিত হয়।’ তিনি বলিয়াছেন যে এ 
আগমবচন হইতে একত্ব সিদ্ধ হয়। এ বচন কাহার জানা নাই। পরস্ত 
উহাকে আগম-বচন বলাতে নিশ্চিতরূপে অনুমান হয় যে এ বচন প্রভাকরের 
সময়ে অতি প্রাচীন ও প্রামাণ্য বলিয়া পরিগণিত হইত। নতুবা! তিনি 
পূর্বপক্ষে উহাকে আগম-বচন বলিতেন ন!। তাহাতে বুঝিতে হয় যে 
শব্ধাছৈতবাদ অতি প্রাচীন । | 

আচার্ধ ভর্তৃহরিও কখন কখন ম্বমতের সমর্থনে পূর্বাচাধের বচন অনুবাদ 
করিয়াছেন । শব্দই জগতের মূল--এই মতবাদের সমর্থনে তিনি নিয়োক্ত 
প্রাচীন বচন উদ্ধত করিয়াছেন ( “তথাহপরেহপ্যাহুঃ” )২, 

. “ৰাঁগেবার্থং পশ্যতি বাগব্রবীতি 
বাগেবার্থ নিহিতং সম্তনোতি। 
বাচ্যেব বিশ্বং বহুরূপং নিবদ্ধং 
তদেতদেকং প্রবিভজ্যোপভূঙ্ক্তে |” 

‘বাক ই অর্থ দেখে, বাক ই বলে, এবং বাঁক ই অন্তর্নিহিত অর্থ সম্যক, বিস্তার 
করে। এই বহুরূপ বিশ্ব নিশ্চয় বাঁকোই নিবদ্ধ। লোকে সেই এককে 
( বন্ুরূপে ) প্রবিভক্ত করিয়া উপভোগ করে।’ অন্যত্র তিনি আর একটি 
প্রাচীন বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন ।৩ যথা 


“ভেদোদ্বগ্রাহবিবর্তেন লন্কাকারপরিগ্রহা । 
আম্ন।তা সর্ববিষ্ভান্থ বাগেব প্রকৃতি: পরা ॥ 
একত্বমনতিক্রাস্তা বাড্নেত্রা বাঙ্নিবন্ধনাঃ | 
পৃথক, প্রত্যবভাসস্তে বাখিভাবাঃ গবাদয়ঃ ॥ 
যড় দ্বারাং যড়ধিষ্ঠানং ষট প্রবোধাঃ ষড়বায়াম্‌। 
তে মৃত্যুমতিবর্তস্তে যে বৈ বাচমুপামতে ॥” 


টিটি ররর কারারনি ol MU es HE CSS AIEEE TO WENN রর রি 
১। “বুহৃতী”, ১৷১৷২৪, ৩৬২ পৃষ্ঠা । ২। *বাকাপদীয়”, ১১১৯, ভর্তৃহরি-বৃতি । 
৩। এওঁ, ১১২৭, ভতৃহরি-বৃতি 


শঙ্বাদ্বৈতবাদ ১৪৫ 


ভর্তৃহরি-ধৃত অপর একটি প্রাচীন আচার্যবচন এখানে বিশেষভাবে উল্লেখ- 
যোগা ।১ কেননা, তাহাতে সমস্ত শব্বাত্বৈতবাদ অতীব সংক্ষেপে, সুন্দরভাবে 
এবং সম্যগ রূপে বিবৃত হইয়াছে। 


“যঃ সর্বপরিকল্পনাযাভাসেপ্যনবস্থিতঃ | 
তর্কাগমানুমানেন বন্ধ! পরিকল্লিতঃ ॥ ১ ॥ ॥ 
ব্যতীতো ভেদসংসগোঁ ভাবাভাবৌ ক্রমাক্রমৌ । 
সতানুতে চ বিশ্বাত্ম৷ প্রবিবেকাৎ প্রকাশতে ॥ ২॥ 
অন্তর্ধামী সঃ ভূতানামারাদ্দরে চ দৃশ্ততে। 
সোহত্যন্তমুক্তো মোক্ষায় মুমুক্ষভিকপাশ্ততে ॥ ৩ 
প্রকৃতিত্বমপি প্রাপচান্‌ বিকারানাকরোতি সঃ । 
খতুধামেব গ্রীন্মান্তে মহতো৷ মেঘদংপ্লবান্‌॥ ৪ ॥ 
তশ্তৈকমপি চৈতম্তং বন্ধ প্রবিভঙ্গ্যতে। 
অঙ্গাপাক্কিতমুৎপাতে বারিরাশেরিবোদকম্‌॥ ৫ ॥ 
তম্মালারুতিগোত্রস্থাদ্বাক্তিগ্রামা বিকারিণঃ। 
মারুতাদিব জামন্তে বৃষ্টিমস্তো বলাহকাঃ ॥ ৬॥ 
ত্রয়ীরপেণ তজ জ্যোতিঃ প্রথমং পরিবর্ততে । 
পৃথক তীর্ঘপ্রবাদেষু দৃষ্টিভেদনিবন্ধনমু ॥ ৭॥ 

8 শাস্তবিষ্তাত্বকঃ যোহসৌ তদু হৈতদবিষ্য়া | 
তয়! গ্রন্তমিবা জন্্রং যা নির্বক্তং ন শক্যতে॥ ৮। 
সর্বতঃ পরিবর্তানাং পরিমাণং ন বিদ্যতে । 
তন্তা য! লৰ্কধসংস্কারাঃ ন স্বাত্মন্যবতিষ্ঠতে॥ 2॥ 


১। 'বাকাপদীয়ে’র প্রথম কাণ্ডের প্রথমক্োকের স্বকাত বৃদ্ধিতে ভর্ডৃহরি "তথা হুক্ম" 
বলিয়া এই বচন অনুবাদ করিয়াছেন। তাহাতে মনে হয় উহা তাহার নিজের নছে। 
পরস্ত টীকাকার বৃষভদেবের লেখা হইতে মনে হয়, তিনি উহাকে ভর্ডুহবির বলিয়া মনে 
করিতেন। তদন্তরগত ১০-১ ক্লোক পরবর্তী অনেক লেখককর্তৃক অনুদিত হইয়াছে । তন্মধ্যে 
তট্ট নারায়ণকণ্ঠ (১০৭৫ খ্রীষ্টাব্দ ) এবং আম্য়দীক্ষিত ( ১৭৫০ হ্বীউ'কোপকাল ) উহা দিগকে 
স্পউবাকো ভর্তৃহরির বলিয়াছেন! ঠাহ'র 'বাকাপদীয়ে' & বচন নাই । তিনি অপর কোন 
গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন বলিয়াও জান! নাহ । ভর্তৃছরির গ্রন্থে পাইয়াছিলেন বলিয়াই 
এসকল লেখক ওঁ বচনকে ভর্তুহরিয় বলিয়াছিলেন মনে হয় । এ প্রকারের দৃষ্টান্ত আরও 
আছে। 


১৪৬ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


যী! বিশ্তদ্ধমাকাশং তিমিরোপপ্ুতো জন: । 
সন্কীর্ণমিব মাত্বাভিশ্চিত্রাভিরভিমন্তুতে ॥ ১০ ॥ 
তথেদমমৃতং ব্রহ্ম নিহিকারমবিদ্ধয়] । 
কলুষত্বমিবাঁপন্নং ভেদরূপং বিবর্ততে ॥ ১১ ॥ 
ব্ৰহ্ষেদং শব্দনির্মাণং শব্দশক্তিনিবন্ধনম্‌ । 
বিবুদ্তং শব্ধমাত্রাভ্যন্তান্েব প্রবিলীয়তে ॥ ১২ ॥ 


অর্থাৎ ব্রহ্ম সর্বপরিকল্পাতীত। কোন প্রকার পরিকল্পের আভাসও তাহাতে 
নাই। তথাপি তর্ক, আগম এবং অন্ুমানঘ্বার তিনি বহুধা পরিকল্পিত হন, 
সেই বিশ্বাত্মা সর্বপ্রকার ভেদ সংসর্গের অতীত। ভাব ও অভাব, ক্রম ও 
অক্রম, সত্য ও মিথ্যা, ইত্যাদি ভেদ তাহাতে নাই। অবিবেকবশতই 
তাহাতে এসকল ভেদবিকল্প দৃষ্ট হয়। প্রররুষ্ট বিবেকদ্বারাই তাহার স্বরূপ 
প্রকাশিত হয়। তিনি সর্বপ্রাণীর অন্তর্যামী। তিনি অন্তরে ও বাহিরে 
এবং নিকটে ও দূরে সর্বত্র বিছ্যমান। তিনি অত্যন্ত মুক্ত। মুমুক্ষুগণ 
মোক্ষলাভার্থ তাহার উপাসনা করেন। যেমন গ্রীক্মাস্তে বর্ষা মহান্‌ মেঘ- 
সংপ্লবসমূহ উৎপন্ন করে, তেমন তিনি প্রলয়ে প্রকৃতিতে অতি সুক্ষ্মভাবে লীন,-_. 
যেন প্ররৃতিত্বপ্রাপ্ত বিকার বস্বপমুহকে উৎপন্ন করেন। তাঁহার চৈতন্য 
অভিন্ন এক হইলেও, বন্থরূপে প্রবিভক্ত হুইয়া থাকে । যেমন অঙ্গার হইতে 
শ্ফুলিঙ্গসমূহ নির্গত হয়, বারিরাশি হইতে জলকণাঁসমূহ বা তরঙ্গসমূহ নির্গত 
হয় এবং বায়ুমগুল হইতে বৃষ্টিমান মেঘসমুহ উৎপন্ন হয়, তেমন তাহা হইতে 
সমস্ত বিকার বস্তুসমূহ উৎপন্ন হয়। জ্যোতিঃস্বরূপ তিনি সর্বপ্রথমে বেদরূপে 
পরিবর্তিত বা বিবন্তিত হন। এ বেদের আধারে তাহার স্বরূপ ভিন্ন ভিন্ন 
জনে দৃট্টিভেদ নিবন্ধন ভিন্ন ভিন্ন রূপে নির্বাচন করিয়া থাকে। তিনি 
শান্ত বিষ্যাত্বরূপ। পরস্ত অনির্বচনীয়! অবিস্যাদ্বারা--উহার দ্বার] যেন গ্রস্ত 
হুইয়া তিনি চারিদিকে অসংখারূপে বিবতিত হন। পরস্ত এ অবিদ্যোৎপন্ 
বস্তুসমূহ তাহার নিজ স্বরূপে প্রকৃতপক্ষে নাই। যেমন তিমিরোপপ্নুত ব্যক্তি 
বিশুদ্ধ আকাশকে বিচিত্র বূপসমূহ দ্বারা যেন পরিব্যাপ্ত বলিয়া মনে করিয়া 
থাকে, তেমন এই অম্বত এবং নির্বিকার ব্রহ্ম অবিদ্ভা ছারা যেন কলুবত্ব 
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প্রাপ্ত হইয়া বহু ভিন্ন ভিন্ন রূপে বিবতিত হয়। শববনির্মাণ এবং শব- 
শক্তিনিবন্ধন এই পরিদৃশ্তমান জগত্প্রপঞ্চ১ ব্ৰহ্মই । তাহ! শবমাত্বাসযূহ 
হইতে বিবতিত হইয়। উহাদিগেতেই প্রবিলয় প্রাধ্ হয়। 

“বাকাপদীয়ে'র শ্বক্ৃতবৃত্তির স্থানে এইপ্রকার পূর্বাচীের বচন ভর্তৃহরি 
আরও উদ্ধৃত করিয়াছেন । মূলগ্রন্থের স্থানে স্থানেও অপরের মতের উল্লেখ 
ও সমালোচনা আছে।২ অধিকন্ধ তিনি লিখিয়াছেন যে আচার্য পরম্পবা- 
ক্রমেই তিনি ব্যাকরণাগম প্রাপ্ত হইয়াছিলেন।৩ এইসকল হুইতে সহজে 
প্রতীতি হয় যে শবাছৈতবাদ অতি প্রাচীন । 


বেদ ও পুরাণ 
ভর্তৃহরি আরও বলিয়াছেন যে শবব্রক্ষবাদ বৈদিক। 


“শব্ম্ত পরিণামোহয়মিত্যায়ায়বিদে! বিদুঃ | 
ছন্দোভ্য এব প্রথমমেতদ্ধিশ্বং ব্যবর্ততঃ ॥”৪ 


'বেদবিদ্গণ জানেন যে এই জগৎ শব্দেরই পরিণাম।”--এই বিশ্ব নিশ্চয়ই 
ছন্দ:সমৃহ হুইতে প্রথমে বিবর্তিত হইয়াছে। টীকাকার পুণ্যরাজ মনে 
করেন “ছন্দোভা এব” ইত্যাদি ক্লোকাংশ বেদবচন। উহা কোন বেদের 
তাহ! তিনি বলেন নাই, আমরাও জানি না। যাহ! হউক, “বেদে সংহত- 
ভোগ্যভোক্তৃশক্তিস্বকূপ বাগাত্মার কারণত্ব বহুধা আয়াত হুইয়াছে”-_-নিজের 
এই মতের সমর্থনে উক্ত শ্লোকের বৃত্তিতে ভর্তৃহরি চারিটি বেদবচন উদ্ধৃত 
করিয্লাছেন। যথা, 

“স উ এবৈষ খঙ্ময়ো। যজুৰ্ময়: সামময়ো বৈরাজঃ পুরুষঃ | পুরুষো বৈ 
লোক:। পুরুষ: যজ্ঞ:। তসৈতা লোকম্প্‌ণান্তিন্র আহুতয়স্তা এব ভ্র্যালিখিতা 
বৈ এয়ে৷ লোকাঃ।” 


১। ভর্ভৃছরিও বলিয়ছেন,_«'অথজাতয়; সব: শঙ্গাক্ৃতিনিবন্ধনা১”--( ১/১৫,১)। 
আরও ভর ব্য--১1১১৯ 

২। যথা ভ্রইব্য-্বাকাপদীয়, ১৬৮-৭০, ৯৪, ১০৭-, ইত্যাদি 

৩1 এ? ২/৪৮৮-৪৯০ ( ২৮৫-৬ পৃষ্ঠা )1 

৪। বাক্যপদীয়, ১১২১; *শবান্ত' হলে ‘ছন্দন্ত পাঠান্তরও পাওয়া! যায় । 


১৪৮ প্রাচীন অঙ্ৈত কাহিনী 


“এব বৈ ছন্দস্তঃ সামময়ঃ প্রথমোহক্ষন্‌ বৈরাঁজঃ পুরুষো যোহঙ্নমহ্জত। 
তন্মাৎ পশবোহ্ব্বজায়স্ত। পশ্ডভো! বনম্পতয়ে! বনম্পতিভ্যো হগ্সিঃ” ইত্যাদি । 
“ইন্রাচ্ছন্দ: প্রথমং প্রাশ্তদক্ং তন্মাদিমে নামরূপে বিষুচী। 
নাম প্রাণাচ্ছন্দসে! রূপমুৎ্পন্নমেকং ছন্দো বহুধা চাকশীতি ॥”-_খখেদ 
“বাগেব বিশ্বা ভুবনানি যজ্ঞে বাচ ইত সর্বমস্থৃতং মচ্চ মর্ত্যম্‌ ৷ 
অথেঘ্বাগ্বুভূজে বাগুবাঁচ পুরুতজ্রা বাচো ন পরং যচ্চনাহ ॥” 
প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী'র প্রথম ভাগে আমরা বৈদিক শব্দব্রহ্মবাদের 
কিঞ্চিৎ পরিচয় দিয়াছি। 
শবব্রক্ষবাদের উল্লেখ পুরাণের স্থানে স্থানে যথেষ্ট পাওয়া! যায়।৯ 
ভর্তৃহরি নিম্নোক্ত “পুরাকল্প” বচন ও অনুবাদ করিয়াছেন। 
“বিভজ্য বহুধাহত্মানং স চ্ছন্দন্ত প্রজাপতিঃ। 
ছন্দোময়ীভির্মীজ্রাভিরহুধৈব বিবেশ তম্‌। 
সাধ্বী বাগ্ভূয়সী যেষু পুরুষেষু ব্যবস্থিতা। 
অধিকং বর্ততে তেধু পুণ্যং রূপং প্রজাপতে: ॥ 
প্রাজাপত্যং মহত্তেজন্তৎপাত্ৈিরিব সংবৃতম্‌। 
শরীরতেদে বিদুষাং স্বাং যোনিমুপধাবতি ॥ 
যদেতন্মগুলং ভাস্বদ্‌ ধাম চিত্রস্ত রাঁধসঃ | 
তণ্ভাবমভিসত্ভূয় বিদ্যায়াং প্রবিলীয়তে ॥” 
(বিষ্ণু) ভাগবতপুরাণে আছে যে মহাকল্পের প্রথমে ব্রহ্মা শবত্রহ্বস্বূপ 
ছিলেন।২ তিনি ব্যক্তাব্যক্তাত্মক। পরত্রহ্ম তাহা হইতে পর বা শ্রেষ্ঠ! 
পরব্রহ্মই নানাশক্তি দ্বারা উপবৃংহিত হইয়! সর্বত্র প্রকাশিত হইতেছে ।৩ 
“স এষ জীবো বিবরপ্রস্থতিঃ 
প্রাণেন ঘোষেণ গুহাং প্রবিষ্ঠঃ। 
মলোময়ং সুন্মমূপেত্য রূপং 
মাত্রা স্বরে বর্ণ ইতি স্থবিষ্ঠ: ॥”৪ 


১। যথা দ্ৰষ্টব্য--( বিষ্ণু) ভাগবতপুরাণ, এ৷১১৷৩৪ ; ৩1১২।৪৬,২-৪৮৪ ৩1২৬৩, 
৩৫- ১১/১২1১৭-৯$ ১১!২১৷৩৫-; শিবপুরাণ, বাম্ুসংহিতা, ২৩।১৫-; কৈলাসসংহিতা, 
৩/৬.২- ॥ ৯/৬১.২-) ক্ন্দপুরাণ, কাশীখণ্ড ( উত্তরার্ধ ), ৭৩1৭৭-; ইত্যাদি । 

২। (বিষ্ণু) ভাগ, ৩1১১1৩৪ ॥ ৩ এ, ৩1১২1৪৮; ৪1 এ, ১১1১২১৭) 


শবাদ্বৈতবাদ ১৪৯ 


‘এই তিনিই ( শবব্রন্ষই ) বিবরপ্রশ্তি (অর্থাৎ হৃদয় বিবর দ্বারা অবচ্ছি্ন 
হইয়া প্রস্থত ) জীব ( হইয়া! ) প্রাণ ও ধ্বনি সহ হুদয়গুহায় প্রবিষ্ট হইয়াছেন । 
তিনি প্রথমে সুন্ম মনোময় রূপ প্রাপ্ত হইয়া পরে মাত্রা, স্বর ও বর্ণ--এই 
স্থলরূপ প্রা হইয়াছেন ।' অর্থাৎ ব্রহ্ধাই উপাধিতে উপহিত হইয়! জীব 
হইয়াছেন এবং তিনিই মাত্রান্থরাদি রূপে প্রকট হইয়াছেন । 


ভর্তৃকরি 
ত্রঙ্গ- হাঁচার্খ ভর্তৃছরি লিখিয়াছেন, 


“অনাদিনিধনং ব্রন্ধ শব্মতত্বং যদক্ষরম্‌ । 
বিবর্ততে অর্থভাবেন প্রক্রিয়া জগতে| যত; ॥ 
একমেব যদায়াতং ভিন্নশক্তি বাপাশ্রয়াৎ । 
অপৃথক্রেংপি শক্তিভাঃ পৃথক্বেনেব বর্ততে ॥”১ 


বন্ধ আদি ও অস্যরহিত এবং অক্ষর । উহ] স্বরূপত শব্তব। উহ] অর্থরূপে 
বিবর্তিত হয় এবং তাহা হইতে জগতের প্রক্রিয়া নিষ্পন্ন হয়। শ্রুতিতে 
উহাকে এক (ও অদ্বিতীয় ) বল! হইয়াছে । পরস্ত বিভিন্ন শক্তিসমূছের 
বাপাঞ্রয় হেতু উহ? অনেক ভেদযুক্ত বলিয়। প্রতীয়মান হইতেছে। উ। 
শক্তিসমূহ হইতে অভিন্ন হইলেও ভিন্লের ন্যায় অবস্থিত আছে। প্রথম 
ক্সোকের বৃত্তিতে তিনি এ বিষয় আরও পরিষ্কার করিয়াছেন। তিনি 
বলিয়াছেন,যাহাকে ‘ব্রহ্ম’ বলা হয়, তাহা শ্বরূপত সর্বপরিকল্পের এবং 
ভেদসংসর্গের অতীত তন্ব। বিবর্তিত অবস্থায় সমস্ত শক্তিসমৃহদ্বার! বিন্ধা 
ও অবিদ্যা রূপ প্রবিভাগ যুক্ত বলিয়| মনে হইলেও, উহা! বন্তত প্রবিভাগরহিত। 
কালভেদ দর্শনের ও মু্তিতেদ ভাবনার অনাদি সংক্কারজনিত ব্যবহারের 


১। বাক্যপদীয়, ১/১-২ 

২। টীকাকাব বৃষভল্দেষ মনে করেন যে ‘ভেদ’ অর্থ ‘বাতিরেক’ এসং *সংসর্গ' অর্থ 
‘একত্ব'। সুতরাং ব্রঙ্গের ঝরূপ ভেদসংসর্গের আন্তীত বলাতে বুঝা যার গে উনাকে 
প্রকৃতপক্ষে অদ্বৈত বা ঘৈত কিছুই বলা যায় ন৷। যাহ! হউক, ভর্তৃহরি স্পষ্টতই তাহ 
বলিয়াছেন । পরে তাহা প্রদলিত হইবে । 


১৫° | প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


অহুপাতি ধর্মীধর্মসমূহত্বারা উহা! অসংস্পৃষ্ট । ক্কতরাঁং সর্বাবস্থায় :উহা আদি 
এবং অন্তরহিত। ইহাই ভর্ভৃহরির প্রতিজ্ঞা । 

ব্রঙ্ধকে আদি এবং অস্তরহিত বলাতে সিদ্ধ হয় যে উহা দেশত এবং 
কাপত, তথা বস্তত,_-সর্বপ্রকারে পরিচ্ছেদ বিরহিত। টীকাকাঁর খষভদেব 
তাহাই মনে করেন। ভতৃহরি নিজেও তাহা পরিষ্কার বলিয়াছেন, 

“ন হি কার্ধকারণাত্মকন্ত বিভক্তাবিভক্তপ্তৈকস্ত ত্রহ্মণঃ সর্বপ্রবাদেঘপূর্বাপরে 
প্রবৃত্তিনিবৃত্তিকোটাপরিসংখ্যায়তে। ন চান্তোর্ধমধন্তির্ধগ, বা যুর্তপরিবর্ত- 
প্রত্াঙ্গানাং কচিদবচ্ছেদোহভাপগম্যতে ।”১ 
সুতরাং ব্রহ্ধ অনস্ত। 

সম্যকৃভেদবিরহিত এক ব্রদ্ধ বিবর্তের ফলে অনস্তভেদবৈচিত্রাময় সমস্ত 
জগৎ্প্রপঞ্চের বীজ হইয়াছেন এবং নানাবিধ ভেদত্রিপুটিরপে অবস্থিত আছেন । 
এরূপেও তাহার একত্ব প্রতিপাদনার্থ ভতৃহরি বলিয়াছেন,২_-কারণাবস্থায় 
একত্ব এবং কার্ধাবস্থায় পৃথকৃত্ব দৃষ্ট হইলেও কার্য এবং কারণ সমস্তই বস্তুত 
ব্রহ্ম বলিয়! তদ্বারা ব্রদ্দের একত্বের হানি হয় না। শ্রুতি তাহাই বলিয়াছেন ।৩ 
পরস্ত এপ্রকারে বস্তগত্যা একত্ব সিদ্ধ হইলেও কেহ কেহ শঙ্কা করিতে পারে 
যে ব্রঙ্গের কার্যকা: ণাবস্থা বাস্তব বলিয়া অঙ্গীকার করিলে কার্কারণভেদ 
সত্য হয় এবং ব্রহ্ষের স্বগতভেদ, অন্ততঃ কার্ধাবস্থায় সত্য হয়; স্থতরাং 
তাহাতে ব্রন্ধকে নিত্য সম্যকৃভেদরহিত বলা যায় না। এপ্রকার শঙ্কা 
নিরাসার্থ ভতৃহরি বলেন, 

“বিকারমাত্রাগতং ভেদরূপংতত্রাধ্যারোপয়তি” (অর্থাৎ সর্বপ্রকার কার্য- 
বস্তরূপ ভেদ উহাতে অধ্যারোপিত হয় মাত্র )15 অধ্যারোপিত বলিয়াই 
ভেদ ব্রদ্ষের স্বরূপগত নহে । তিনি বলেন, এক ও অদ্বিতীয় ব্রহ্ম সর্বশক্তাত্মক। 


১। বাক্যপদীয়, ১১ বৃত্তি 
২। যাবদ্ধিকারবিকারিবিষয়মেকত্বর্ূপং বা সর্বং তত্প্রকত্যেকত্বানতিক্রমেণে ত্যত- 
দায়াতম্‌ ।” 

৩। স্বক্কৃত বৃত্তিতে ভর্ভৃহুরি এই নিম্নলিখিত শ্রুতি উদ্ধত করিয়াছেন 

“সলিল এবৈকো দ্রষ্টাইদ্বৈত এক এবাভবৎ’’ 

»( বৃহউ, ৪1৩1৩২, কিঞ্চিৎ পাঠান্তরে ) 
“সদেব সৌম্যেদমগ্র আসীদেকমেবাদ্িতীয়ম্‌””--( ছান্দোউ, ৬২1১) 
“প্রণব এবৈকল্সরেধ। ফাবজত"'-- ইত্যাদি 

৪। বাকাপদীয়, ১৩ বৃতি 
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তাহাই' যুক্তি বিচার দ্বারা নিরশত সিদ্ধান্ত । কার্ধবস্তসমূহের নানাত্বদৃষ্টে 
শক্তিরই ভেদ অভ্যুপগম কর! সমীচীন, ব্রন্ধের স্বরূপগত ভেদ কল্পনা কর! 
অনর্থক । সৃতরাং দ্রবা, গুণ, কর্ম প্রভৃতি সমস্তই একই ব্রদ্ধের বিভিন্ন 
লক্ষণ (বাপারসমূহ হইতে অনুমেয় ) শক্তিসমূহ।”১ এই বিষয়ের অধিক 
আলোচনা পরে কর! যাইবে । যাহা হউক, ভর্তহবি বর্বশক্ত্যাত্মক বলিয়! ব্রক্ষকে 
সর্বকার্ধের কারণ এবং কালশক্তির উপরাশ্রয়ে শক্তিসমূছের পরিণাম দ্বার! 
জন্মাদি ছয় ভাববিকাবের যোনি মনে করা হইয়া থাকে ।২ “ভোক্া 
ভোক্তবা ও ভোগ-_ইত্যা্দি প্রকার বহুবিধ ( ভোত্রিপুটি ) রূপে অবস্থিত 
এই সর্ববীজ একেরই।”৩ “শব ও অর্থরূপ ভেদদ্বয় একই আত্মারই। 
উছারা (ভেদদ্বয়রূপে প্রতীয়মান হইলেও প্রকৃতপক্ষে ) অভিন্ন (“অপৃথকৃস্থিতৌ' )। 
প্রকাশ ও প্রকাশক, কার্য ও কারণ, ( ইত্যাদি সমস্ত ভেদ) সেই অন্ত- 
মাত্রাতক (অর্থাৎ জ্োতিঃম্বরপ ) শব্তত্বেরই | অন্তিত্ব-নান্থিত্ব-লামর্থা 
ও উহাতে সমাক্‌ অবস্থিত। উহা (বস্তুত এসকল) ক্রমবিরহিত হইলেও 
(সকল লোক) ব্যবহার নিবন্ধন ( এ সমস্ত ) ক্রম উহাতে প্রতিভাসিত 
হয়।”৪ “প্রাচীন আচার্পবম্পরাগত সিদ্ধান্ত (“বৃদ্ধেত্যঃ আগম:ঃ' ) এই 
যে (পরম তত্বে) তত্ব ও অতত্বের ( অর্থাৎ ব্রহ্ম ও জগং, সত্য ও অন্ত্য 
ইত্যাদি) ভেদ নাই। যাহাকে অতত্তব বলিয়া! (কেহ কেহ) মনে করিয়! 
থাকে, তাহা নিশ্চয়ই আবিচারিত তত্বই। তত্ব নিশ্চয়ই নির্বিকল্প। 
( অবিষ্ঠারিত দৃষ্টিতে ) উহা নানাবিধ ভেদবিকল্পগ্রস্ত হয়। উহাতে কাপ- 
ভেদ নাই। (তথাপি) উহা কালভেদও গ্রহণ করে।”৫ (“সমস্ত ) 
আকৃতির বিনাশে যাহা (সকলের) অস্তে ব্যবস্থিত থাকে, তাহাই 
সত্য, তাহাই নিতা। তাহা শব্বাচা। সেই শব্দতত্ব ভেদতির নছে। 


১। “লর্বশক্তা স্মতৃত্বমেকঠ্যৈৰেতি নিৰ্ণয়ঃ। 
ভাবানামাত্মতেদস্য কল্পনা স্যাদনধিক! ॥ 
তপ্রান্দ্ব্যাল্যঃ সবাঃ শক্তয়ে। ভিন্নলক্ষণা: ৷" 
( বাকাপদীয়। ৩/১/২২-২৩.১ ( ২৩-৪ প্ৰচঠা ))। 
২। বাকাপদীয়, ১৩; আরও ভ্রউবা--৩১।৩৭-৯ ( ৩৪-৩ পৃষ্ঠা! ) 
৩{ ওৰ, ১1৪ ৪। বাকাপদীয়, ২৩১,২-৬ ( ৮২ পৃষ্ঠ! ) 
₹। বাক্যপদীয়, ৩1২।৭-৮ (৮৯ পৃষ্ঠা )। এই বচনে ‘কালৱেদ’ অর্থ--কালের 
নিমেষাদি ভেদ কিন্বা ভূত বর্তমান ভবিষ্যৎ ভেদ গ্রহণ করিলে, সেই সকলও অধা।- 
রোপিত। (পয়ে স্রস্টব্য )। 


১৫২ | প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


তাহাকে আছে বলা যায় না। নাইও বলা যায় না। তাহা একও নহে, 
পৃথক ও নহে। তাহা সংস্থ্ই ও নহে, বিভক্ত ও নহে। তাহাকে বিকৃত 
বল! যায় না, অবিকৃত ও বল! যায় না। ( অর্থাৎ তাহ! সর্বব্পদেশাতীত )। 
(আবার অবিদ্যাবশত মনে হয় যে) তাহা আছে এবং নাইও; তাহ! 
এক এবং পৃথক পৃথকৃও ; তাহা সংহ্ষ্ট এবং বিভক্তও ; তাহা বিকৃত এবং 
'অবিকৃতও । সেই একেরই শব্ার্থরূপ সম্বন্ধ দৃষ্ট হয়। তাহাই দৃশ্য, দর্শন, 
প্রষ্টা এবং দর্শনের প্রয়োজন । যেমন কুগুপাদির বিকার অপগত হইলে স্বর্ণ 
সত্য, তেমন ( জগত্প্রপঞ্চরূপ ) বিকার অপগত হইলে (শবতত্ব ) সত্য। 
তাহাকে “পরা প্রকৃতি'ও বল! হয়। তাহাই সর্বশব্দের বি্া। শব্দসমূহ 
তাহা হইতে পৃথক নহে। অপৃথক্‌ হইলেও উহাদের স্বন্ধ নানাত্মার স্তায় 
(‘নানাত্মনোরিব’ )। যেমন স্বপ্নে একই চিত্তের আপন ও পর, প্রিয় ও 
ধ্য্য, বক্তা, বাচা, ও তাহার প্রয়োজন ইত্যাদি বিরুদ্ধ দূপসমূহ উপলব্ধ হয়, 
তেমন ( অবিষ্ভাবশত একই ) জন্মরহিত, পৌর্বাপর্যবিবঞ্জিত এবং নিত্য তত্বে 
জন্মাদিরপ বিকদ্ধ ভাব উপলব্ধ হয়।১ “স্থতরাং (সর্বপরিকল্লাতীত ) এক 
নিত্য বস্ত শব্দ ব্যবহারার্থ শক্তির বিভাগ ছার] সদসদাত্মক বহুরূপে প্রকাশিত 
হয়” ।২ পর ব্রহ্ম এক হইলেও মন্ুস্য কর্তৃক প্রক্রিয়াভেদে বহু প্রকারে 
প্রবিভক্ত হইয়া থাকেন ।৩ | 
কাল অধ্যাসজনিত 
পূর্বে উদ্ত হইয়াছে যে কাল ব্রদ্মের শক্তিবিশেষ, কালশক্তির আশ্রয়- 
বশত ব্ৰহ্ম শক্তিপরিণাম দ্বার! জন্মা্দি ছয় ভাববিকার সমূহের কারণ হয়। 
অন্তত্র ভর্ৃহরি বলিয়াছেন যে কাল ক্রিয়াভেদার্থ কল্পিত হয় (৪ উৎপত্তি- 
স্থিতিবিনাশবান বস্তর উৎপত্ত্যাদির নিমিত্ত কালই । উহাকে এই লোকযস্ত্রের 
১1 বাক্যপদীয়, ৩২১১-৮ (৯০-৪ পৃষ্ঠা)। 
“আত্মা পরঃ প্রিয়ো ঘেস্তো বক্তা বাচ্যং প্রয়োজনম্‌ | 
বিরুদ্ধানি যথৈকস্ত স্বপ্নে ক্লপাণি চেতসঃ । 
অজন্মনি তথা নিত্যে পৌর্বাপর্ববিবন্জিতে । 
তত্বে জন্মাদিরূপত্বং বিরুদ্ধনুপলভ্যতে ॥” (৩।২।১৭-৮) 
২। এ, ৩৩1৮৫ (১৩৮ পৃষ্ঠা) 
৩। এ, ১২২; ভ্রউব্য-_““ভদেতদেকং প্রবিভজ্যোপভুঙুক্তে” ( পূর্বে ৩ পৃষ্ঠা) 


৪। বাক্যপদীয়, ৩/৯২.২ (৩৪২ পৃষ্ঠা); আরও ভ্রক্টব্য-“‘কালাৎ ক্রিয়া 
-( এ, ৩।৭ € অধিকরপাধিকার ) ৬.১ ( ২৮০ পৃঃ)। 


শবাইৈতবাদ ১৫৩ 


হুজধার মনে করা হইয়া থাকে । উহা প্রতিবন্ধ ও অভ্যন্থজ! বিশ্বব্যাপারে 
পৌর্বাপর্ব বিভাগ করিয়া থাকে ।১ শক্তিসমৃহের সম্প্রয়োগের হেতুও কালই । 
যতক্ষণ কালের প্রতিবন্ধ থাকে ততক্ষণ কারণশক্তি কাঁধ উৎপাদন করিতে 
পারে না। কাস দ্বারা অভানুজাত হইয়াই কারণ কাধ উৎপন্ন করে। 
উৎপন্ন কার্ধের স্থিতি ও কাপায়ত্ত এবং কালেই উহ! বিনাশ প্রা হয়। 
এইরূপে কাল দ্বারা পরিণাম কৃত হয় .বলিয়াই বিভিন্ন বস্তসমূছের বিভিন্ন 
প্রকারের আন্পূর্ধিক বুদ্ধি ও হ্রাস পৃথক্‌ পৃথক রূপে দৃষ্ট হয়। সর্গ, স্থিতি 
এবং লয় কালের প্রতিবন্ধ এবং অভ্য্চজ! বশে সম্ভব হয় বলিয়া সমস্তই বিশ্বাত্থা 
কালেরই ব্যাপার বলিয়া কথিত হয় ।২ কালকে ব্র্দের রূপ বিশেষ ও বলা হয়। 


“কালবিচ্ছেদরূপেণ তদেবৈকমবস্থিতম্‌। 
স হৃপূর্বাপরে ভাব: পররূপেণ লক্ষাতে ॥”৩ 
‘সেই একই (ব্ৰহ্মই ) কালবিভাগরপে অবস্থিত । সেই ভাব ( ব্রহ্ম ) নিশ্চয়ই 
অপূর্ব এবং অপর (অর্থাৎ পূর্বাপরবিভাগরহিত, যদিও ) উহা! পররূপে 
{ অর্থাৎ পূর্বাপরবিভাগরূপে অপব1 ভিন্ন ভিন্ন রূপে ) পরিলক্ষিত হইতেছে? । 
“জলযন্ত্ত্রমাবেশ সদ্ৃশীভিঃ প্রবৃত্তিভিঃ । 
সকলা: কলয়ন্‌ সর্বাঃ কালাখ্যা লভতে বিভুঃ 1৮৪ 
“অর্থাৎ কূপ হইতে জলোত্তলনের যন্ত্র অরঘট যেমন ক্রমাগত আবর্তিত হইতে 
থাকে, নানা প্রবৃতিসমূহ দ্বারা বিশ্বের শষ্ট্যাদি ব্যাপারসমৃহকে তেমনভাবে 
# 

পর্যায়ক্রমে কলনা করেন বলিয়া বি ( ব্রহ্ম ) ‘কাল’ নামে অভিহিত হয়া 
থাকে। “ক্রমো হি ধর্ম কালস্ত' (অর্থাৎ ক্রম কালেরই ধর্ম )।৫ কাল 
ক্রিয়াজনক শক্কিসমূহের প্রতিবন্ধ এবং অভ্ানুজ্ঞ রূপ শ্বাশ্বতী বৃত্তি দ্বারা 
বিভজ্যমান হইয়া ক্রমরূপত! প্রার্ধ হয়।৬ অন্যত্র ভর্তহছরি বলিয়াছেন থে 
“কেবল (অর্থাৎ নিহিরভাগ ) এক বস্তুতে ক্রিয়াশব্দ প্রয়োগ করা যায় না 
( অর্থাৎ ক্রিয়া হয় না )। পূর্বোত্তরাদিবিভাগ দ্বারাই ক্রম সমবন্থাপিত হয়।”৭ 
পরস্ধ পূর্বোত্তরাদি বিভাগ ব্রদ্ধে অধান্ত হয় মাত্র। 

১! জঁ, ৩৯1৩৪ (৩৪৩ পৃষ্ঠ! ) ২। এওঁ, ৩:৯৷৯-১৩ (৩৪৫-৬ পৃষ্ঠা )। 

৩। ওঁ, ৩৭1৪২ (২০১ পৃষ্ঠা) ৪1 ক, </৯৷১৪ (৩৪৬ পৃষ্ঠা ) 

৫। এ, ২৫১.১ (৮৮ পৃষ্ঠা ) 


৬{ এ, ৩/৯৩০ (৩২ পৃষ্ঠা ); আরও ভ্রউবা--৩।৯1৪১-২ (০৫৯-৭ প্ষ্ঠ। ) 
৭। বাক্যপদ্দীয়, ৩1৮/১০.২-১১ (৩১০ পৃষ্ঠ! } 


১৫৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


“একঃ লোহপালদধ্যাসাদ্াখ্যাতৈর ভিধীয়তে।” 
“তিনি (ব্ৰহ্ম নির্ধিভাগ ) এক হইলেও অসৎ অধ্যাস হেতু (পূর্বোত্তরাদি ) 
সংজ্ঞাসমূহ দ্বারা অভিহিত হইয়া থাকেন।' স্ৃতরাং ক্রম ব্রন্দে অধ্যন্ত মাত্র। 
আরও দেখ আকাশকুহুম শশশৃঙ্গ, প্রভৃতি অসৎ বস্তর পূর্বাপরভেদকল্পন! 
সম্ভব নহে, স্থতরাং উহার্দিগের ক্রম নাই। সদ্ব্রক্ষেরও সেইরূপ ক্রমভেদ 
“নাই, কেনন! উহা নিত্য একরূপেই অবস্থিত থাকে; স্থতরাং উহার ও 
পূর্বাপর অবস্থাভেদকল্পন৷ সম্ভব নহে ।১ অতএব ব্রহ্ধে পূর্বোত্তর অবস্বাভেদ 
কল্পনা অধ্যারোপজনিত মাত্র । স্থতরাং কাল, তথা জগতের স্বষ্ট্যাদিবিষয়ক 
উহার ক্রিয়াসমূহ, ব্রহ্মে অধান্ত মাত্র । অন্যত্র ভর্তৃহরি বলিয়াছেন, ক্রম ও 
ব্ৰহ্মের আত্মভূত। তাহাতে কাল দর্শন হয়। কাল পৌর্বাপর্যাদিরূপে প্রবিভক্তের 
ন্যায় ( “প্রবিভক্তমিব" ) স্থিত।২ এইখানে ‘ইব’ শব্দের প্রয়োগ হইতে 
নিশ্চিত হয় যে ভর্তৃহরি পৌর্বাপর্যাদি বিভাগকে, বা ক্রমকে, বাস্তব মনে 
করিতেন না। তিনি বলেন 
“অক্রমে ক্রমনির্ভীসে ব্যবহারনিবন্ধনে ॥*৩ 

অর্থাৎ ব্রহ্ম প্ররুতপক্ষে কার্ধকার্ণাঁদি ত্রমরহিত। তথাপি সকল লোক- 
ব্যবহারনিবন্ধন এ সকল ক্রম উহাতে প্রতিভাসিত হয়। কালতত্ব সম্বন্ধে 
ভিন্ন ভিন্ন দর্শন আছে। কেহ কেহ উহাকে শক্তি, কেহ কেহ উহাকে 
আত্মা বা জীব আর কেহ কেহ দেবতা মনে করিয়া থাকে । ভর্তৃহরি 
বলেন সমস্তই অবিদ্যান্তর্গত; কালদর্শন অবিগ্যায় প্রথম ; বিচ্যোদয়ে যাহ! 
থাকে না তাহাই অবিদ্া।& যেমন টীকাকার দেখাইয়াছেন, ইহার তাৎপর্য 
এই, জগপ্প্রপঞ্চের মূল কারণ অবিদ্যা, জগৎ, ভেদীবভাসময়, ভেদ দেশ ও 
কাল দ্বারাই হয়, তন্মধ্যে কালভেদ জগৎস্থষ্টির আয, পশস্তীরূপা সংবিৎ 
নিশ্চয়ই ক্রমবিরছিত, পরস্ত প্রাণ প্রবুত্তিতে সমারূঢ হইয়া ক্রম পরিগ্রহণ 
করত কালরূপে পরিদৃষ্ট হয়। ইহাই বাক্যপদীয়ে নির্ণাত হইয়াছে। 

কালের ভেদের আলোচনা বর্তমান গ্রন্থের মুখ্য উদ্দেস্টের পক্ষে নিশ্প্রয়োজন 


১। বাকাপদীয় ৩৯৩৬ ( ৩৫৪ পৃষ্ঠা )। 
২। বাক্যপদীয়, ৩।১/৩৭ ( ৩২ পৃষ্ঠা ) ৩। এ, ৩/৯/৪৮-৯ (৩৬০ পৃষ্ঠা ) 
৪1 :  *শক্তযাক্মাদেবতাপক্ষৈভিন্নং কালস্ত দর্শনম্। 
প্রথমং তদবিদ্যায়াং হছ্ছিষ্তায়াং ন বিদ্যুতে ॥”  : | 
_বাক্যপদীয়ঃ ৩৯৬২ (৩৬৫ পৃষ্ঠা ) 


শবাছৈতবাম ১৫৫ 


হইলেও অতি সংক্ষেপে কিফিৎ করা যাইতেছে । ভর্তৃহবির মতে কাল 
ভেদবিহীন একই। উহার যে সকল ভেদ সাধারণত দৃষ্টিগোচর হইয়া 
থাকে, অথবা! ব্যবহারে উল্লিখিত হইয়! থাকে, তৎসমন্তই অধ্যারোপিত মাজ ।? 
যেমন কর্মভেদে একই কর্তার ভিন্ন ভিন্ন সংজ্ঞা হয়, তেমন কালেরও দিন, 
পক্ষ, মাস, খতু, প্রভৃতি আখ্যা হয়।২ *ধর্মাস্তরাণামধ্যাসভেদাৎ” অর্থাৎ 
ভিন্ন ভিন্ন ধর্মলমূহের অধামজনিত ভেদ হেতু কালের আরস্তকাল, ক্রিয়াকাল, 
নিষ্ঠাকাল, ইত্যাদি ভেদ হইয়া থাকে ।৩ প্রকৃতপক্ষে উপাধিভেদেই কালের 
বন্প্রকার ভেদ করা হুইয়া থাকে ।৪ ক্রিয়োপাধিবশত উহার ভূত, ভবিষ্যৎ 
ও বর্তমান ভেদ বাবহার হইয়াছে এবং উহাদের প্রত্যোকেরঙও আবার 
একাধিক ভেদ বাবহার হয়।৫ একই কালের সমস্থ এবং বিষমত্ব বা ভাগ 
এবং মন্দ বিচার ও ইপচারিক।৬ কালের এই প্রকাধেন নানাবিধ ভেদ 
বাবহার লোকমধো প্রচলিত থাকিলেও তঙদ্বার! উহার বাস্তব ভেদ হয় না।? 
“ন নিতা: পরমাভ্রাভিঃ কালো ডেদমিহার্থতি। 
ব্যাবৃত্তিনীনাং মাত্রাণামভাবে কীদৃশঃ ক্রম: 1৮৮ 

উপাধির হারা নিতা কালের বাস্তব ভেদ হয় না। পরম্পর ব্যাবৃস্ত উপাধি- 
সমূহের অভাবে ক্রমও সিদ্ধ হয় না। সুতরাং কাল জ্ঞানও হয় ন!। 
সম্যক ভেদবিরহিত কাল স্বীয় শক্তিসমূহ দ্বারা সমস্ত বস্তপমূহে বহু প্রকারে 
যেন ক্রস্রী করিতেছে বলিয়া { “আক্রীড় ইব” ) পবিদুষ্ট হয় এবং তাহাতে 
স্বয়ং ভেদগ্রস্ত হয় ।* 

সমস্ত শক্তিই অধ্যারোপিভ--কালের সায় দিক্‌ বা দেশ, সাধন 
এবং ক্রিয়াও ব্রঙ্গের শক্তিমাত্র।১* টৈশেধষিক দর্শনে মৌলিক পদার্থ ছয় 


১। দঅধাছিত কলাং------কালশক্তিং"__(১৷ ) ছেলরাজ ''অবাহাত কল1১” পাঠ 


দিয়াছেন। 
২। বকাপদীয়, ৬৯1০২ € 5৩ পৃষ্ঠা ) ৩। এ, ৩৯৩৫ ( ৩৫৩ পৃষ্ঠা ) 
৪1 বাক্যপদীয়, ৩।৯।৬-৮ ( ৩৪৪ পৃষ্টা ) ৫॥ এ, ৩৯১2৭০৮ € ০৫৫ পৃষ্ঠ! ) 
৬। বাক্যপদীয়, ৩৯০১ ( ৩৫৩ পৃষ্ঠা ) 
৭ “কালস্যপ্যপরং কালং নিদিশস্ক্যেব লোঁকিকা: । 


ন চ নির্দেশমাত্রেণ ব্যতিরেকোহনুগগম্যতে ৪” 
-( বাকাপদীয়, ৩০৮৬ ( ১০৭ পৃষ্ঠা ) 
৮। বাকাপদীয়, ২২৪ ( *৮-৯ পৃষ্ঠা ) ১। এওঁ, ৩৯1৭২ (৩৭০ পৃষ্ঠ! ) 
১০। বাক্যপদীয়, ৩৬১ (১৪৭ পৃষ্ঠা) 


১৫৬ : প্রাচীন অদঘ্ৈত কাহিনী 


বলিয়া স্বীকৃত হুইয়া থাকে ; যথা--দ্রব্য, গুণ, কর্ম, বিশেষ ও সমবায় । 
ভর্তৃহরিও তাহা অঙ্গীকার করিয়াছেন। তবে তিনি অধিকস্ক মনে করেন 
যে “জ্রব্যাদয়:ঃ সর্বাঃ শক্তয়ো ভিন্নলক্ষণাঃ” (“দ্রব্যাদি সমস্তই একই ব্রহ্ষের 
ভিন্ন ভিন্ন লক্ষণাত্মক শক্তিসমূহ।১ স্থতরাং জাগতিক সমস্ত বন্ধই ব্রহ্ষের 
শক্তিসমূহ মাত্র । অপর কথায় বলিতে, অনস্তধর্মময় এই জগৎপ্রপঞ্চ অনস্তবিধ 
শক্তিসমূহের সমষ্টি মাত্র ।* জাগতিক পদার্থ অনন্ত প্রকার । সেইহেতু 
শক্তিও অন্ত বলিয়া মনে হয় বটে। পরস্থ তত্বত শক্তি যট বিধ, ততোধিক 
নহে। এ ষট্‌ বিধ শক্তিই দ্রব্যাকারাদিভেদে অনস্ত প্রকার বলিয়া মনে 
হয়।৩ আরও বলিতে একই মুলশক্তি নিমিত্ততেদে ভিন্ন ভিন্ন ছয় শক্তি 
বলিয়া প্রতীতি হয়।৪ শক্তিসমূহের একত্ব-নানাত্ব-বিচার প্রকৃতপক্ষে 
অপারমার্থিক । ভর্তৃহরি বলেন “শক্তিমানদিগের ( অর্থাৎ ছয় মূল পদার্থের ) 
স্থিতি যে প্রকার শক্তিদমূহের ভেদ সেই প্রকার নহে । উহাদিগের নিজেদের 
মধ্যে লৌকিক একত্বও নাই ।”৫ “পরমার্থে নানাত্ব বাতীত একত্ব থাকে 
না এবং একত্ব বিন! নানাত্ব থাকে না।--উহাদের (একত্ব ও নানাত্বের ) 
মধ্যে এই ভেদ অত্যন্ত নাই ।”১ “যদি নানাত্ব কল্পনা করা না যায়, তবে 
একত্ব ব্যবস্থিত থাকিবে না; আর যদি একত্ব কল্পনা কর! না যায়, তবে 
নানাত্ব থাকিবে না।”৭ সুতরাং পরমার্থ দৃষ্টিতে একত্ব বা নানাত্ব বিচার 
দ্বারা সিদ্ধ করা যায় না। 
“বুদ্ধিপ্রবৃত্তিকূপং চ সমারোপ্যাভিধাতৃভিঃ | 
অর্থেষু শক্তের্ভেদানাং ক্রিয়তে পরিকল্পনা ।”৮ 

‘বুদ্ধির ব্যাপারের প্রতিভান বাহাবিষয়সমূহে সমারোপ করত বক্তীগণ শক্তির 
ভেদসমূহের পরিকল্পনা করিয়া থাকে ।' অর্থাৎ বস্তুর শক্তির ভেদপরিকল্পনা 
মনোবিলাস মাত্র । পরে প্রদণিত হইবে যে ভর্তৃহরির মতে সমস্ত বাহবস্ত- 


১। বাকাপদীয় এ৷১৷২৩.১ (২৪ পৃষ্ঠ, ) 
২। “শক্তিমাত্ৰসমূহন্ত বিশ্বস্তানেকধৰ্মণঃ ৷” এ, ৩1৭1২ ( ১৭৪ পৃষ্ঠা )। 
৩। বাক্যপদীয়, ৩৭৩৬ ( ১৯৯ পৃষ্ঠা ) 
8 “নিমিত্তভেদাদেকৈব ভিন্ন! শক্তিঃ প্রতীয়তে | 
ফোড়া কর্তৃত্বমেবাহত্তৎপ্রবৃতেনিবন্ধানম্‌ 8”-_ এই, ৩1৭৩৭ ( ১৯৯ পৃষ্ঠা ) 
৫। বাক্যপনদীয়, ৩৬।২৭ ( ১৭২ পৃষ্ঠা ) ৬। ও; ৩৬২৬ ( ১৭২ পৃষ্ঠা ) 
৭। বাক্যপদীয়, ৩৬২৮ ( ১৭২ পৃষ্ঠা ) ৮ | বাক্যপদীয়, ৩1৭৬ ( ১৭৮ পৃষ্ঠা ) 


শব্দাদ্বৈতবাদ ১৫৭ 


সমগ্র জগৎপ্রপঞ্চ মনোবিলাস মাত্র । স্থতরাং উহাদের শক্তিসমৃহ এবং 
তাহাদের অস্তর্ভেদসমূহকে যে তিনি বুদ্ধির কল্পনা মাত্র বলিবেন, তাহাতে 
আর আশ্চর্য কি? ব্রহ্ষমের দিকৃশক্তি সম্বন্ধে ভর্তৃহরি বলিয়াছেন যে “সেই 
(দিক্‌) শক্তির পূর্বাদিভেদ ( সুর্ধাদি ) ভ্রব্যাস্তরাশ্রয়জনিত। পরস্ত উছার। 
ভিন্ন ভিন্ন দিক্রূপে পরিকল্পিত হইয়া থাকে ।”১ দিকৃশক্কি প্রকৃতপক্ষে 
অন্তঃকরণেরই ধর্ম, যদিও বাহিরে অবস্থিত বলিয়া অবভাসিত হইতেছে ।২ 
স্থতরাং উহার উপভেদসমৃহ্নের একত্ব-নানাত্ব-বিচার নিষ্কলই। 


“একত্বমাসাং শক্তীনাং নানাত্বং বেতি কল্পনে। 

অবস্তপতিতে জ্ঞাত্বা সত্যতো ন পরাম্বশেৎ ॥ 

বিকল্লাতীততত্বেযু সক্কেতোপনিবন্ধনা: ৷ 

ভাবেষু ব্যবহার! যে লোকনস্তত্রাজ্গম্যতে ৪৩ 
“দিকৃরূপ অবস্তবিষয়ক বলিয়া জানিয়া এই সকল শক্তির একত্ব বা নানাত্ব 
কল্পনা সত্যত বিচার করিবে না। বিকল্পাতীত ভাববন্তসমূহে সক্ষেতোপ- 
নিবন্ধন যেসকল বাবহার (প্রসিদ্ধ আছে), লোক সেই সকল ( যথাযথ ) 
অনুসরণ করিয়া থাকে ।' ব্রর্গের অপরাপর শক্তিসমূহ এবং উহাদের উপভেদ- 
সমূহ সন্থন্ধেও সেই কথা সমভাবে প্রযুজ্য। কালশক্তির ভেদসমৃহও যে 
বাস্তব নহে, উপচারিক মাত্র, অধ্যারোপিত মাত্র তাহ! পূর্বে সংক্ষেপে 
নির্দেশিত, হইয়াছে । এইরূপে দেখা যায় ভর্তৃহনির মতে ব্রদ্দের সমস্ত 
শক্তিরই অস্তর্ভেদ যুক্তিবিচাবে পারমার্খিক নহে, গুপচাঁবিক মাত্র বলিয়। 
সিদ্ধ হয়,__যদিও ব্যবহারকণলে উহাদিগকে লোকপ্রমিদ্ধি অনুসারে বিদ্বান ও 
অবিদ্বান সকলেরই গ্রহণ কর্তব্য । ব্রহ্ম ও তাহার শক্তির সম্পর্ক সম্বন্ধে 
তিনি বলিয়াছেন, ব্রহ্ম “তাহার শক্তিসমূহ হইতে অভিন্ন হইলেও ভিন্নের 
ন্যায় ( ‘পৃথক্রেনেব’ ) অবস্থিত আছেন।”5 এইখানে ‘ইব’ শব্দের প্রয়োগ 
হইতে পরিষ্কার প্রতীতি হয় যে ভর্তৃহরির মতে ব্রহ্ম ও তাহার শক্তির ভেদ 
প্রাতিভাসিক মাত্র, বাস্তব নহে। অন্তথা “ইব' শব্দ প্রয়োগের কোন সার্থকা 
থাকে ন1। অন্তত্র সমবায়শক্তি সম্বন্ধে ভর্তৃছরি বলিয়াছেন যে উহা 

১। বাকাপদীয়, ৩৬২০ ( ১৬৯ পৃষ্ঠা ) 


২। বাকাপদীয়, ৩৬1২৩ ( ১৭০ পৃষ্ঠা ) পরে ভ্রউবা। 
৩। এ, ৩/৬1২৪-৫ ( ১৭১ পৃষ্ঠা ) ৪1 বাক্যপদীয়, ১২.২ ৪ 


১৫৮ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


“তেদাভেদাবতিক্রাস্তাং* অর্থাৎ ভেদ ও অভেদদ উভয়েরই অতীত।১ সমস্ত 
শক্তি সম্বন্ধেই সেই কথা । 

বিবর্ত-_ভর্তৃহরির মতে জগৎপ্রপঞ্চ ব্রহ্ষের বিবর্ত। এই বিবর্ত সংজ্ঞা 
কোন অর্থে প্রয়োগ করিয়াছেন তাহা তিনি নিজেই স্পষ্টত নির্দেশ করিয়াছেন । 

“একন্ত তত্বাদপ্রচ্যুতস্ত ভেদান্ছকারেণাসত্যবিভক্তান্তরূপোঁপগ্রাহিত। বিবর্তঃ 
ত্বপ্নুবিষয়গ্রতিভাসবৎ ।”২ 

অর্থাৎ স্বীয় স্বরূপ হুইতে প্রচ্যুত না হইয়াও এক বস্তর অন্য বস্ত রূপে 
প্রতিভাসিত হওয়াই বিবর্ত। ও প্রাতিভামিক অন্তরূপ অনতা। অন্তর 
তিনি লিখিয়ছেন 

“অরিষ্ভাকারণং জন্মপরিণামালংসর্গং বিবর্তং”৩। 
‘অবিদ্ঠাবশত ( ভিন্ন প্রকাঁবে) জন্মবূপ পরিণামের সংসর্গ ব্যতীতও ( ভিন্ন রূপে 
প্রতিভাসের নাম ) বিবর্ত ৷” 

“একস্য হি ব্রহ্মণস্তত্তান্তত্বভ্যাং সত্বাসত্বাভ্যাং চানিরুক্তাবিরোধিশক্তযপগ্রাহ- 
স্যাসত্যরূপপ্রতিভাসন্য স্বপ্নবিজ্ঞানপুকুষবদবহিষ্তবাং পরম্পরবিলক্ষণা ভোক্ত- 
ভোক্তব্যভোগগ্রস্থয়ে। বিবর্তস্তে ।৪ 
অর্থাৎ ব্রহ্ম নিশ্চয়ই এক। তিনি একত্বাবিরোধী পরম্পরবিরুদ্ধ শক্তিসমূহ 
উপগ্রহণ করিয়াছেন । সেই শক্তি তত্বান্তত্বরূপে কিন্ব। সদসদ্রপে অনির্বচনীয় । 
তদ্দেতু ব্ৰহ্ম পরস্পর-বিলক্ষণ ভোক্ত, ভোক্তব্য ও ভোগ ত্রিপুটিক্ূপে বিবন্তিত 
হইয়াছেন। পরস্ত ব্রহ্ষের 9 প্রবিভাগ প্রকৃত পক্ষে অসত্য । স্থবতরাং 
ব্ৰহ্ম সর্বদাই সমাক্ভেদবিহীন একই আছেন। এই বিষয়ে দৃষ্টান্ত সবপ্রবিজ্ঞান ময় 
পুরুষ । স্বপ্নত্রষ্টা পুরুষ নিজ একত্ব এবং স্বরূপ পরিত্যাগ ন! করিয়াও 
স্বপ্নে নানীরূপে অবস্থান করিয়া থাকে । স্বপ্নে দৃষ্ট জগত যেমন স্বপ্রতষ্টার 
বাহিরে নহে, পরস্ধ মনোমধ্যে, সেইরূপ ব্রহ্ষের ভোক্ধাদি প্রবিভাগ ও 
তাহার বাহিরে নহে। বিবর্ত সম্বন্ধে স্বপ্পের দৃষ্টান্ত ভর্তৃহরি অন্যত্রও 
দিয়াছেন ।৫ তৎসম্পর্কে তিনি এক প্রাচীন বচনও অনুবাদ করিয়াছেন । 
তাহাতে স্বপ্ন দৃষ্টান্তের রহস্য খুব পরিষ্কার হয়। 


১) বাক্যপদীয়, ৩।৬।১০ ৫১০১ পৃষ্টা] ২। বাকাপদীয়, ১১ বৃতি। 
৩। বাকাপদীয়, ১১২১ বৃত্তি ৪। এ” ১15 বৃদ্ধি 


41 বাকাপদীয়। ১১২৮ বৃতি। “'প্রবিভক্তসাধাসাধনরূপো হি শবক্ব্রক্ষণে! 
বিবর্ত১।” (ওঁ) 


শব্মাদ্বৈতবাদ ১৫৯ 


“প্রবিভজ্যাত্মনাহস্ানং সুষ্টা ভাবান্‌ পৃথগ্বিধান,। 
সর্বেশ্বর: সর্বময়: স্বপ্নে ভোক্তা প্রবর্ততে ॥”১ 
‘স্বপ্নে ভোক্ত। নিজে নিজেকে প্রবিভক্ত করিয়! পৃথগ্বিধ ভাবসমূহ সৃষ্টি করিয়া 
সর্বেশ্বর এবং সর্বময় রূপে প্রবর্তিত হয়। তিনি আরও ম্পষ্টত বলিয়াছেন, 
“অকুর্বাণোহথবা কিঞ্চিৎ স্বশক্কৈ।বং প্রকাশতে ॥”২ 
‘অথবা তিনি কিছু ন! করিয়াও (অর্থাৎ কোন প্রকার অবস্থান্তর প্রাধ্চ 
ন। হইয়াও ) স্বশক্তি দ্বারা এই প্রকারে ( অর্থাৎ জগদ্রপে ) প্রকাশিত হয় ।' 
ইহার তাৎপর্য, যেমন টাকাকার হেলরাজ প্রদর্শন করিয়াছেন, 
“তত্বাদপ্রচ্যতস্ত নিষ্রিয়ন্ত সক্রিয়স্যে প্রকাশন: বিবর্তো স্লোতিতঃ।৩ 
“বিবর্ত' সংজ্ঞার এই ম্বকৃত বাখ্যার সমর্থনে ভর্তূহরি জনৈক পূর্বাচার্ধের 
মতেরও উল্লেখ করিয়াছেন । 
“মৃত্তিক্রিয়াবিবর্তৌ অবিষ্যাশক্তিপ্রবৃতিমাত্রং তৌ বিষ্যাত্মনি তত্বান্তত্বাভ্যা- 
মনাখ্যেয়ো। এতদ্ধি অবিদ্যায়া অবিদ্যাত্বম্‌ ।8 
'মুর্তিবিবর্ত এবং ক্রিয়াধির্তৎ অবিষ্ভাশক্তিরই কাধমাত্র। উহ্বাদিগকে 
বিদ্যাত্মায় তত্বান্ত্বরূপে নির্চন করা যায় না। উহাই অবশ্য অবি্ভার 
অবিগ্যাত্ব।' এই প্রকারে নি:সন্দিগ্করূপে প্রতিপাদিত হয় যে ভগবান 
শক্করাচার্ধ প্রমুখ অছবৈতবেদাস্তী যে অর্থে জগৎ্প্রপঞ্চকে ব্রহ্ষোর বিবর্ত বলিয়া 
থাকেন, আচার্ধ ভর্তৃহধি ও ঠিক সেই অর্থে করিয়াছেন ।৬ 


১. কীকাপদীয়, ১১২৮ বৃত্তি । 


শপন্দকারিকা’র স্বক্ৃত বিবরণে আচাধ রামক্ (৯৫০ ধরাষাব্দোপকাল) ও এই 
কাবিকা অনুবাদ করিয়াছেন এবং বলিয়াছেন যে উহ] ভর্তৃহরির | উহার সন্বন্ধে 
‘বাক্যপদীয়’কার ভর্তৃহরি লিখিয়াছেন “আহ্‌ চ"। সুতরাং উহ! তাহার নহে মনে হয়। 
তবে কি এ ভর্তৃহরি তদপেক্ষাও প্রাচীন? অপর কেহ? 
২। বাক্যপদীয় (৩য় খণ্ড), ত্ৰিভন্দ্ৰম সং, ক্রির়/সমুদেশ, ৩০.২ গ্লোক, ৩৬ পৃষ্ঠা। 
৩। এ, ৩৪ গ্লোকের টাক! ৪1 ১১ বৃত্তি 
৫ | টীকাকার বৃষভদেব লিখিয়াছেন, *মৃতিক্রিয়াবিবর্তোৌ ইতি । দেশভেদাব- 
গ্রহন্ূপেপাবস্থানং মৃতিবিবর্তঃ॥ উৎপাদবিনাশাদিক্রিয়োপহিতক্ষপাবস্থানং ক্রিয়াবিবর্তঃ।” 
ইত্যাদি। 
৬। আচার্ধ ভৰ্তৃহরি কখন কখন 'বিব্' ও ‘পরিণাম’ শঙ্দঘবয়কে সমানার্থে ব্যবহায় 
করিয়াছেন দেখা যায়। যথা, একস্থলে তিনি লিখিয়াছেনঃ 
“একান্ত পবিণাম়োইয়মিত্যায়ায়বিদে। বিহ্ঃ। 
ছন্দোভ্য এব প্রথমমেতদ্বিশ্বং ব্যবর্ততঃ ॥"--( বাক্যপদীয়। ১১২১) 
‘এই বিশ্বপ্রপঞ্চ শব্দের ( অর্থাৎ শব্দব্রহ্ষের ) পরিণাম | ছশ: ( =ব্রহ্মা ) হইতেই এই বিশ্ব 


১৬৩ প্রাচীন অধ্ৈত কাহিনী 


জগৎ মনোবিলাস মাত্র যেহেতু জগৎ স্বপ্রবৎ প্রাতিভাসিক মাত্র 
সেই হেতু উহা মনোবিলাস মাত্র। তাই ভর্তৃহরি লিখিয়াছেন, “আকাশ, 
পৃথিবী, বায়ু, আদিত্য, সমুদ্র, নদী, দিক্‌ প্রভৃতি ( অর্থাৎ সমস্ত বন্ধ) 
অস্তঃকরণেরই ভাবসমূহ (মাত্র, যদিও উহারা ) বাহিরে অবস্থিত ( বলিয়া 
প্রতীতি হয়)। দেই একই (ব্ৰহ্মই ) কালবিভাগরূপে অবস্থিত। সেই 
ভাব (ব্ৰঙ্গ) নিশ্চয় অপূর্ব এবং অপর ( অর্থাৎ পূর্বাপর বিভাগরহিত, যদিও ) 
উহ! পররূপে (অর্থাৎ পূর্বাপর বিভাগযুক্তর্ূপে অথবা ভিন্ন ভিন্ন রূপে ) লক্ষিত 
হইতেছে ।”১ “বুদ্ধির অবস্থান্তরসমূহ বশত ভেদ পরিকল্পিত হইলে, একের 
কর্মত্ব, করণত্ব এবং কর্তৃত্ব উৎপন্ন হয়। অপর সতের সহিত অবিশিষ্ট হইলে 
ও (অর্থাৎ স্বীয় নিগুণ ও নিঙ্রির সংস্বরূপ হইতে পৃথক না হইলেও 
জগতের ) জন্মের কর্তা হয়।”২ এইরূপে দেখা যায়, সমস্ত জাগতিক বস্তু, 
পঞ্চভূত, দিক, দেশ ও কাল ভেদ, জগতের স্ষ্টি, স্থিতি ও লয় এবং ত্রন্মের 
র্্ত্বাদি সমস্তই ভর্তৃহরির মতে, বুদ্ধিরই বিলাস মাত্র। উপসংহারে তিনি 
সংক্ষেপে বলিয়াছেন, 

“বুদ্ধিশব্দৌ প্রবর্তেতে যথ! ভূতেষু বস্তযু 
তেষামন্তেন তত্বেন বাবহারে! ন বিদ্যতে ॥"৩ 

“ভূতবন্তসমূহে বুদ্ধি এবং শব্দ যথা যথা প্রবতিত হইতেছে। অপর তত্বের 
সহিত উহাদের বাবহার নাই ৷’ যেমন টীকাকার হেলরাজ পরিষ্কার 
বলিয়াছেন, এই বচনের তাৎপর্য এই যে “বুদ্ধির বিলাস ব্যতীত ব্যবহার 
বস্তসমূহের কোনো বাঁহ সত্তা নাই?” অন্তত্র বিশেষভাবে কালকে লক্ষ্য 
করিয়া তিনি বলিয়াছেন, “তাহাদিগের (অর্থাৎ পূর্বাপরীভূতা পদার্থমাত্র! 
সমূহ ) হইতে বুদ্ধি উৎপন্ন হয়। উহা একাকী বিভাগরহিত। পরস্ত উহ! 
স্থশক্তি বশত ভিন্নের ন্যায় হয়,__ক্রমোলেখের বাসনাবশত উহা! ক্রমের আশ্রয় 
হয় (এবং তাহাতে কালব্যবহার উৎপন্ন হয় )। এ বুদ্ধিতে ( বাসনারূপে 
যায়। ( বেগাত্তভান্ত* রর )। ড়-ভাববিকারের একটি বিপরিণাম। আচার্য যাস্ক 


বলেন, “বিপরিণমতে ইত্যপ্রচ্যবমানস্য তত্বাত্বিকারম্‌।” (নিরুক্ত, ১/২)। লেখকের 


“বিবর্তবাদ” নামক প্রবন্ধ দ্রউব্য। 
১। বাক্যপদীয়, ৩।৭।৪১-২ ( eg ১ পৃষ্ঠা ) 


২। বাক্যপদীয়, ৩।৭।১০২-৩ ( ১৪৪-৫ পৃষ্ঠা ) 
৩। এ, ৩1৭1১০৮ ( ২৪৭ পৃষ্ঠা) 


১৬১ 


স্ববস্ধর ) বীজ নিহিত আছে। এঁ বীজকে বুদ্ধি হইতে. পৃথক্তস্বরপে 
নির্বচন করা যায় না।”১ এইরূপে দেখা! যায়, বস্ধনমৃহ হইতে বুদ্ধি উৎপন্ন 
হুয়, আবার বুদ্ধিতে সমস্ত বন্ত বীজরূপে নিহিত আছে ; এইগ্রকারে বুদ্ধি খু 
বন্তলমৃহ পরস্পরোৎপর বলার তাৎপর্য এই যে উহার! অভিন্ন_উহাদিগকে 
*পৃথগ তত্বপ্ূপে নির্বচন করা! যায় ন1।” স্থতরাং সর্ববন্ধ বুদ্ধিরই বিলাস জাঁজ। 
দিক্‌, কাল, প্রভৃতিকে ভর্তৃহরি ব্রচ্ষের শক্তিও বলেন। উহাদের বাচ্ধার্থন 
অঙ্গীকার ককরিয়াই তিনি এ প্রকারে বলেন। তিনি আরও বলেন, 
“অন্তঃংকরণধর্মো! বা বহিরেবং প্রকাশতে ।* | 
অস্ঠাং স্বস্তর্বহির্তাবঃ প্রক্রিয়ায়াং ন বিদ্যতে ॥”২ 
‘অথবা অস্তকরণের ধর্মই এই প্রকারে ( অর্থাৎ দিগাঁদিরূপে ) বাহিরে অবভামিত 
হইতেছে। পরস্ত এই প্রক্রিয়ায় অন্তর্বহির্ভীব ( প্রকৃতপক্ষে ন! থাকে, তবে 
বাহাকেও অসৎ বলিতে হয়। তবে ইহা কি করিয়! বলা যায় যে অস্তঃকরণের 
ধর্মই বাহিরে দিগাঁদি বিষয়দূপে অবভামিত হয়? এই শঙ্কার উত্তরে ভর্তৃহত়ি 
উক্ত ক্নোকের উত্তরার্ধে বলিয়াছেন যে এইই প্রক্রিয়াই অস্তক-বাহির-তেদ ও 
প্রকৃতপক্ষে কাল্পনিক । অনাদি অবিস্যাবশত: এ মিথ্যা কল্পনা উৎপন্ন হইয়াছে । 
“সাধনব্যবহারশ্চ বুদ্ধ্যবস্থানিবন্ধনঃ । 
সরলন্‌ বার্থরূপেষু ভেদে! বুদ্ধ প্রকল্পতে ।”৩ 
"বস্তুসমূহ ( ষথাপ্রতীত ) রূপে (প্রকৃতপক্ষে বাহিরে) থাকুক'বা না থাকুক ; 
উহাদেঘ৯দাধন ( অর্থাৎ ক্রিয়াভিনিষ্পত্তিসামর্থয )৪ বাবহার-ও বুদ্ধির অবস্থ1- 
নিবন্ধন । সদ্গসগ্ভেদও বুদ্ধি ছ্বারাই প্রকল্পিত হইয়া থাকে |. 


জগৎ অবাস্তব 


যেহেতু জগৎ মনোবিলাস মাত্র, সেইহেতু উহা অবাস্তব ও অসত্য । 
পরস্ক যাহার স্বরূপ নাই, তাহারই আত্মা নিরূপিত হয়।”* এইখানে তিনি 
“প্রত্যক্ষার্দিপ্রমাণপরিচ্ছিন্ন রূপকে ‘স্বরূপ’ বলিয়াছেন এবং পরমার্থ সত্যকে 


১। বাক্যপদীয়, ২৷২৪.২-২৬ ( ৭৯-৮০ পৃষ্ঠা ) 
২। বাক্যপদীয়, ৩৬২০ ( ১৭০ পৃষ্ঠা ) ৩। বাক্যপদীয়, ৩৭1৩ ( ১৭৫ পৃষ্ঠ) 
৪1 এ, গখ1১ ( ১০৭ পৃষ্ঠা) অ্রউষ্য। 
৪ । "স্বন্কপং বিদ্যুতে যস্য তন্তাত্মা ন নিরূপাতে। 
নাস্তি যন্ত ত্বর্ূপং তু তস্তেবাস্ধ৷ 'নিরূপ্যতে ॥” | 
' --( বাফাপদীয়, ২1৪২৩ (২৬০ পৃষ্ঠা )। 


৯৯ 


১৬২ . প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


‘আত্মা’ বলিয়াছেন। জগতের প্রত্যেক বস্তর ম্বরূপ বা . প্রত্ক্ষার্দিপ্রমাণ- 
পরিসিন্ধ রূপ আছে বটে। পরস্ত তন্বারা উহার আত্মা বা পরমার্থ সত্যতা! 
নিরূপিত হয় না, স্থতরাং জগৎ প্রত্যক্ষাদি প্রমাণসিদ্ধ হইলেও প্রকৃতপক্ষে 
অসতা। পরস্ত তদ্বারা প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের অগোচর ব্রহ্মবন্তর পরমার্থ 
সত্যতা সিদ্ধ হয়। নিহিশেষে দর্শন বা জ্ঞান অবশ্তই পরমার্থ সত্য, পরস্ধ 
বন্তদংলর্গাবগাহী জ্ঞান সেইরূপ সত্য নহে। বন্তনংসর্গকূপে যে জ্ঞান হয় 
তাহা তত্রপবিরহ্থিত বলিয়াই নিরূপিত-হয়।১ জাগতিক বন্তসমূহের সাধ্য- 
সাধন ব্যবহার দৃষ্ট হয় বটে। পরস্ধ ভর্তৃহরি বলেন. তন্ধারা বস্তুসমূহের 
সত্যতা সিদ্ধ হয় না। কেননা, সাধ্যসাধনও তাহাদের অভিসন্বদ্ধ সমস্তই 
কাল্পনিক; কেবল প্রযোত্তৃসম্মীহা মাত্রই তাহাদের উপজীব্য ।২ 

“লক্ষণাহ্যবতিষ্ঠস্তে পদাৰ্থ৷ ন তু বস্তুতঃ । 

" উপকারাৎ স এবার্থঃ কথংচিদনুগম্যতে ॥* 
অর্থাৎ লক্ষণ দ্বারা যখন যে পদার্থের যে রূপে নির্দিষ্ট হয়, তখন উহার 
সেই রূপ ব্যবস্থিত থাকে। পরন্ধ সেই পদার্থ অন্ত সময়ে অপর কোন 
উপযোগ হেতু অন্তথা! অনুজ্ঞাত হইয়া থাকে । তাহাতে সিদ্ধ হয় যে 
পদার্ঘসমূহের স্বত: কোন রূপ ব্যবস্থিত নহে। স্বতরাঁং উহার! বস্তুত নাই। 

“সম্প্ত্যয়ার্থাঘাহোহর্খ সন্নসম্বা বিভজ্যতে । 

বাহীকৃত্য বিভাগস্ত শক্ত্যোপন্ধারলক্ষণঃ 8৪ “ 
“সম্প্রত্যয় অর্থাৎ বুদ্ধিবিজ্ঞানই (বাহিরে) অর্থরূপে প্রতিভাসিত হয় এবং 
তদ্ধেতু বাহ অর্থ সং ও অসৎরূপে বিভক্ত হয়। (বস্তদমূহ প্রকৃতপক্ষে 
বাহিরে না থাকিলেও যখন ) বাহিরে বলিয়! প্রথিত হয়, তখনই এ বিভাগ 
(প্রাপ্ত হয়)। উহা শক্ত্যোপদ্দারলক্ষণ অর্থাৎ তন্বারা পদার্থের শক্তিলমূহ 
পৃথকৃকৃত হয়। | 

পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে সর্বশত্যাত্মভূত এক ব্ৰহ্মই অনেকভেদভিন্ন 

জগৎপ্রপঞ্চন্ূপে বিবর্তিত হইয়াছে। ভ্রবাগুণকর্মা্দি সমস্তই ব্রন্মের বিলক্ষণ- 
ব্যাপারাক্ছমেয়া! শক্তিসমূহ । এক পরত্রহ্ধ 'মহাসতাই সমস্ত পদার্থে অমৃস্থাত 


১। “দর্শনগ্াপি যখসভাং ন তথা দর্শনং হিতম্‌ । 

বস্তসংসর্গক্ূপেশ তদরূপং নিরূপ্যতে ॥”-- ( ওঁ, ২1৪২৯ হত পৃষ্ঠা ))। 
২। বাক্যপদীয়, ২1৪৩৫ ( ২৬৪ পৃষ্ঠা )॥ ' | 
ও। বাক্যপদীয়, ২1৪৪৪ (২৬৭ পৃষ্ঠা )। ৪1 বাক্যপদীয়, ২1৪৪৯ ( ২৬৮ পৃষ্ঠা ( 


শবাইৈতবাদ ১৬৩ 


আছে। ভর্তৃহরি বলেন, “সত্যং যতজধ সা জাতিরসত্যা ন্যক্তয়ং স্বতাং”” 

অর্থাৎ সমস্ত তেম্বপ্রত্যয়ে যে অবাধিত মহাসত্তা আছে, তাহা জাতি এবং 
ভেদপ্রত্যয় ব্যক্তি; জাতি সত্য এবং ব্যক্তিসমূহ অসত্য । “সা নিত্যা সা 
মহানাত্ম৷ তামাহুত্বতলাদয়*ং ( ‘সেই.মহাসত্তা নিত্য|া এবং তাহাই মহানাস্মা। 
পরস্ত তাহ! অতলাদি নামেও কথিত হয়)। এইরূপেও সিদ্ধ হুয় যে, 
ভর্ভৃহরির মতে, ব্রহ্ম সত্য এবং জগস্নিথ্য।। ইহাও বলা উচিত ঘে ঘটশবাবাদি 
যেক্কূপ-ম্বত্তিকার পরিণাম, কুগুলবলয়াদি যেরূপ স্বর্ণের পরিণাম, জগত্প্রপঞ্চকে 
ব্রদ্দের সেইপ্রকার পরিণাম মনে করিলেও উক্ত জাতি-সত্য-ব্যক্তি-অসতা- 
বাদ অনুনারে বলিতে হয় জগৎ, অসত্য । 


~~ 


সৃষ্টি অবাস্তব 


পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে ব্রক্ষ কালশক্তির আশয়েই জন্মাদি যট্ভাব- 
বিকারের কারণ হয়,_কালেই জগতের হ্যি, স্থিতি এবং লয় হয়। 
পরস্ত কাল অবিগ্ঠা দ্বারা ব্রহ্মে অধান্ত মাত্র। স্থতরাং জগতের ্ষ্ট্যাদি 
রূপ, উহার ক্রিয়াসমৃহ ও তথা ব্রহ্ষের অ্টত্বাদি ধর্ম ও অধ্যাস- জনিত 
মাত্র । তখন ইহাও বল! হইয়াছে যে এসকল ব্যবহারিক মাত্র ।৩ ভর্তৃছরি 
আবার বলিয়াছেন 
“নির্ভাসোপগমো! যোহয়ং ক্রমবানিব দৃশ্বতে | 
-৯  অক্রমন্াপি বিশ্বস্ত তৎ কালস্ত বিচেষ্টিতম্‌॥*৪ 
“বিশ্ব ক্রমবিরহিত হইলেও এই যে নির্ভাস প্রাপ্ত হয়, উহা যে ক্রমবানের শ্যায় 
দৃষ্ট হয়, তাহ! কালেরই ক্রিয়া ৷” স্থষ্টি-স্থিতি-লয়ই বিশ্বের প্রতীয়মান মুখা- 
ক্রম। এই বচনে পরিষ্কার বলা হইয়াছে যে বিশ্ব এ ক্রমযুক্ত বলিয়া 
প্রতীয়মান হইলেও উহা! প্ররকুতপক্ষে অক্রম। ‘হইব’ শব্দ প্রয়োগ করত 
ততোধিক জোর দিয়া ভর্তৃহরি বলিয়াছেন যে এ প্রতীয়মান ক্রম বাস্তব 
নহে। অন্তথা ‘ইব’ শব্ধ প্রয়োগের কোন সার্থকা থাকে না। তাহাতে 
সিদ্ধ হয় যে, তাহার মতে, জগতের ক্ষ্ট্যার্দি বাস্তব নহে। স্ষ্ট্যাদি বস্তুত 
ন! থাকিলেও যে আছে বলিয়। প্রতীয়মান হয়, তাহার কারণ তিনি বলেন, 


সস তিল 
১। বাক্যপদীয়, ৩।১।৩২.২ (২৮ "পৃষ্ঠা )। ২। বাক্যপদীয়, ৩।১/৩৪ ( ২৯ পৃষ্ঠা ) 
৩। পূর্বে ভ্রষব্য ৪। বাকাপদীয়, ৩1৯৪৬ ( ৩৫৯ পৃষ্ঠা ) 


কাল। কাল, তীহার হতে অবিস্তাবশত বন্ধে অধ্যন্ত হয় মা 1 সুতরাং 
ইছাতেও সিদ্ধ হয় যে জগতের কৃ্ষ্ট্যাদি অবিষ্ঠা ছারা অধ্যন্ত মাত্র । তর্তৃহয়ি 
প্রকারান্তরেও সৃষ্টির অবান্তবতা৷ প্রদর্শন করিয়াছেন । তিনি বলেন, *পূর্বধর্ম 
হইতে প্রচাত হইয়া উত্তর পদ প্রাপ্ত না হুইয়া অন্তরালে তেদসমূহের আশ্রয় 
ছয় বলিয়া ‘জন্ম’ বলা! হয়।”* “পূর্বাবস্থাকে ছাড়িয়া এবং উত্তর ধর্মকে 
স্ধর্শ করিয়া সংযৃদ্ছিতের ন্যায় অর্থভাবকে “জায়মান+ বল! হয়।”২ স্থতরাং জন্ম 
পূর্বাপর অবস্থাতেদের সহিত অতীব ঘনিষ্ট স্বন্ধযুক্ত। যাহা অসৎ, যেমন 
আকাশকুসমশশবিষাণার্দি, তাহার পূর্বাপর অবস্থাভেদ হইতে পারে না। 
আর যাহা সৎ,__নিতা একরূপে কৃটস্থতাবে অবস্থিত আছে, যেমন পরব্রহ্ধ, 
তাহারও অবস্থাস্তর কল্পনা! সম্ভব নহে ।৩ স্থতরাং সৎ বা অসৎ্.বস্তর জন্ম 
সম্ভব নছে। সেইহেতু তৎপরবর্তী অপর পাঁচ ভাববিকারও সম্ভব নহে। 
তাহাতে জগতের হৃষ্টাদি সম্ভব নহে বলিতে হয়। তাই পূর্বপক্ষী এই বলিয়া 
শঙ্কা করেন ঘে “আত্মলাভের লভ্য সত্তাকে ‘জন্ম’ বল! হয়। যদি ( বস্ত ) 
সৎ ছয়, তবে কোথা হইতে জন্ম হইবে? আর যদি অসৎ হয়,.তবে কি 
প্রকারে জন্ম হইবে? সছস্ভর গমন গম্য বস্ত থাকিলেই হইতে পারে। যদি 
গন্ভতার স্তায় হয়, তবে তাহাকে জন্ম বল! যায় না। আর যদি এ প্রকার 
না হয়, তবে জন্মই হয় না।”৪ তাহাতে দিদ্ধাস্তবাদী উত্তর করেন, “পরস্ত 
উপচার ছারা ( সতদ্ভকে ) কর্তা বলা যায় এবং ত্দাশ্রয়ে কর্ম ও ক্রিয়া হয়। 
স্থতরাং জ্রিজগতের উপচারিক সত্তা অবস্ত শ্বীকার্ধ। পরস্ধ জন্মের বিরোধী 
বলিয়া মুখ্য সত্তা নাই ।”৫ অস্তিত্বাদিও সেই প্রকার উপচারিক।৬ এইরূপে 
তর্তৃছরির মতে জগতের কৃষ্টার্দি উপচারিক, বাস্তব নহে। তিনি দৃষ্টান্ত 
দ্বারা তাহ! বিশদ করিয়াছেন ।, 
“সাকাশস্ত যথা ভেদশ্ছায়ায়াশচলনং যথা । 
জন্মনাশাবভেদেহপি তথ! কৈশ্চিৎ প্রকল্লিতৌ |”৭ 

‘আকাশের ভেদ এবং ছায়ার চলন যে প্রকার (উপাধি সম্পর্কে কল্পিত 
হইয়া থাকে ) অভেদে ( অর্থাৎ অদ্বৈতৱন্ধে বা অখৈতবাদেও ) সেই প্রকারে 


*-. ১। বাক্যপীয়, ৪১1৩৯ ( ৩৩ পৃষ্ঠা ) ২। বাকাপনীর। ৩1৭1১১৬৮২৫১ পৃষ্ঠা! )। 
৩। পুর্বে ভ্রউব্য 11181 বাকাপদীর। ৩৩৪৫-৪ ( ১১৮পষ্ঠা ) । 


৫। এ, এ৩1৪৫-৬ ( ১১৮-৯ পৃষ্ঠা ) ৬4 বাক্যপঙ্গীয়, ৩/৬৪৭-৮ (১২০ পৃষ্ঠা )। 
( ৭1. ৰাক্যপয়ীয়, এ৭৷১০৯ ( ২৪৮ পৃষ্ঠা) । 


শবাইৈতবাহ ১৬৫ 
কাহারও কাহারও দ্বায়া জন্ম ও বিনাশ প্রকঙ্গিত হুইয়া থাকে।' আকাশের 
স্বগত কোন ভেদ নাই । পরস্ত ঘটাদি উপাধিদার। অবচ্ছি হুইয়া উহ 
মহাকাশ খঘটাকাশাদদিক্ধপে ভেদগ্রস্ত হইয়া! থাকে। ঘটাদির সম্পর্কেই উহা 
মহাকাশ ঘটাকাশাদিরূপে-জন্মলাভ করে এবং ঘ্টাদ্ির বিনাশে ঘটাকাশাদির 
বিনাশ হয়। অভেদ ব্রহ্ম হইতে তেদতিন্ন জগতপ্রপঞ্চের. জন্ম ও বিনাশ 
এবং আকাশ হইতে ঘটাকাশাদির উৎপত্তি ও .বিনাশের স্যায় উপাধি 
সম্পর্কেই হুইয়া থাকে। কোন নিশ্চল ও নিফম্প বস্তুর ছায়ার উৎপত্তি, 
স্থিতি, গতি ও বিনাশ স্থর্ধাদি জ্যোতিফের উদ্‌য়াদি অথবা দর্পণা্ি সম্পর্কেই 
হইয়] থাকে । কৃটস্থ নিত্য ব্ৰহ্ম হইতে বিকারশীল জগৎপ্রপঞ্চের জন্মাদিও 
সেই প্রকার উপাধি সম্পর্কেই হইয়া থাকে । উপাধির জন্মাদিকে উপচারক্রমে 
উপহিতে অধ্যারোপ করতঃ উহার জন্মাদি বলা হয়। সন্বস্তর জন্মাদি 
সম্বন্ধে কেহ কেহ সর্পের কুণ্ডলী প্রভৃতির দৃষ্টান্ত দিয় থাকেন ।> সর্প 
কখন কুণ্ডলী পাকাইয়া, আর কখন কুণ্ডলী পরিত্যাগ করতঃ সোজা বা 
দণ্ডাকারে অবস্থান করে ।ক্ষুদ্রক্ষদ্র অনেক হস্ত কখন কখন একত্রে সজ্যাতরূপে, 
আর কখন কখন বিচ্ছিন্ন্ূপে অবস্থান করে। কুগ্ুগীর বা সঙ্ঘাতের 
উৎপত্তি ও বিনাশে সর্পের বা ক্ষুদ্রবস্তলমূহের কোন বিকার হয় না। লদ্বন্ধ 
হইতে জগতের উৎপত্ত্যাদি কেহ কেহ এপ্রকার বলিয়! মনে করিয়। থাকেন। 
ভতৃহরি তাহ! মানেন না। কেননা, তাহাতে সত্তর অবস্থান্তর প্রাঞ্চি বা 
ূর্বাপরাঁভাব অঙ্গীকার করিতে হয়, সুতরাং উহাকে অক্রম বলা যায় না। 
তিনি স্পষ্টত বলিয়াছেন, 

“আবির্ভাবতিরোভাবৌ জন্মনাশোঁ তধাপরে। 

ষট্স্থ ভাববিকারেযু কল্পিতৌ ব্যবহারিকৌ ॥”২ 
যট্‌ভাববিকারের প্রথমটি জন্ম এবং অস্তিমটি বিনাশ । এই দুইটিকে যথাক্রমে 
সংকার্ধবাদিগণ আবির্ভাব ও তিরোঁভাব বলেন ; আর 'অসৎকার্ধবাদিগণ 
অপূর্বোৎপত্তি ও প্রধ্বংস বলেন। তছুভয়ই কল্পিত এবং ব্যবহারিক মাত্র । 
অপর চারি ভাববিকাব্ব উহাদের অন্তর্নিহিত বলিয়া, সেইগুলিও সেই প্রকার 
কল্পিত এবং ব্যবহারিক মাত্র ।৩ ভর্তৃহরি আরও বলেন যে আবির্ভাব 


১। বাকাপদীয়, ৬৭১০৫ ( ২৪৬ পৃষ্ঠা )। | 
২। বৰাক্যপদীয়, ৩৮২৬ (৩২০ পৃষ্ঠা ) । ৪1 এ, ৩পা২৭ (৩২০ পৃষ্ঠা) 


১৬৬ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


তিরোতাব শষ ও পরিণাম ও সক্রিয়তান্থচক। কেননা, বিভু বসন্ত কোন 
দেশ বা কালে যখন অতি হস্মতা প্রাপ্ত হইয়! দৃষ্টিগোচর হয় না, তখন 
তাহার তিরোভাব হইয়াছে বলা হয়, আর যখন ঘনীভূত বা সংহত হইয়া 
স্থুলরূপে দৃষ্টিগোচর হয় তখন আবির্ভাব হইয়াছে বল! হয়। সদ্ধ_হ্ম নিক্ষিয়। 
সুতরাং উহাতে এ প্রকার আবির্ভাব ও তিরোভাব কল্পনা সম্ভব নহে। 
'তাট বলিতে হয়, 
“অকুর্বাণোহথব| কিঞ্চিৎ হ্বশক্ত্যৈবং প্রকাশতে ॥”, 

‘অথবা কিছু না করিয়াঁও স্বশক্তিবলেই এ প্রকারে প্রকাশিত হয়।” সুতরাং ব্রহ্ম 
জগদ্ধপে বিবর্তিত হয় মাত্র। কেহ কেহ আপত্তি করিতে পারেন শক্তির.বিকাঁশও 
সঙ্কোচ দ্বার! ব্রহ্ধে ক্রমের ও ভাগের সন্ভাব আপতিত হয়। ভর্তছরি উহাদের 
সঙ্গে 'ইব' শব্দ প্রয়োগ করতঃ নির্দেশ করিয়াছেন যে উহার! বাস্তব নহে ।২ 


অবিস্া 


কথিত হইয়াছে যে ব্ৰহ্ম জগদ্রপে বিবতিত হইয়াছে | তাহাতে ব্রহ্ষের 
ছুই অবস্থার প্রথম অবিবন্তিত অবস্থার এবং পরে বিবন্তিত অবস্থার__ 
সন্তাব কল্পিত হইয়াছে। ব্রহ্ম কুটস্থ নিতা। স্থতরাং তাহাতে এ প্রকার 
অবস্থাভেদ হইতে পারে কি? এ প্রকার শঙ্কার নিরাসার্থ ভর্তৃহরি বলেন, 
পরস্ধ (কৃটস্থ) নিত্য বস্ততে পূর্ব ও পর (অবস্থাভেদ ) পরমার্থত হইতে 
পারে না। তথাপি ব্রহ্ম যে ও প্রকারে ( পূর্বাপরভেদভিন্নরূপে ) অবভাভিত 
হইতেছে, তাহা সেই একেরই শক্তি ।”৩ পূর্বাপরক্রমভেদ হইতে কালবোধ হয় | 
এবং কাল দ্বারাই জগতের স্ষ্টাদি হয়। সুতরাং ব্রহ্ধের জগদ্বপে -বিবতিত 
হওয়ার কারণ এ. শক্তি । ব্রহ্ষের এ শক্তি “তত্বান্তত্বভাং সত্বাসত্বভ্যাং 
চানিকুক্তা” (অর্থাৎ তত্ব বা অতন্বরপে এবং সৎ বা অসতরূপে অনির্বচনীয় ) 
এবং উহার কার্ধ মৃতিবিবর্ত ও ক্রিয়াবিবর্তকেও জ্ঞানম্বরূপ ব্রন্মে তত্ব বা অতত্ব- 
রূপে নির্বচন কর! যায় না (“তত্বান্তত্বাভ্যামনাখ্যোয়ৌ” )$। বিদ্যা (বা ব্ৰহ্মজ্ঞান) 
উৎপন্ন হইলে ওঁ শক্তি থাকে না। সেইহেতু উহাকে “অবিষ্তা” বলা হয়।৫ 


১। বাক্যপদীয়, ৩।৮।৩২.২ ( ৩২৫ পৃষ্ঠা ) 
২। “সর্বরূপন্য ন তয় যৎক্রমণেব দর্শনম্‌ । 
ভাগৈরিব প্রকৃম্প্তিশ্চ তাং ক্রিয়ামপরে বিদুঃ ॥” 
« --(বাক্যপদীয়। ৩৮৯৩ (৬২৪ পৃষ্ঠা) ) 
৩। এ, ২1২২ (+৭-৮ পৃষ্ঠা. ৪1 পুৰে ১৫৮ পৃষ্ঠা আ্রউবা ৫। এ, ৩৯৬২.২; 


| শব্াদৈতবাদ (১৬৭ 
উহাকে যে সৎ কিস্বা অসৎ তত্ববিশেষনূপে নির্বচন করা যায় না, তর্তৃহরি 
বলেন, তাহাই অবিস্ভার অবিভ্াত্ব, এবং সেই কারণেই অবিষ্ভার অভ্যুপগম 
দ্বার! ব্রহ্মের অদৈতত্বহানি হয় না। কালাদি ত্রদ্বের সমস্ত শক্তিই অবিষ্ঠাস্ত- 
গত। অবিস্তাকে ভর্তৃহরি কখন কখন ব্রহ্মের ‘স্বশক্তি', ‘আত্মভুতশক্তি’ 
প্রভৃতি বপিয়াছেন। পরস্ত উহা তাহার মতে বাস্তব নছে। কেননা, 
অজ্ঞান দশায় তিনি উহার সন্ভাব অঙ্গীকার করিলেও, জ্ঞান দশায় উহা 
থাকে না বলিয়াছেন। এই বিজ্যাঁবিগ্ভা প্রবিভাগও প্ররুতপক্ষে কল্পিত। 
ইহা জিজ্ঞাসা করা যাইতে পারে যে ব্রদ্ষে অবিদ্যা কোথা হইতে আসিল? 
তাহার কোন "উত্তর প্রদানের চেষ্টা ভর্তৃহরি করেন নাই। একস্থলে তিনি 
লিখিয়াছেন, কোন কোন বৈদিক খধিগণ “সত্তান্বরূপ মহান আত্মাকে 
অবিগ্ভাঘোনি বলিয়া অবগত হন ।”৯ তাহার টাকাকার খষভদেব মনে 
কয়েন যে এখানে “অবিগ্যাযোনি' শব্দের অর্থ 'অবিগ্যাত্বক অসতাম্বভাৰ 
কার্ধপ্রপঞ্চের যোনি বা কারণ ।’ স্থতরাং তদ্বার! অবিষ্যার উৎপত্তি নিরূপিত 
হয় না। ভর্তৃহরি বলিয়াছেন যে এসকল খধিগণের মতে “অধিষ্ঠাব্যবহার 
আগন্তক এবং সমস্তই ইপচাতিক |” স্বপ্নে জাগ্রদবস্থায় যেমন একই পুরুষ অভিন্ন- 
রূপে প্রবর্তিত হয়, তেমন নিত্য ব্রহ্ম অবিষ্যাবশতঃ অনস্তবৈচিত্রাময় জগৎ" 
প্রপঞ্চরূপে বিবতিত হয় ।২ 

টি শব্দতন্ব 

ভর্তৃহরির মতে, ব্রহ্ম “সর্বপরিকল্পাতীত তত্ব” । আবার তিনি ব্রদ্ধকে 
“শৰ্দতত্ব’ও বলিয়াছেন । যাহ! সর্পণ্রকল্পাতীত তাহাকে কি প্রকারে 
শফ্যতত্ব বলা যায়, তাহা তিনি নিজেই ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 

“তত্ব, ভিন্নরূপাঁভিমতানামপি বিকারাণাং প্রক্ত্যহবয়িত্বাচ্ছন্দোপগ্রাহুতয়া 
শব্দোপগ্রহিতয়| চ শব্ধতত্বমিত্যাতিধীয়তে ।”৩ 

উহার তাৎপর্য সংক্ষেপে এই,৪-_দেখ! যায় সমস্ত বিকারবন্ত উহাদের প্রকৃতি 
বা যূল:উপাদান'সমস্থিত। সেই কারণে বলিতে হয়, বিভিন্ন রূপতয়া অভিমতৎ 

১)  “সতালক্ষণং মহাস্তমাত্মানমবিদ্যাযোনিং পশ্যদ্তঃ”--( ১১৪৬ ভৰ্তৃহরি বৃত্তি ) 

২। বাকাপদীয়, ১/১৪৬ ( ভর্ভৃহরি বৃত্তি) ৩| বাকাপদীব্ব, ১১ বৃত্তি । 


৪। এই উক্তির প্রকৃত তাৎপর্য সম্বন্ধে টীকাকারদিগের মধ্যে কিঞ্চিৎ মতভেদ মৃষ্ট হয় । 
₹। “ভিন্নক্ূপা ইত্যাভিবতাঃ ৷ অবিয্যাবশাদ্ভিমানমাত্রং তদিতাৰ্থঃ ৷” ( বৃষভদেৰ ) , 


১১৬৮ প্রাচীন 'দবৈত.কাহিনী 


পারা: বস্ধসমূহ উহাদের প্রকৃতি ব্রহ্ম দ্বারা অস্থিত। ব্রন্মই প্রপঞ্চরূপ 
স্বীকার করিয়াছে । প্রপঞ্চান্তর্গত ভিন্ন ভিন্ন বস্তসমূহের জান শব 
স্বারা হইয়া থাকে। সুতরাং 'বন্তসমূহ শব্দরূপান্থগত বা শেবরূপই । 
তাহাতে বল! যায় যে শব্দ ব্রহ্মের উপগ্রাহথ বা স্বীকর্তবা। আবার শব্দ 
ব্ৰহ্মের উপগ্রাহী ব! প্রতিপানকারী, কেননা ব্রদ্ষের প্রতিপত্তি শব্দনিবন্ধন । 
এইরূপে শব্দোপগ্রাহৃত৷ এবং শব্দোপগ্রাহিতা হেতু ব্রক্ষকে “শবতত্ব' বলা 
হইয়া থাকে। ভর্তৃহরি বলেন, ব্রদ্ধই সর্বশব্দের বিষয় ।১ শব্দই জগতের 
ঝূল। “এই বিশ্বের নিবন্ধনী শক্তি শব্দেই আশ্রিত। তাহাই (অর্থাৎ 
শব্দই ) বাচ্যবাচকাদি ভেদবরূপে প্রতীয়মান হইতেছে।* এই বিষয়ে তিনি 
জনৈক প্রাচীন আচার্ধের মতও উদ্ধৃত করিয়াছেন, “বাগেবার্থং পশ্ঠতি” 
ইত্যাদি ৷ “যেমন হড়জাদিভেদ শব্দ দ্বারা ব্যাখাত হইয়াই নিরূপিত হয় 
(তেমন) অর্থ বিধ ( অর্থাৎ পদার্থরূপে প্রতীয়মান ) সমস্তই (শব্দদ্বার! 
র্যাখাত হুইয়াই নিরূপিত হয় )। সেইহেতু তৎসমন্তই স্থনিশ্চিতা শব'মাআ ।৪ . 
তিনি আরও বলিয়াছেন, শ্রুতি মতে জগৎ শব্দেরই বিবর্ত। “বেদবিদ্গণ 
জানেন যে এই জখৎ শব্দেরই পরিণাম ( ==বিবর্তৃ )।-" এই বিশ্ব নিশ্চয়ই 
ছন্দঃসমূহ হইতে প্রথমে বিবর্তিত হইয়াছে ।”৫ নানা শ্রুতি ও শ্বতি বচন 
স্বারা তিনি এ মত সমর্থন করিয়াছেন ।৬ 

“ন সোহন্তি প্রত্যয়ে লোকে যঃ শব্ধানুগমাদূতে । 

অঙুবিদ্ধমিব জ্ঞানং সর্বং শবেন ভাসতে ॥ 

বাগ্‌রূপতা চেছুৎক্রামেদববোধস্ত শাস্বতী। 

ন প্রকাশঃ প্রকাশতে সা হি প্রত্যবমণিনী ॥৮৭ 
‘যাহা শৰাম্গত নহে, সেই প্রত্যয় লোকে নাই । সমস্ত জান শবদ ছারা 
যেন অমুবিদ্ধ হইয়া প্রতিভাত হয়। বাগ্রূপত! পরিত্যাগ করিয়া অবরোধের 
শাশ্বতী প্রকাশ প্রকাশিত হয় না। উহাই প্রত্যবমর্লিনী*। শব্দের জগৎ- 
কারণত্ব সিদ্ধ করিতে ভর্তৃহরি আরও বলিয়াছেন, “স্বমাত্রা কিন্বা পরমাজা" 


১। বাকাপদীয়, ৩২।১৬ (৯৩ পৃষ্ঠা ) ২। এ, ১১১৯ 

»। পুরে জক্টব্য ৪1 বাক্যপন্গীয়, ১১২৩ 

৫8 বাক্যপন্ীয়, ১১২১; ৬ পূর্বে ভ্রইব্য ৭! বাক্যপদীয়, ১/১২৪-৫ 

*) টীকাকারের মতে 'স্বমাত্রা ও পরমাত্রা' শব ধার] ভর্ভৃছরি এই মনে করিয়াছেন, 
“যর্ো হি বিকার জাত্তবমান্রেতি, কেবাকিছর্শনম্‌। স চ প্রতিপুরূষমন্তঃসন্পিবিষ্টো বান্ধ ইব 


 শব্াছৈতবাঘ | ১৬৯ 


ধেরূপেই শ্রুতি ( পদার্থসমূহের ) প্রত্যয় করাইয়া থাকে, সেই প্রকায়েই 
রূঢতা প্রাপ্ত হয়। যেহেতু শ্রুতিদ্থারাই বন্ধ বিনিশ্চিত হইয়। থাকে” (দেইহেতু 
ওঁ দৃঢ় প্রত্যয়ন যথাযথ গ্রহণ করিতে হইবে )। অলাতচক্রাদির অত্যন্ত 
অতথাতূত নিমিত্তে ও শ্রুতির আশ্রয় হেতু বন্ধাকার নিরূপণ হয়, দেখা ঘাঁয়।*২ 
পক্ষান্তরে তিনি বলিয়াছেন, “খাহা বাক্যব্যবছার দ্বারা কখনও উপগৃহীত 
হয় না, তাহা অসতেরই তুলা । শশশৃঙ্গাদি যে অসৎ তাহা সংসারে অতি 
প্রসিদ্ধ। গন্ধরবনগরাদি বাক্য দ্বারা সমৃখাপ্যমান আবির্ভাব ও তিঝোভাব 
প্রাপ্ত হইয়াই মূখ্য সত্তা যুক্তের স্তায় তত্তৎ কার্ধসমুহে প্রত্যবভাসিত হইয়া 
থাকে ।** 

“অপি প্রযোক্ত,রাত্মানং শব্দমস্তরবস্থিতম্‌ । 

প্রাহুর্মহাস্তমৃধভং যেন সাধুজ্যসিয্যতে ॥৪ 


‘অধিকস্ত (শব্দের ) প্রযোক্তার ( শরীরের ) অভ্যন্তরে অবস্থিত আত্মাকে, 
তথা যাহার সহিত উহার সাধুজা লাভ হয় সেই মহান্‌ ধবভকেও ( অর্থাৎ 
বিভু শ্বপ্রকাশ পরত্রক্মকেও ) ( বিদ্বানগণ ) শব্দ বলিয়! থাকেন। যাহাতে 
সমস্ত ভেদ প্রত্যস্তমিত হইয়াছে সেই বাণীর উত্তম রূপই পরক্রক্ম। উহ! 
বিশুদ্ধ (অর্থাৎ মায়োপপ্রবরহিত) জ্যোতিঃম্বপ।« এ প্রকাশ বৈকৃত 
মৃক্তিব্যাপার দর্শনের (অর্থাৎ দেশকালভেদের ) সম্যক অতীত এবং আলোক 
ও অন্ধকারের ( অর্থাৎ সর্বপ্রকার ছন্দের অথবা প্রাকৃত ও বৈরুত ধ্বনির )৬ 
অতীত।1 এ পুণ্যতম জ্যোতি; রূপবিভাগপ্রাপ্ত বাণীর পরম রস ।৮ 


প্রত্যবভাসতে বস্ততস্তপ্যৈকত্বাদমৃর্তত্বাদর্ূপত্বাচ্চ বাবহারমাত্রমিদমন্তর্বহিরিতি অপরেষাং 
মতম্‌। একস্য চিতিতত্বস্যায়ং পরিণাম ইত্যাদি বৃসাত্রাবাদিনাং দর্শনং। চৈতন্যং 
ভূঁতযোনিতিলক্ষোদরসবৎ প্রবিভঙ্কাত ইতোকেষাং মতম্‌ । অনেষাং তু দর্শনং যখ! 
মহতোহপ্লেবিস্ফলিঙ্গাঃ সৃষ্্! বায়োরপ্রসংঘাতশ্চন্রকাত্তদ্িতাসিপান্তোয়খারাঃ পৃথিবা] 
বাসাৰা রোহপ্রসবান্তগ্রোধ। ইত্যবমাদ্দি পরমাত্রাবাদিনাং দর্শনং*.**.। 

১। ভর্তূরি বিশেষভাবে শ্রুতিপ্রায়াপ্যবাদী। ( ১/৩০-৪৩ ; ১৩৪" ভ্রউব্য ) 

২। বাক্যপদীয়, ১১২৯-১৩০ ; ৩ | বাকাপদীয়, ৯১২২ (বৃত্তি ) 

৪। বাকাপদীয়, ১১৩১ ৫1 বাক্যপদীনব। ১১৮ 

৬। ধ্বনি ছিবিধ--প্রাকৃত ও বৈক্তৃত । স্ফোটাভিবাঞ্জক বলিয়া প্রাকত ধ্বনি 
'স্বালোক' এবং স্ফোটানভিব্যগ্তক বলিয়! বৈকৃত ধ্বনি “তম? ৰ! অঞ্ধকার । 

৭। বাক্যাপন্বীয়, ১।১৯ . ৮। বাক্যপদীয়ঃ ১১২ 


রর পরমার্থ সত্য 

ভর্তৃহয়ি বলেন, | 
“নৈকত্বমন্তি নানাত্বং বিনৈকত্বং নেতরৎ। 
পরমার্থে তয়োরেষ ভেদোহত্যন্তং ন' বিস্যাতে ॥”১ | 
পরমার্থে নানাত্ব ব্যতীত একত্ব থাকে না এবং একত্ব ব্যতীত অপরটি 
(নানাত্ব) থাকে না; উহাদের মধ্যে এই ভেদ অত্যন্ত নাই।” পরেও 
তিনি বলিয়াছেন, 'পরস্ত পরমার্থে একত্ব পৃথক হইতে ভিন্নলক্ষণাত্মক নহে; 
( কেনন! ), পৃথক ও একত্বরূপে তত্ত্বই প্রকাশিত হইতেছে । যাহা অসন্দিগ্ধ 
পৃথকৃত্ব, তাহা একত্ব হইতে ভিন্ন নহে এবং যাহা অসন্দিষ্ধ একত্ব, তাহা 
পথক্ত হইতে ভিন্ন নহে।”২ অন্থত্র তিনি বলিয়াছেন যে একত্ব ও নানাস্ব, 
ভিন্নত্ব ও অভিন্নত্ব, অস্তিত্ব ও নাস্তিত্ব, ইত্যাদি সমস্ত ব্যবহার পরোপাধি 
সম্পর্কেই হইয়া থাকে | স্থতরাং অসংস্ষ্ট বা নিকপাঁধিক বস্তুতে এ সকল 
ভেদপ্রপঞ্চ হইতে পারে না ।* 

“যত্ৰ দ্ৰষ্টা চ দৃশ্যং চ দর্শনং চাবিকমিতম। 

তসৈবার্থস্ত সত্যত্বং শ্রিতান্ত্যাস্তবেদিন £ ॥”৪8 
“যাহাতে দ্ৰষ্টা, দৃশ্ব ও দর্শন (ইত্যাদি প্রকারের সমস্ত ভেদত্রিপুটি ) বিকল্পিত 
হয় নাই, বেদাস্তবিদ্গণ সেই (নিবিকল্প ) বস্তরই সত্ত্ব আশ্রয় করিয়া 
থাকেন ।” স্তরাং পরমার্থ সত্য বস্ত সর্বপ্রকার ভেদবিহীন, _অৈতই, যদিও 
প্রকৃত পক্ষে উহাকে অহৈতও বলা যায় না। অতএব প্রতীয়মান ভেদপ্রেপঞ্চ 
অসতা। | 

“অদ্ধয়ে চৈব সর্বশ্মিন: স্বভাবাদেকলক্ষণে। 

পরিকল্পেষু মর্ধাদা বিচিত্রেবৌপলভ্যতে ॥”৫ 
অর্থাৎ এ অত্য় বস্ত নিশ্চয় বিভু এবং স্বভাবত সর্বত্র একলক্ষণ। উহাতে 
পরিকল্পিত জগত্প্রপঞ্চে নানা প্রকার মর্যাদা পরিদুষ্ট হয়। সমস্ত ভেদ- 
প্রপঞ্চের বিনাশে যাহা পরিশেষ থাকে, তাহাই সত্য এবং তাহাই নিত্য ।৬ 


১। বাক্যপদীয়। ৩/৬।২৭৬ (১৭২ পৃষ্ঠা) ২1 বাক্যপদীয়, ৩।৭৩৯-৪০ (২০০ পৃষ্ঠা.) 

৩। বাক্যপদীয়, ৩১/২০-১ ( ২৩ পৃষ্ঠা ), আরও ভ্রষ্টব্য_--৩!২। ১২-৩ 

৪1 বাক্যপদীয়, ৬৩1৭০ (১৩২ পৃষ্ঠা ) ৫1 বাক্যপদীয়, ৬৬৪ ( ১২৯-১৩০ পৃষ্ঠ! ) 
৬ এ, ৪২1১১ (৯০ পুঃ) ) 


শবাছৈতবাদ ্ ১৭১ 
যাহ! নিত্য তাহ! এক স্বভাব। নেই হেতু তাহার অবস্থাত্তর -পরহার্থত 
হইতে পারে না। স্বতরাং তাহাতে পূর্বাপর ভাবও সম্ভব নহে। অতএব 
পরমার্থত নিত্যবস্ত কালাভীত। তবে এক পরমার্থত নিত্য পরত্রন্ষে যে 
পূর্বাপরতাঁব হুতরাং কাল অবভাসিত হয়, তাহা সেই একেরই শক্তি, তাহ! 
অবন্ঠই সত্য নহে।১ ব্রন্মের সেই অবিষ্ঠা শক্তি যে তত্ব বা অতত্বরূপে 
অনির্বচনীয়া, সুতরাং সেই হেতু ঘে ত্রদ্ষের হৈতাপত্তি হয় তাহ! পূর্বে উক্ত 
হইয়াছে। 

শুদ্ধজ্ঞান অন্ভিন্ন 


তর্ভৃহরি বলেন, যে জ্ঞান ইন্জিয়সন্নিকর্ষাদিরূপ উপাশ্রয় নিরপেক্ষ অথচ 
সর্বার্থরপ তাহা শুদ্ধ জান। আর যাহা সর্বার্থরূপও নহে, সম্যক নীরূপ তাহ! 
পরম শুদ্ধ জ্ঞান ।২ স্থতরাং প্রথম শুদ্ধজ্ঞান সর্বাত্মক, আর দ্বিতীয় পরমন্ত দ্ধ 
জ্ঞান সর্বাতীত, সুতরাং অভিন্ন। ইন্দ্রিয়াদির অপেক্ষা উভয়েতেই অবস্ঠ 
নাই । বাহৃবিষয় সংসর্গে জানের উপপ্নব বা বিপর্যয় হয়। তখন এ সংসর্গ- 
বশত জ্ঞান যেন ব্যতিতেদজাত কলুষতা প্রাপ্ত হয়।৩ “অভিন্নমপি জ্ঞানম- 
রূপং. সর্বজেয়রূপৌপগ্রাহিত্বাদভেদরূপতয়! প্রতাবভাসতে" ( অর্থাৎ পরমস্তুদ্ব- 
জ্ঞান অরূপ এবং অভিন্ন হইলেও সর্বজ্ঞের রূপোপগ্রাহিতা হেতু সর্বাত্মকরূপে 
এবং ভেদভিন্নর্ূপে প্রতিভাসিত হয়)।8 ভর্তৃহরি বলেন, বেদের মতে 
“বিশুদ্ধি-জ্রিছ্যা” (বা পরম শুদ্ধ জ্ঞানই ) সতা। উহা “একপদাগমা” (অর্থাৎ 
একাক্ষর ব্ৰহ্মই উহার শ্রুতি)। প্রণবরূপে উহা! সমস্ত দার্শনিক সিদ্ধান্তের 
অবিরোধী। স্থতরাঁং উহাই যুক্তা অর্থাৎ পরমার্থ । ৫ 


ব্রজ্প্রাণ্ডি 


ব্রহ্ম এক হইলেও তত্প্রাপ্তি বা মুক্তি সম্বন্ধে নানাবিধ মত প্রচলিত 
আছে। ভর্তৃহরি উহাদের কতিপয়ের উল্লেখ করিয়াছেন ।৬ 


১। বাকাপদীয়, ২।২২ ( ৭৭-৮ পৃষ্ঠা ) ২। বাকাপনদীয়, ৩৭৫৬ ( ১২৫ পৃষ্ঠা ) 
৩। বাক্যপদীধ, ৩৩1৫৭ ( ১২৪ পৃষ্ঠা ); নারও দ্রষ্টব্য --১।৮৭ (এই শ্লোক আচা মণ্ডন 
মিশ্রের ‘ক্ষষোটসিন্ধি'র ২১তম ক্পোকের তাহার 4৪ ব্যাখ্যায় পুত হইয়াছে +) 
৪ | বাক্যপদীয়, ১৮৭ ( হরি বৃত্তি ) 
৫1 “সত্যা বিশ্ুদ্ধিস্তত্রোক্তা বিল্যৈঠবকপদা গম! | 
যুক্তা প্রণবন্ধপেণ সর্ববাদাবিরোধিনী ॥”--{ বাক্যপদীয়, ১৯) 
৬। বাক্যপদীয়, (ভর্তৃহরির বৃত্তি) 


১৭২. প্রাচীন অহৈত কাহিনী 


(১) অহস্তামমতারূপ অহঙ্কারগ্রস্থির সম্যক অতিক্রম মাত্রই ব্রক্ষপ্রাণ্তি । 
(২) বিকারসমূহের প্রকতিভাবাপতিই ( অর্থাৎ নিরাকার রা 
প্রান্তি। 

(৩১) বৈকরণ্য অর্থাৎ পঞ্চ জ্ঞানেন্জিয়, পঞ্চ কর্মেন্িয়, 2 
নিবৃত্তিই ক্রক্গপ্রাপ্তি।১৯ কেনন! সংসার করণনিমিত্ত। সুতরাং করণ নিবৃত্ত 
-ছইলে সংসারও নিবৃত হয়। 

(৪) অসাধনা পরিতৃপ্চি। বাহ্বিষয়সংস্পর্শজনিত তৃণ্তিও হইয়া থাকে । 
যে তৃপ্তি কোন বিষয় সম্পর্কজনিত নহে, তাহাই মুক্তি। 

(৫) আত্মতত্ব (? তৃপ্ত), আত্মকামত্ব এবং অনাগস্তকার্থত্বই ( অর্থাৎ 
অপর কোন বস্তর কামনারাহিত্যই ) যুক্তি । 

(৬) পরিপূর্ণশক্তিত্ব (বা সাষ্টিতাই) ) ব্রহ্মপ্রাপ্তি । 

05) সর্বপ্রকারে নৈরাত্যাই ব্রহ্মপ্রাপ্তি। 
তন্মধ্যে প্রথমটাই ভর্তৃহরির নিজ মত, বাকীগুলি অপরের । তাহার দার্শনিক 
সিদ্ধান্ত এই যে ব্রহ্ম অহস্তামমতারহিত ; অনাদি অবিদ্ভা বশত অহস্তামমতা- 
গ্রস্ত হইয়া জীবভাব প্রাপ্ত হইয়াছেন । স্থতরাং এ অহস্তামমতাকে সম্যক্‌- 
রূপে অতিক্রম করিলেই জীবের ব্রহ্মপ্রাপ্তি হয়। তিনি বলেন, তখন জীব 
ব্ৰহ্মের সহিত সাযুজ্য লাভ করে, “ত্দ্ধাম্বত লাভ করে।”৩ ইত্যাদি এ 
সকল উক্তি দ্বারা তিনি ব্রক্ষের সহিত জীবের একত্ব লাভকেই মনে 
করিয়াছেন। কেননা, তৎ কর্তৃক ধৃত একটা বচনে তাহ! পরিষ্কার বিবৃত 
হইয়াছে “পরেণ জ্যোতিষৈকত্বং ছিত্বা গ্রস্থীন্‌ প্রপগ্যতে” (জীব অবিষ্ত! 
গ্রন্থিসমূহ ছিন্ন করত পরজ্যোতিংঘ্বরূণ ব্রদ্দের সহিত একত্ব প্রাপ্ত হয় ) 18 

শান্প অবিভাবিষয়ক 

ভর্তৃহরি বলেন, “যেহেতু শান্ার্থ প্রক্রিয়া ( অজ্ঞানীর জানোৎপাদন রূপ) 
ব্যবহারার্থ বলিয়। (বিদ্বান ব্যক্তিগণ ) মানিয়া থাকেন, (সেই হেতু 
শান্োক্ত বিষয়সমৃহকে বাস্তব বলা যায় না )1”£ 


১। ভ্ৰষ্টবা--“যদ্গ| পঞ্চাবতিষ্ঠন্তে জ্ঞানানি মনস] সহ । 
বৃদ্ধিশ্চ ন বিচেষ্টতি তামান্ঃ পরমাং গতিষ্‌ ॥” ( কঠউ, ২1৩১০) 
২। ভ্র্টব্য-বাক্যপদীয়, ১১৩১ | ৰাক্যপদ্গীয়, ১১৩২ 
৪। বাক্যপদীয়, ১১৩২ ( ভৰ্তৃহৰি বৃতি ) : 
৫। বাক্যপদীয়, ২।২৩৪'২ (১৭৮ পৃষ্ঠা )। 


শবাই্বৈতবাদ ১৭৩ 

*শান্বেষু প্রক্রিয়াতৈদৈরবিচ্যৈবোপর্পাতে। 
_ অনাগমবিকল্পা। তু স্বয়ং বিস্যোপবর্ততে 1”১ | 
“শাগ্রসমূহে নান! প্রকার প্রক্রিয়াতে একমাত্র অবিস্ভাই উপবর্ণিত হইয়াছে। 
পরস্ত ( তাহাতে ) শাম্বপ্রক্রিয়াবিকল্পবিরহিত বিদ্া স্বয়ং প্রকটিত হয়।, 
অর্থাৎ যদিও শান্তরে নানা প্রকার প্রক্রিয়া ভেদে অসত্য অবিস্তাত্মক 
জাগতিক বিষয়সমূহেরই বর্ণনা হইয়াছে, তথাপি শাস্ত্রের চর্চা এবং অঙ্গ 
সরণের ফলে সত্য নিশ্প্রপঞ্চ বিষ্ভা লাভ হয়।২ ঢা সারা 
জানোৎপাদনের জন্য শাছের প্রয়োজন এবং সার্থকা আছে। অধিকদ্ধ ভর্তৃহরি 
বলেন, বিদ্যা একমাজ শান্্রলভা। “আগম বিনা কেবল তর্ক দ্বারা ধর্মাধর্ম 
নিশ্চয় কর] যায় না। এমন কি খবিদিগের জ্ঞানও আগমপূর্বক।”৩ তিনি 
নানা যুক্তি দ্বারা প্রদর্শন করিয়াছেন যে ধর্মপ্রাপ্তির উপায়রূপে প্রসিদ্ধ এবং 
পরম্পরাক্রমে আগত শান্তকে তর্ক ছার! বাধিত করা যায় না। সেই হেতু 
শান্ত 'অপৌরুষেয় এবং সনিবন্ধন।৪ “যেমন নিরপাখা (অর্থাৎ নাময়প- 
বিহীন ) এবং অনিবন্ধ (অর্থাৎ যাহার সম্বন্ধ কোন প্রকারে নিবন্ধ কর! 
যায় না, সেই প্রকার ) কার্ধ কারণসমূহে থাকে, সেইরূপ অনাখ্যোয় বিদ্যাও 
নিশ্চয় শান্্রূপ উপায় ( দ্বার] ) লক্ষিত হয়। (শান্তের ) অভ্যাগই ( লোকের 
নিকট ) বাদীর অর্থ-প্রতিপাদন করিতে সমর্থ হয়। এ অভ্যাস অনাদি 
এবং মিথ্যাত্মক* হইলেও ম্বাতাবিকের ব্যায় ( “স্বভাব ইব” ) প্রতিভাত 
হয়।”৬- ৪ 

| “সত্যং বস্ত তদাকারৈরসত্যৈরব্ধার্যতে। 

অসত্যোপাধিভি: শবৈঃ সতামেবাভিধীয়তে ॥*৭ 

অর্থাৎ জগত্প্রপঞ্চ সতারপে প্রতীয়মান হইলেও, প্রকৃতপক্ষে অসতা। এ 
অন্ত্য জগত্প্রপঞ্চ দ্বার] প্রকৃত সত্য বস্ত (ব্রহ্ম) অবধারিত হয়। শান্তর 

১। বাক্যপদীয়, ২২৩৫ (১৭৮-৯ পৃষ্ঠা ) , ৩1১৪।৭৮ ( ৪৮৯ পৃষ্ঠা ) 


'২। “অবিদ্মোপমর্দনেন ছাতরকালমাগমবিকল্পরহিতা শান্রপ্রক্রিয়া: প্রপঞ্চশৃন্যা বিচ্যো- 

পাবর্ততে প্রকটাভবতি । এতছুক্তং ভবতি 'অবিদোব বিদ্যোপায়” ইতি |” (পুণ্যরাজ ) 

৩ বাক্যপদীয়, ১৩০ 7৪1 এ, 91৩১-৪৩ 

ধ। বেদ অপৌকুষেয় এবং অনাদি, সৃতরাং বেদের অভ্যাস ও অনাদি। বেদ লঙ্াময়। 
শব্দসমূহ বিখ্যা ৷ সৃতরাং বেদের অভ্যাস বিখ্যাত্বক। 

৬। বাক্যপদীয়, ২।২৩৬-৭ (১৭৯-১৮০ পৃষ্ঠা ) 

৭। বাক্যপদীয়, ৩২২ (৮৬ পৃষ্ঠা ) 


১৭৪ - গ্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 

'অসত্যোপাধিবিশিষ্ট শব্দসমূহ দ্বারা সত্যকে ব্যাখ্যা করে। একটা দৃষ্টান্ত 
ছারা তর্তৃহরি এই তত্ব বিশদ করিয়াছেন। একজন জিজ্ঞাস করিল 
দেবদত্তের গৃহ কোনটি? অপরে উত্তর করিল এই যে গৃহের উপর কাক 
বনিয়াছে সেইটি। এইখানে কাকরূপ নিমিত্ত সহায়ে দেবদত্তের প্রকৃতগৃহ 
নির্ণাত হইল। পরস্ত এ নিমিত্ত অগ্রব। কেননা, দেবদত্তের গৃহের উপর 
সর্বদা কাক থাকে ন!। প্রশ্নকর্তা এ কাককে পরিত্যাগ করিয়া গৃহকে 
জানিল। সেইরূপ শান্ত জগদ্রপ উপাধিকে নিমিত্ত করিয়া শব্ধ দ্বার! ব্রহ্মকে 
নির্দেশ করিয়া থাকে । এ উপাধিবিশিষ্ট ব্রদ্ধ অবশ্যই জশ্ুদ্ধ। কেননা, এ 
উপাধি সত্যবৎ প্রতীয়মান হইলেও প্রকৃতপক্ষে. অসত্য এবং উহা ব্রচ্ছে 
নিত্য থাকে না। পরস্ত এ শান্ত্বাক্য হইতে নিরুপাধিক শুদ্ধ ব্রহ্ষের জান 
হইয়া থাকে ।১ এ বিষয়ে অপর দৃষ্টাস্তও তিনি দিয়াছেন।২ যেহেতু শব- 
সমুহ সামান্য কিংবা! বিশেষ (উভয়কেই ) বিশেষের ন্যায় করিয়া থাকে, 
সেই হেতু উহ। অসত্য ভেদসমূহেই ব্যবস্থিত।”৩ সুতরাং সমস্ত শব্দ ব্যবহার 
অসত্যার্থনিষ্ঠ । “লোকের ব্যবহার পরিকল্পিত পদার্থসমূহ ছার! ( হুইয়া 
থাকে )। শাস্ত্রে লৌকিক পদার্থই কার্ধার্থ গ্রবিভক্ত হয়।”৪ যাহা হউক, 
শান দ্বার! সত্যন্বরূপ ত্রদ্ের জ্ঞান লাভ হয়। যাহার! শান্ত চর্চা করিয়াও 
জ্ঞান লাভ করিতে পারে নাই তাহাদের বৃথা পরিশ্রম মাত্র সার হইয়াছে । 
তাই ভর্তৃহছরি বলিয়াছেন; “( শাম্সমূহ ) জিজ্ঞাস্থগণের: ( বিভালাভের ) 
উপায়, আর অজ্ঞদিগের (পক্ষে ) প্রতারণ1।৫ (জিজ্ঞাস্থ ) অসত্য (রূপ 
শা) মার্গে স্থির থাকিয়া, অনন্তর সত্যকে (অর্থাৎ, সত্যন্বরূপ ব্রচ্গকে ) 
প্রাপ্ত হয়।”৬ 


১। বাক্যপৃদীয় ৩।২।৩ (৮৬ পৃষ্ঠা) . হ। বাক্যপদীয়, ৩২৪-৬ (৮৭-৮ পৃষ্ঠা ) 

৩। বাকাপদীয়, ৩/৩৭১ ( ১৩২ পৃষ্ঠা ) | | 

৪। **ব্যবহারশ্চ লোকস্য পদার্থে পরিকলিটতৈঃ। 

শানে পদার্থ: কাধার্থং' লৌকিক: প্রবিভজ্্যতে /”--( বাকাপদীয়ঃ ৩৩1৮৬ (১৩৮ পৃঃ) 
আরও ভ্রউবা--৩1১৪।১০৪-৪ ( ৫০৩ পৃষ্ঠ! ) 

৫₹। কালীর সংস্করণে মুদ্রিত পাঠ ''বালানামপলাপনা।”, “'বালানামপলালনা” পাঠও 
কোথাও কোথাও পাওয়া যায়। 

৬। বাক্যপদীয়, ২২৪০ ( ১৮৪ পৃষ্ঠা ) 


ক্বন্ন আম আঞ্গযান্জ 
পাঞ্চরাত্রাগমে অদ্বৈতবাদ 
(১) 


পাঞ্চরাত্রশান্তরের মুল গ্রন্থসমূহ “সংহিতা” বা “তন্ত্র নামে খ্যাত । উহাদের 
আধারে অপর এত শ্রেণীর গ্রন্থ বিরচিত হইয়াছে। উহাদিগকে ‘প্রয়োগ’ 
বা ‘বিধি’ বলা হয়। কথিত আছে যে মূল সংহিতাসমূহ কোন না কোন 
দেবত! কর্তৃক রচিত; আর 'অপরগুলি মনুম্য রচিত। মুল পাঞ্চরাত্র- 
সংহিতা ১০৮ট! বলিয়া প্ৰসিদ্ধি আছে। কিন্ত উহ! সংশয়াত্মক । কেনন! 
১৯৮ সংহিতার নামোল্লেখ করিতে গিয়া উপলন্ধ কোন কোন সংহিতা 
তদপেক্ষা অধিকের, অপর কোন কোন সংহিতা তদপেক্ষা অল্পের নাম 
করিয়াছে, দেখা যায়। অধিকস্ত নাম সদ্বন্ধেও পার্থক্য দেখ! যায়। 
এসকল নামবাশির সমাহার করিলে ২১০টি সংহিতা বা তন্ত্রের নাম পাওয়া 
যায়। তথ্যতীত আরও .কতিপয় সংহিতার ও সন্ভাবের প্রমাণ 
পাওয়া যায়।> : 

পাঞ্চক্সীত্ত মত প্রাচীন । ‘মহাভারতে’ উহার কিঞ্চিৎ পরিচয় দেওয়া 
হইয়াছে।২ কোন কোন পুরাণেও উহার উল্লেখ আছে। পাঞ্চরাত্র- 
সংহিতায় কথিত হুইয়াছে যে উহাদের মূল ‘একায়ন বেদ’ বা ‘একায়ন 
শ্রুতি "৩ কোথাও কোথাও ইহাও বলা হইয়াছে খগাদি চতুর্বেদ অপেক্ষাও 


১ F. 0, Schrader, Introduction ০21১৩ 28100818058 and the Ahirbu- 
dhnya Samhita, Adyar, 1916 pp. 6ff. 

২। “মহাভারত”, শাস্তিপর্ব, ৩৩৪-৩৪৮ অধ্যায়। উদার প্রাচীনত্বের বিবৃতি, কল্পে কলে 
উদ্থার প্রধর্তন ও প্রচারের বিবৃতি বিশেষভাবে ৩৪৮ অধ্যায়ে পাওয়া যায় । 

ও “বেদষেকাক়নং নাম বেদানাং শিরসি স্থিতম্‌। 

তদর্থকং পারঞ্চয়াত্রং মোক্ষদং তংক্রিয়াবতাম্‌ ॥” -শ্রীপ্রক্নসংহিতা, ২৷৩৮ 

“একায়নীয় শাখা”র উল্লেখ 'জয়াখ্যসংহিতা'য়ও আছে। (২০৷২৩৯'২ }। “ছাঙ্গো- 
গ্যোপনিষদো’ক্ত (41১২ প্রভৃতি ) ‘একায়ন বিশ্লাকেও কেহ কেহ এ একায়ন বেদ 
বলেন। 


১৭৬ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


প্রাচীন উহাদের মূল।> যাহা হউক এই প্রকারে সিদ্ধ করিতে প্রচেষ্টা 
হইয়াছে যে পাঞ্চরাত্র মত অতি প্রাচীন। পরস্ধ উপলব্ধ পাঞ্চরাত্র-সংহিতা 
সমূহের, কোনটাই বেশী প্রাচীন মনে হয় না, কেননা, কোন কোন মুখ্য 
দার্শনিকবাদ সম্বন্ধে “মহাতারতো'ভ পাঞ্চরাত্রমত হইতে সংহিতোক্ত 
পাঞ্রাত্রমতের বিশেষ পার্থক্য দেখা যায়,২ এবং ‘মহাভারতো’ক্ত “মতকেই 
প্রাচীন বলিতে হইবে। পাঞ্চরাত্র-সংহিতাসমূহে তাস্ত্রিকতার প্রাচুর্য দেখিয়াও 
কেহ কেহ উহার্দিগকে অর্বাচীন মনে করেন। কিন্ত সংহিতাসমূহের রচনা 
কাল, কিন্বা রচনার পৌর্বাপর্য নিরূপণ করা খতীব কঠিন। যাহা হউক, 
উহাদের কতকগুলি ছিন্দুস্থানের উত্তরভাগে এবং অপরগুলি দক্ষিণতাগে রচিত 
হইয়াছিল মনে হয়, যথা, “ঈশ্বরসংহিতা*য় দেবতার সম্মুখে “জ্রাবিড়ীশ্রুতি*্র 
{ তথা-কঘিত ‘তামিল বেদে'র) পাঠের বিধান আছে, এবং মহীশৃরের 
মেলকোটের মাহাত্মোর কথ! আছে।৪ তাহা হইতে মনে হয় যে উহা 
দাক্ষিণাতো, তামিলপ্রদেশে, বিরচিত হইয়াছিল। এ প্রকারের কতিপয় 
হেতৃতে শ্রেডার মনে করেন যে “অহিবুপ্ন্যসংহিতা' কাশ্মীরে প্রণীত হইয়াছিল 1৫ 
পৌঞ্কর-সংহিতা আর্ধীবর্ভের মধাদেশে বিরচিত হইয়াছিল মনে হয়।৬ 
দাক্ষিপাত্যে বিরচিত সংহিতার সংখা! আর্ধাবর্তে বিরচিত সংহিতার সংখ্যা 
অপেক্ষা অনেক কম। পাঞ্চবাজ্রমতের প্রথুম প্রবর্তন উত্তর-ভারতে, খুব 


১। যধা, “মতো বেদবৃক্ষস্ত মুলভূতে! মহানয়ম্‌ । | 
. ক্বন্ধভূতো খগাদ্যান্ডে শাখাভৃতাশ্চ যোগিনঠ ॥" ইত্যাদি--(“ঈশ্বরসংহিতা”, ১২৪-৬ ) 

২। যথা. পাঞ্চরাত্রমতের একট! মুখ্য বাদ চতুরু্যহবাদ | “মহাভারতে' আছে, বাসুদেব 
হইতে সঞ্চধণ দামক জীব, তাহা! হইতে প্রন্থায়সংজ্ঞক মন এবং ডাহা হইতে অনিরুদ্ধ নামক 
অহঙ্কার উৎপন্ন হয়। ( ১২/৩০৯।৩২-৪১ ) বেদাস্তভাস্তে (২২৪২) শঙ্কর এবং .আগম- 
প্রামাপো? (৫৪ পৃষ্ঠা ) পৃরবপক্ষে যামুন এই মতের উল্লেখ করিয়াছেন। সংহিতাগ্রস্থে এই 
মত পরিত্যক্ত হইয়াছে । কোন কোন সংহিতায় উক্ত প্রাচীন মতকে:ভিন্ন প্রকারে ব্যাখ্যা 
করিয়া সমন্বয়ের চেষ্টা হুইয়াছে। যথা? ‘লক্ষ্মীতদ্তে' (৬1৯-১৪ ) বল! হইয়াছে যে সন্কর্ঘপাদি 
‘যেন’ লীলাময় বারুদেবের জীব, মন ব! বুদ্ধি এবং অহস্ক। । .“বিদ্বকসেন-সংহ্তা'র মতে 
সন্কধণ বস্তুত সমস্ত জীবের এবং প্রহ্থান্ন মল্ের।অধিষ্ঠীতা | ( ‘তত্বত্রয়', ১২৫-৬ পৃষ্ঠা! ) যামুনও 
এই মত অর্গীকার করিয্বাছেন। (আগমপ্র/মাণ্য, ৫৫ পৃষ্ঠা) ভাস্কর লিখিয়াছেন ব্যুহবাদ 
“অবাস্তর” । উহা “তন্ত্রাত্তয়ে" পাওয়। যায়, সর্বত্র নহে। (বেদাত্তভান্ত, ২1২৪১ ) 

ও। “ঈশ্বরসংকিত1', ১১1২৩৪, ২৪১ ৪। “ঈপ্বরসংছিতা' 

৫। গ্রেভারের পূর্বোক্ত এন্থ, ৯৬-৭ পৃষ্ঠা। 
1. পৌক্করসংহিতা, বন্ধুগিরি যতিরাজ সম্পৎকৃমার, রাষারুজ রুনি কর্তৃক সংস্কৃত, ১৮৫৭ 
শক, ৰাঙগালোর, ৩৬৷২৯২ ভ্রউব্য। ' 


পাঞ্য়াত্রাগজে অছ্ৈতবাদ . ১৭৭ 


সম্ভব উত্তর-পশ্চিমভাগে হইয়াছিল।> পরে তথা হইতে উহ! দক্ষিণ-তাহতে 
প্রচারিত হয়। সেই কারণে বলিতে হয় যে প্রাচীন গ্রন্থসমূহের মধ্যে দক্ধিণ- 
ভারতীয় গ্রস্থগুলি উত্তর ভারতীয় গ্রন্থগুলির পরাক কালীন । অর্বাচীন গ্রন্থ- 
সমূহে ইহার বিপরীত ক্রমও দেখা হয়। কেনন! দক্ষিণভারতে মত প্রসারের 
পরও উত্তর-ভারতে কতিপয় সংহিতাগ্রন্থ বিরচিত হুইয়াছিল। 

কাশ্মীরের উৎপল বৈষ্ব-বিরচিত *ম্পন্দপ্রদীপিকা"য় 'পৌক্করসংহিতা", 
“সাত্মতসংহিতা” “জয়াখ্যসংহিতা”, “হংসপারমেশ্বর-নং হিতা”, “বৈহায়স-সংহিতা' 
এবং “কালপর-সংহিতা'র নামোল্লেখ আছে ।২ কোন গ্রস্থবিশেষের নামোল্লেখ 
ব্যতীতও উহাতে, ‘পাঞ্চরাত্র', “পাঞ্চরাত্র শ্রুতি’ এবং 'পাঞ্চরাজোপনিবৎ' 
হইতে কতিপয় বচন উদ্ধৃত হইয়াছে ।৩ উহাদের একটি কিঞ্চিৎ পরিবর্তনে 
“অহিবুক্নাসংহিতা'য় পাওয়া যায় ।৪ উৎপল দশম খ্রীষ্টশতকের প্রথম ভাগে 
বর্তমান ছিলেন। তাহার কিঞ্চিৎকাল পরে দাক্ষিণাতোর যামুনাচার্ধয ( জন্ম 
৯৫৩ খ্রীষ্টাব্দ ) স্বপ্রনীত “'আগমপ্রামাণ্য' নামক গ্রন্থে পাঞ্চরাত্ত আগমসমৃহকে 
বেদবৎ প্রামাপিক সিদ্ধ করিতে প্রযত্ব করিয়াছেন। তিনি 'পরমসংহিতা', 
“ঈশ্বরসংহিতা”, ‘পদ্নোন্তবসংহিতা’, “সনৎকুমারসংহিতা এবং 'ইন্দ্ররাজে'র 
( = মহাসনতৎকুমারসংহিতা'র তৃতীয় রাত্র ) নাম করিয়াছেন ।* স্থতরাং এ 
সকল সংহিতা যে তাহাদের প্রাকৃকালীন তাহাতে কোন সন্দেহ নাই। 
অধিকস্ত যেহেতু উৎপল পাঞ্চরাত্রশান্বকে অথবা বিশেষ করিয়া বলিতে, 
অন্ততঃ কান কোনটাকে শ্রুতি মনে করিতেন, সেইহেতু মনে’ হয় যে এ 
সকল গ্রন্থ তাহার অনেক পূর্বকালের ।৬ শ্রেডার মনে করেন যে উহার 
অস্তত নবম খ্রীষ্টশতকের পূর্বেকার । 'ঈশ্বরসংহিত!’ প্রভৃতি কোন কোন 
সংহিতায় পাঞ্চরাত্রমতের প্রাচীন আচার্য পরম্পরার মধ্যে শঠকোপের নাম 


১। R. G. Bhandarkar, ৬৪5823৬1877), Saivism and Minor Religious 
Systems, pp, 3-4, 35-9 

২। 'ম্পন্দপ্রদীপিক1” বিজয়নগর সংস্কৃত সিরিজ, কাশী, পৃষ্ঠা, ৩,৯,১৮,২০,৩৩,৩৪,৫৩ 

৩। ॥স্পন্মপ্রদীপিকা” পৃষ্ঠা, ২,৮,২২,২৯,৩৫,৩৯,৪০,৪১,1৪ দ্রষ্টব্য । 

৪। 'অকির্বুপ্যাসংহিতা+, ১৫৭১ এবং ‘স্পন্দপ্রদীপিকা’ ৪১ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । 
ln 'আগমপ্রামাণ্য’, রামমিশ্র শাস্ত্রী-সম্পাদিত, পুনরুত্রিত, ৯৩৭ খ্রীষ্টাব্দ, ৮,৮০২ 
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৬ হাসুন পাঞ্চরাত্রকে স্মতি বলিয়াছেন বটে। তবে উহ্থাকে শ্রুতিবৎ প্রামাণ্য মনে 
করেন। ও স্বৃতি তাহার সময়ের অনেক পূর্বের না হইলে তিনি ও প্রকারে উদ্ধাদের 
প্রামাণোর দাধী করিতে সাহস করিতেন না। 


১২ 


১৭৮ প্রাচীন অধৈত কাহিনী 


উল্লিখিত হুইয়াছে।১ তিনি অষ্টম খ্রীষ্টণতকে প্রাদুর্তভূত হন।২ স্থতরাং 
বলিতে হয়, এ সকল সংহিতা এওঁ সময়ের পরবর্তী । '“বৃহন্ধন্ষসংহিত!’ প্রভৃতি 
কোন কোন গ্রন্থে আচার্ধ রামাহজের (জন্ম ৯৩৮ শকে বা ১০১৬ খ্রীষ্টাবে ) 
নামও পাওয়া যায়।৩ সুতরাং এ সকল গ্রন্থ একাদশ শ্রীটশতকেরও পরে 
বিরচিত হইয়াছে ।৪ আচার্য বাচম্পতি মিশ্র ( ৮৪১ গ্রীষ্টাব ) এবং তৎপূর্ববর্তী 
আচার্য ভাক্কর পাঞ্চরাত্রিকদিগের একট! বচন অন্গবাদ করিয়াছেন ।৫ 
“আমুক্তের্তেদ এব স্যাজজীবস্ত চ পরস্ত চ। 
যুক্তন্ত তু ন ভেদোহক্ঠি ভেদহেতোরভাবতঃ ॥” 
এই বচনটি কোন সংহিতার তাহ! তাহারা! উল্লেখ করেন নাই, এবং এপর্যন্ত 
তাহ! নিরূপণ করিতেও পারা যায় নাই। 

'ঈশ্বরসংহিতা'র মতে পাঞ্চরাআজসংহিতাসমূছের মধ্যে 'পৌফর-সংহিতা, 
'সাত্বত-সংহিতাঃ ও 'জয়াখ্যসংহিতা মুখ্য, এবং পারমেশ্বরসংহিতা’ 'ঈশ্বর- 
সংহিতা” ও “পান্মসংহিতা যথাক্রমে উহাদেবই বিস্তার । ইহা হইতে অনুমান 
কর! যায় না যে পৌঙ্ধরাদি সংহিতাত্রয় সর্বাপেক্ষা প্রাচীন, কেননা, ‘সাত্বত- 
সংহিতা” “পৌঞ্করসংহিতা”, “বারাহসংহিতা' এবং প্রাজাপত্য (বা ব্রাহ্ম) 
সংহিতা'র নাম আছে।৭ তাহাতে মনে হয় এই সংহিতাত্রয় “সাত্বতসংহিতা, 


১। "ঈীশ্বরসংহিতা”, ৮।১৭৫। এই সংহিতায় উক্ত ““দ্রাবিড়ী-শ্রতি” ও শটকোপাদি রচিত। 
২। M. Raghava. lyengar, ‘‘The Date of Sri 52515 ‘Journal of 
Oriental Research, Madras, Vol. 1(1927), pp. 157-166 ; K.G. Sankar, ‘The 
Date of the Tiruppsvai,'’ 21814, pp. 167.9; ‘The Contemporaries ot 
০6512551৬51,” Ibid, pp. 336-349 স্বামীকগ্রু পিল্লৈ এবং শঙ্করের মতে নশ্ম আলোয়ার 
ধা শঠকোপ ৭৯৮ খ্রীষ্টাব্দে জন্মগ্রহণ করেন । আয়েক্জার মনে করেন তিনি উদ্ধার কিঞ্চিৎ 
পূর্বে, কিন্ত এ ৮ম শতকেই প্রাছুর্তুৃত হন। 
৩। “বৃহছু_হ্বাসংহিতা”, ২৬৬ : 
৪| মুত্রিত “ঈশ্বরসংহিতা"য আছে যে ভগবান নারায়ণ বলরামকে বলেন যে তিনি 
পূর্বে ও শেষ এবং লক্ষ্মণরূপে তাহার আরাধনা করিয়াছিলেন । 
“কলাবপি কশ্চিতত্বা ছিজোতমঃ ॥ 
২৬৫১১২৪৫১১৮ করিহ্যসি ৪ -(২০1২৭৫"২ ) 
সাম্প্রদায়িক প্রসিদ্ধি অনুসারে শেষাবতার এ ব্রাহ্মণ রামানুজই । তাহাতে বলিতে হয় যে 
উপলব্ধ 'ঈশ্বরসংহিতা” যায়ুনোক্ত “ঈশ্বসংহিতা" হইতে ভিন্ন, অথবা উহার রূপান্তরিত 
সংস্করণ, অথবা এ বচন প্রক্ষিপ্ড । | 
ধ। বাচস্পতি মিশ্র প্রণীত ‘ভামতী’ (১৷৪৷২১) এবং তান্ধর-প্রনীত “ব্রহ্মসৃত্তভাষ্ত’ 
(১৪1২০) ভ্রউবা । শেযোক্ত গ্রন্থের চৌখাম্বা সংস্করণে ‘তু’ হলে ‘চ’ পাঠ আছে। পরন্ত 
“তু? পাঠই অধিক সঙ্গত ৷ 
৬। 'ট্ৰ্রসংহিতা’, ১1৬৪ ৭1 £সাত্বতসংহিতা”? ৯1১৩৩ 


পাঞ্চরাত্তাগমে অদ্বৈতবাদ ১৭৯ 


'অপেক্ষ। প্রাচীন । পবস্ত 'পৌফরসংহিতা” ‘পারমেশ্বরাগম’ ও ‘সাত্বতসিদ্ধান্তে'র 
উল্লেখ আছে এবং কথিত হইয়াছে যে ‘পারমেশ্বরাগম’ সর্বাগমের আছি ।১ 
'জয়াখাসংহিতা"য় “সংহিতাপুস্তকাদি”র উল্লেখ আছে।২ পরস্ত অপর কোন 
বিশেষ গ্রন্থের নাম নাই। উপনিষৎকে যেমন “শ্রুতির শির’ বলা, তেমন, 
“ঈশ্বরসংহিতা বোধ হয় মনে করে যে পৌষ্কর, সাত্বত ও জয়াখা সংহিতা 
পাঞ্চরাত্রশান্ত্রের শির অর্থাৎ শ্রেষ্ঠতম ভাগ। কিন্ত এই বিষয়েও মতভেদ 
দুষ্ট হয়। যথা, ‘পাদ্মতঙ্ট্রে'র মতে “পান্প', “সনৎকুমার', ‘পরম’, “পাদ্মোস্ভব" 
“মাহেন্দ্র এবং “কাথ এই ছয় সংহিতা পাঞ্চরাত্রশান্ত্রের ষটরত্ব।৩ 'অহিবুপ্ন্য- 
সংহিতা’য় সাত্বত এবং 'জয়াখ্য” সংহিতার নামোল্লেখ আছে ।৪ স্থতরাং এই 
সংহিতাদ্বয় উহার আগেকার। 

সাধনপক্ধতির এবং বর্ণমালার রূপের ক্রমবিকাশের ইতিবৃত্ত আলোচনা 
দ্বারা ভক্টর শ্রীবিনয়তোষ ভট্টাচার্য মহাশয় প্রদর্শন করিয়াছেন যে জয়াখা- 
সংহিতা” খুব সম্ভবত পঞ্চম খ্রীষ্টশতকে বিরচিত হইয়াছিল।৫ 'অহিবুনা- 
সংহিতা” উহার পরে রচিত। শ্রেডার মনে করেন যে তাহা উহার বেশী 
কাল পরের নহে ।৬ ভগবানের প্রাদুর্ভাব বা অবতারসমৃহের মধ্যে বুদ্ধের 
নাম 'পৌফরসংহিতা'য় আছে, “সাত্বতসংহিতা'় নাই। 


১। 'পৌঁফরসংহ্বিতা", ৩৯১৮ ২। *জয়াখ্াযসংহিতা”, ডক্টর জীবিনয়তোহ 
তষ্টাচার্ষের 7০৩৬০: সহ, এন্বর কৃগ্চামাচার্ধ কর্তৃক সম্পাদিত, গায়কবাড় ওরিয়েন্টাল 
সিরিজ, বরোদা, ১৯৩১ খীষ্টাব্দ ; ১৯1৪৪-১ 

৩| পাম্মতন্ত্র'? 61৩১।১৯৭ এ, গোবিলাচার্ধ স্বামী লিখিত ‘uThe Paficaratras 


Or BhagavatasEstra’’ নামক প্রবন্ধ প্রউব্য । ( Journal of the Royal Aslatic 
Society of Great Britain, 1911, pp. 935-961 ) 


৪1 “অহিব’য্যসংহিতা’, ৯ 
৫। ধজয়াখ্যসংহ্ত1+, Foreword, ২৬-৩৪ পৃষ্ঠা । 
*। ব্রেডারেয় পুর্ধো গ্রন্থের ৯৭-৯ পৃষ্ঠ! ভ্রষটব্য। 


(২) 
জয়াখ্য-সংহ্তা 
[8] 


'জয়াখ্যসংহিতা"র মতে ব্রহ্ম লচ্চিদানন্দন্বরপ।৯ উহা বিভু, নিত্যত্প্ত, 
নিরঞ্জন, নিত্য, শুদ্ধ এবং স্থনির্মদ (২ উহ] সর্বহেয়বিবর্জিত, স্বসংবেদ্য, সর্ব- 
ক্রিয়াবিবর্জিত এবং সর্বাশ্রয্ন। উহা অনৌপম্য অর্থাৎ উহার তুল্য কিছুই 
নাই । স্থতরাং উছাই পরমতত্ব এবং € জীবের ) পরাগতি।“৩ “হেয়বিবর্জিত” 
বলাতে কেহ কেহ অনুমান করিতে পারেন যে উহা কল্যাণযুক্ত। পরন্ধ 
এ অন্থমান ঠিক হইবে না, বোধ হুয়। কেননা, ইহাও স্পষ্টত বলা হইয়াছে 
যে পরব্রক্ম “হেয়োপাদেয়রছিত”।৪ উহা “কল্পনারহিত”,* “ভাবাতীত এবং 
স্কটিকবৎ শুদ্ধ।”৬ ক্রদ্দের কোন নাম বা রূপ নাই।৭ উহা অমূর্ত।৮ 
উহাকে সৎও বল! যায় না অসৎও বলা যায় না, কিন্ব! সদসৎও বলা 
যায় না।৯ প্রকৃত পক্ষে উহার স্বরূপ প্রমাণ দ্বার! পরিচ্ছেন্য নহে ।১০ তাই 
উহু! কোন প্রকারে নির্দেশ করা যায় না। স্থতরাং উহা! “অনির্দেশ্য 1১৯ 
উহ! “অপ্রতক্য, অনির্দেশ্ট, অনৌপমা, অনাময়, সুক্ষ, সর্বগত, নিত্য, করব এবং 


১1 ““যৎ সর্বব্যাপকং দেবং পরমং ব্রহ্ম শাশ্বতম্। 
চিৎসামান্যং জগত্যাপ্মিন পরমানন্দলক্ষণম্‌ ॥” --৫৪।৩) 
২। ব্যাপকে তু জগনাথে নিত্যতৃপ্তে নিরঞ্জনে । 
ইচ্ছানূপধরে নিতো গুদ্ধে বৃদ্ধে স্বনির্বলে ॥” —( ১১৫ ) 
৩। “আনললক্ষণং ব্ৰহ্মা সর্বহেয়বিবজিতম্‌ ॥! 
বসংবেগ্পমনৌপম্যং পরা কাষ্ঠা পরাগতি: ৷ 
সৰ্বক্রিয়াবিনিয়ু ক্তং সবেষামাশ্রয়ং প্রভুঃ ॥" --( ৪॥৬০,২-৬১ ) 
৪1 “‘হেয়োপাদেয়রহিতং সৃমিতানন্দবি গ্রহ্ম্‌। 
প্রমাণৈরপরিচ্ছেদং যত সংবিশ্ময়ং মহৎ ॥” -( ৪1১০৪) 
৫। “*কল্পনারহিতং যতঃ’( ৪1৯৮-১ ) 
৬। “ভাবাতীতং পরং ব্রহ্ম স্ষটিকামলসঙ্লিভম. |” --€৪1১০৯*১) 
৭। **তঘ্ঘ-ক্গ হানামকম্”*--( ১1১৯২) «বর্ণেধিরহিতং সবৈনীরূপত্বাৎ সিতাদিকৈঃ ॥” 
(৪1৯৭২) 
৮। ““অমুর্ভ; (৪২০২), “অন্ত এব সর্বেশে! হুত্যাসাহ্ুপলভ্যতে ॥”--( ৪1১০২২ ) 
৯। “অনাদি তদনস্তং চ ন সতভন্লাসহ্চ্যতে ।” --( ৪1৬০১) 
১০ “প্রযাশৈরপরিচ্ছেন্তংশ--€ ৪।১০৫"২ ) 
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অব্যয়।”৯ উহা “বাক্যাতীত ও ছন্জিয়াতীত। (তাই বলিয়া উহ! শুহ্য 
বা অভাব নছে )। উহা স্বাক্ছভাব মাত্র। উহাকে আছে বা সৎ মাত্র বল! 
ঘায়। উহার কোন তুলনা নাই, কোন আলম্বন নাই ।”২ উহা “কেবল 
ও নিগুধ।”৩ উহা দেশ ও কালের অতীত।ঃ এই রূপে জানা যায়, 
ব্ৰহ্ম নিখিশেষ। 
উপরে যাহ! বিবৃত হইয়াছে, তাহ! ব্রন্মের পরম স্বরূপ । এতদ্বাতীত 
দ্ধের অপর একটি রূপ ও “জয়াখ্যসংহিতা'য় বর্ণিত হইয়াছে । উহু! সহমরশির, 
সহশ্রকর, সহম্রপাদ, ইত্যাদি ।* এ দৃষ্টিতে ব্রহ্ম “সর্বজ্ঞ, সর্বদা, সর্বেশ্বর ও 
সর্বশক্তিমান ; তিনিই সব। তিনি স্বাধীন, প্রভু ও পরমেশ্বর ।”৬ সুতরাং 
এই দৃষ্টিতে ব্রহ্ম সগুণ ও সবিশেষ । এই কল্প পূর্বোক্ত রূপের বিপরীত। 
এই প্রকারে 'জয়াখ্যসংহিতা'য় কখন কখন ব্রহ্ম পরম্পরবিরুদ্ধগুণযুক্ত, কোন 
কোন গুণযুক্ত এবং রহিত বলিয়াও বর্ণিত হইয়াছে । যথা বল! হইয়াছে যে 
ব্ৰহ্ম “সকল ও নিষ্কল”,৭ *বিভক্ত ও অবিভত্ত”,৮ “চল ও অচল”,৯ “নিপুণ ও 
গুণভোক্তা”,১০ “ইন্দ্রিয়যুক্ত ও ইন্দ্রিযবজিত”,১১ “সর্ববর্ণরসহীন ও লর্বগন্ধ- 
বসান্বিত*,১২ “সর্ব ও সবাতীত”১৩ ইত্যাদি । 
ইহা! কি প্রকারে সম্ভব? ব্রহ্ম কি সমকালে এবং সর্বদাই পরম্পরবিকন্ধ 
গুণযুক্ত, না ক্রমে এ প্রকার হন? অপর কোথায়, পরস্পরবিরুদ্ধগুণসমূহ 
কি ব্রদ্দমে সমভাবে সহাবস্থান করে, ন! দেশ ও কাল ভেদে অবস্থান করে ? 
এই শঙ্ক মনে উৎপন্ন হওয়া স্বাভাবিক ? “জয়াখ্যসংহিতা'য় তাহ! উল্লিখিত 
১! ১৬১/২৮৮'২--২৮৯*১ 
২। “'সবোপমানরহিতং বাগতীতং স্বসংবেদনম্‌ । 
অস্তীতি পরমং বন্ত নিরালগ্বনমতীল্লিয়ম্‌ ॥''_- (৫1২৯) 
“কঠোপনিধদে'ও আছে। 
৩। *কেবলং চিৎস্বরূপশ্চ গুণগুণ্যশ্চ নিগুণ21' _€ ১১৭২) 
“গুণগুণ্যত” হলে '‘গুণগুহঃ’” পাঠও দৃষ্ট হয়। এ পাঠই উত্তম মনে হয়। 
ব্রহ্মের প্রকৃত স্বরূপ গুণের দ্বার গুহা আছে। 
৪1 “নাবচিছুন্নং হি দেশেন ন কালেনান্তরীকৃতম্‌ 8”? ৫৪৭৭২) 
৫1 ২1৬-- 1 81৬৬২- } 81১২৭--৮১৩০ | ৬ । 6193'২--৭০'১ 
৭1 “সকলে নিঙ্ধলাত্মকঃ”--(২৷২৮-২) ৷ ৪৬৭১ 
৯। “চলাচলং তু তদ্বিদ্ধি"_( ৪,৯৬১) ১০1 “নিগ্ণো গুণভোক্তা চ’-- (৪1৬৫২) 
১১। * সগুপৈরিকরিনৈ: সরব্বৈর্ভাসিতং চৈব বজিতম্”-_ (91৯৪২ )/ 


“সেন্লিয়ৈস্ত গুণৈরেবং সংযুক্তশ্চাপি বজিতঃ।” (৪1৮৭১) 
১২। «“সর্বধর্ণরসৈহ্নং সর্বগন্ধরসাদ্িতম্‌ 1--081৬৯১) ১51 (৪1৬৯২, ৭8১) 


১৮২. প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


হইয়াছে।১ কথিত হইয়াছে যে ব্রহ্ম দেশ ও কালের অতীত ; উহাদের 
দ্বার! তিনি পরিচ্ছিন্ন নহেন। স্থতরাং দেশ ও কাল ভেদে তিনি গুণবিশেষ 
দ্বার! যুক্ত ও রহিত বলিয়া কল্পনা করা যাইতে পারে না, বর্গের পরম স্বরূপ 
অচ্যুত, অক্ষর ও অক্ষোভ্য। উহা শাশ্বত ও সনাতন ।২ স্থতরাং উহা! 
কুটস্ব নিত্য । অতএব উহার কোন প্রকার বিকার হইতে পারে না। 
উহার কোন প্রকার ক্রিয়া হইতে পারে না। উঁহ! নিবিকার*? এবং 
সর্বক্রিয়ারহিত। ব্রহ্ম নিত্যতৃপ্ধ এবং নিরঞ্জন ।8 কোন প্রকার ক্রিয়ার 
সঙ্কল্পও তাহাতে নাই।৫ সুতরাং নিগু্ণ ও নির্ধিশেষ ব্রহ্ম সগুণ ও 
সবিশেষ হইতে পারেন, বলা যায় না। যাহা হউক, ‘জয়াখ্যসংহিতা'র 
বিশেষভাবে দৃ্টিভেদে, উপাধিসম্পর্কে এবং উপচার ক্রমেই পূর্বোস্ক শঙ্কার 
সমাধান প্রদধিত হইয়াছে। ব্রদ্ষের চলাচলত্ব সম্বন্ধে তথায় ঘট ও আকাশের 
দৃষ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে। আকাশ স্থির। উহার গতাগতি নাই। পরস্ত 
ঘটের গতাগতি আছে। ঘট এক স্থান 'হইতে অন্তত্ত নীত হইলে 
তন্মধ্যস্থ আকাশও স্থানাস্তরিত হইয়াছে বলিয়া কল্পনা কর! হইয়া থাকে । 
এইরূপে ঘটের চলতা আকাশে উপচরিত হইলে অচল আকাশ সচল মনে 
হইয়া থাকে। ব্ৰহ্মের চলাচলত্ব ও সেই প্রকারে প্রতীতি হুইয়া থাকে ।৬ 
ঘটের অন্তরে ও বাহিরে যেমন আকাশ, অথবা জলাস্তর্গত ঘটের ভিতরে 
ও বাহিরে যেমন জল, তেমন সমস্ত জগতের অভ্যন্তরে ও বাহিরে সর্বত্রই 
ব্রহ্ম সতত বিরাঁজমান।৭ জগতের গতাগতির উপচারবশত ব্রহ্ম চলাচল 
মনে হইয়া থাকেন। ব্রহ্ম ত্বূপত নীরপ ও নীরস। পরস্ত জগতের 
বিচিত্র রূপরলারদির উপচাঁরক্রমে তিনি সর্বরূপরসাদিযুক্ত বলিয়া মনে হইয়া 


১। নারদ ভগবানকে বলেন, 
'সর্বতঃ পাণিপাদা্ৈর্ঘতৃক্তং লক্ষণৈত্তয়া | 
ন চৈকমপপদ্েত ঘটতে তদ্যখাইদিশ ॥” --(৪1৭২) 

২। ““যত্তদক্ষরমক্ষোভ্যং পরং ব্রহ্ম সনাতম্‌ ॥” (১1২১২) “শাশ্বতে চাক্ষয়েইচুতে” 

(১/১৪২); “'পরমং ব্রহ্ম শাশ্বতম্” (৪1৩১) 
৩। “যোইবিকারঃ পরঃ শুদ্ধং স্থিত: সংবেদনাৎপয়ে 1” _-(৬1২২০*২) 
৪1 “'নিতাতৃপ্তে নিরঞ্জনে” (১/১৫*১) 

৫। *অবিকারমসন্কল্পং যদ্ধপং তৎ পরং বিভোঃ ॥” নি ২) 

৬ | 61৯৮৮২-৬৯ 

৭1 81৮৭-২..-৮৮০১ 


পাঞ্চরাজাগষে অদ্বৈতবাদ ১৮৩ 


থাকেন।৯ তিনি সর্বপ্রকার ভেদ্বরহিত হুইলেও ভূতোপাধি হেতু ডেভিস 
বলিয়া প্রতিভাত হইয়। থাকেন 1২ ব্রদ্দের অপরাপর বিকুদ্ধধর্ম সম্বন্ধে ও সেই 
প্রকার বুঝিতে হইবে। সমন্তই ুপচারিক। সংক্ষেপে, উপচার ক্রমেই তিনি 
বিরাট বা বিশ্বরূপ, পরমার্থত নহেন ।৩ 

এ সকল উপাধি স্বাভাবিক না আগন্তক? উহার! সত্য না মায়িক? 
এই সকল প্রশ্নই এখন বিশেষ" বিচাধ । কেননা, উপাধিসমূহ সত্য হইলে, 
বরদ্ধকে ছৈতাছবৈত বলিতে হয়। ভেদাভেদ সম কিংব! ক্রম যাহাই হুউক 
না কেন, উহাকে সত্য বলিতে হয়।৪8 আমরা দেখিয়াছি, জগৎকেই বিশেষ- 
ভাবে ব্রদ্ষের উপাধি বলা হইয়াছে । সুতরাং উপাধি সত্য হইলে জগৎ লত্য 
হয়। পরস্ত “জয়াখ্যসংহিতা"য় অতি ম্পষ্টরূপে উক্ত হইয়াছে যে ব্রন্ধ 
সর্বোপাধিবিবজিত ।”৫ স্থতরাং তাহাতে কোন প্রকার উপাধি বস্তত নাই। 
অতএব বলিতে হয় যে এ সকল উপাধি সত্য নহে, মায়িক। আবার মায়া 
ও ব্ৰহ্ধে বস্তত নাই । কেননা, তাহার স্বরূপ “মায়াবিবজ্জিত”৬ কোন কোন 
স্থলে অজ্ঞানকে উপাধি কল্পনা! করা হইয়াছে । কথিত হয় যে ব্রহ্ম অতি 
দূরে এবং অতি সমীপে ।* 'জয়াখাসংহিতা" বলে, অজ্ঞানবশতই ব্রহ্ম অতি 
দুরে মনে হয়, পরস্ধ জ্ঞান হইলে উহাকে অতিসমীপে, আত্মন্বরূপ বলিয়া 
অবগতি হয়।৮ ব্রদ্ধে অপরাপর ধর্মের সন্তাব প্রতীতি ও সেইপ্রকার অজ্ঞানজ 
হইতে পারে। এই বিষয়ে অধিক আলোচনা পরে করা যাইবে। 


১। “বৰ্ণৈবিরন্থিতং সবৈনারূপত্বাৎ সিতাদিকৈ: ॥ 
মধ্রাদিরসৈস্তদ্বং কল্পনারহিতং য'তঃ । 
মন্বরকঠবৎসবৈর্বপৈম্তহ্পর্ধতে ॥ 

বান্রসানা চ তথা সবরসাত্মকঃ । 
সৰ্ধব্ণরসৈহাঁনে! যুক্তষ্চাতঃ স্মতোহচ্যুত:ঃ ॥" _(৭৷৯৭"২--৯৯) 

২। “‘ভূতেভ্যষ্চাবিভক্তং তদ্বিভক্তমুপলভ্যতে (81৬৭১) | 

৩। “তথা সহত্রমুধা যঃ সহপ্রাক্ষসহত্রপাৎ" ক্রমে আরম্ভ করিয়া বণিত হইয়াছে যে 
“মুখেইগ্লিরাপঃ স্বেদো বৈ গ্রহা খক্ষাদয়ো মলম্‌ ।'' (1১২৭--১৩০১; আতঃপর বলা 

হইয়াছে যে 
“মলমস্তোপচারত্বান্নত্বেবং পরমার্ণতঃ 1” (81১৩০*২) 

৪। কোথাও কোথাও প্রকৃতই বল! হইয়াছে যে ব্ৰহ্ম ও জগতের ভেদাভেদ সন্বন্ধ আছে। 

৫ «এষ নারায়ণ দেবঃ সর্যোপাধিবিবঙ্গিতঃ ॥” (৪১০৬২); ৬1 ৪1১০৬*১ 

৭। “*দুরস্থিতত্তথ। হৎস্ঃ পরমাত্বা পরঃ প্রভৃঃ ॥” (৪1৬৮২) 

৮। “অজ্ঞানাচচাতিদরহ্বং জ্ঞানাৎ সন্ভাব্যতে হৃদি । 

যদা তদা সমীপস্থং সবসন্বেদ্যশ্চিদাত্তক: ॥" (৪1৯১) 


১৮৪ প্রাচীন অইৈত কাহিনী 


কথিত হইয়াছে বিষ্ণুর ভোগমোক্ষগ্রদ মন্ত্মুত্তি সকল ও নিফলভেদে 
দ্বিবিধ।১ তাহার ধ্যানে উহাদের সম্পর্ক এই প্রকারে ব্যাখ্যাত হইয়াছে 
“নির্ষলং স্ফটিকং যদ্ধদুপরাগেন কেনচিৎ। 
স্কটিকং চোপরাগশ্ নাস্তরং সংবিশেদ্যথ! ॥ 
উপবাগন্থমিচ্ছাতঃ: সংবিশেৎ স্ফটিকাস্তরম্‌ । 
এবং হি সকলং রূপং নিষ্কলেন সহ ম্মরেৎ ॥২ 
‘নির্মল স্ফটিক কোন রঙ্গীন বস্তর সমীপস্থ হইলে এ রং যুক্ত বলিয়া প্রতীত 
হয়। স্ফটিক এ উপবাঁগের মধ্যে প্রবেশ করে না, উপরাগই ক্ষটিকের 
অভ্যন্তরে প্রবেশ করে। উহাতে অর্থাৎ এ উপরাগ গ্রহণে স্ষটিকের কোন 


ইচ্ছা নাই। এ প্রকারে নিফল সকল বলিয়া প্রতীতি হয়। অর্থাৎ বিষ্ণুর 
সকল ভাব অধ্যস্ত, বাস্তব নহে। অন্যত্র আছে যে বিষ্ণুতত্ব এক ও অনেক 


ভেদগ। তিনি ম্বরূপত নিরাশ্রয়, সঙ্বল্পবিহীন, অচল, এব, এবং গ্রাহগ্রাহক 
ধৰ্মসমূহ হইতে নিমূক্ত একই ৷ এ স্বরূপ হইতে তিনি কখনও চ্যুত হন না, 
সুতরাং স্থিরই থাকেন ( “স্বরূপাদচ্যুতং স্থিরম্” )। তথাপি তিনি ব্যাপ্তবাপক- 
ভেদে অনেকটা স্থিত বলিয় প্রর্তীতিগোচর ও বিবৃত হইয়! থাকেন ।৩ 


জগৎ 


জগৎ সম্পর্কে ব্রহ্ম পরম কারণ।৪ তাহা হইতেই জগতের উৎপত্তি 
হয়, ভাহাতেই জগতের লয় হয় এবং তিনিই জগৎ্৫। তিনিই সর্ব। 
স্থতরাং তিনি জগতের অভিন্ননিমিত্তোপাদানকারণ। ওঁ দৃষ্টিতে ত্রহ্মকে 
বাস্থদেব বলা হয়। বাস্থদেব স্বীয় তেজ দ্বার। আপনাকে ক্ষৃভিত করিয়া 
বিদ্যুতের ম্যায় অচ্যুতকে স্থষ্টি করেন। অচ্যুত আবার বাস্থদ্রেবের আশ্রয়ে 
আপনাকে ক্ষভিত করিয়া, সমুদ্র যেমন বদ্ধ উৎপন্ন করে সেই প্রকারে 
সত্যকে উৎপন্ন করে। সত্য আবার এ প্রকারে পুরুষ নামক অনস্তকে 
উৎপন্ন করে। অগ্নি হইতে বিস্ফুলিঙ্গের স্তায় এই পুরুষ হইতে তাহার ইচ্ছা 


১। জয়াখাসংহ্িতি, ৪1৩০. 
২। জয়াখ্যসংহিতাঃ ১২।১০০-_-১ 
৩। জয়াখ্যসংহিতা, ১৬।১০'২--১২১ 
৪1 £*কারণায় পরায় চ” (২1৫২) $ *পরমং কারণম্” (২1৬০"২) 
€ | **সত্বক্ধপাক় শাস্তায় নমো বিশ্বার়নায় চ। 
ভবায় ভবসূত্ররে '“চ সর্গস্থ প্রভবায় চ ॥” (২1৮) 


পাঞ্চরাত্রাগমে অস্ৈতবাদ ১৮৫ 


ব্যতীত ও ( “অনিচ্ছতঃ” ) দেবমনুস্তাদি জীবনিবহ উৎপন্ন হয়। তিনি উহাদের 
সকলের আশ্রয়, অন্তর্ধামী এবং পরমেশ্বর । অবতাবাদিও তাহারই অংশ ।৯ 

বাসুদেব, অচ্যুত, সত্য এবং পুরুষ পরস্পর সম্যক. ভিন্ন নহে। পুরুষ 
সত্য হইতে অভিন্ন। একাত্মকর্ূপে পুরুষ ও সত্য অচাত হইতে অভিন্ন । 
অচ্যুতও সেই প্রকারে বাস্থদেব হতে অভিন্ন। এইক্ষপে পুরুষ, সত্য ও 
অচ্যুতএই চিদ্রপ ত্রিতয় আশ্রিত ও আশ্রয়রূপে অভেদে শান্ত সংবিৎহ্বরূপ 
বাহুদেবে অবস্থিত।২ তাহারা সকলেই সঙ্ষল্পরহিত। হৃতরাঁং প্রত্যেকটি 
উহার পূর্ববর্তীটি হইতে উহার অনিচ্ছায় উদ্দিত হইয়াছে ।৩ তিনটি দৃষ্টান্ত 
দ্বারা এই অসাঙ্ছল্লিক সুষ্টি, পারম্পরিক সংক্রান্তি এবং অভেদ ব্যাখ্যাত 
হইয়াছে । “দীপ ঘেমন সঙ্কল্প বাতীতই নিজেকে ও পরকে আলোক প্রদান 
করে, সেইরূপ উহাদের একে অন্যরূপে সংস্থিত। দর্পণসমূহ যেমন অতীব 
নির্মলত। হেতু পরস্পরের প্রতিবিশ্ব অভ্যন্তরে গ্রহণ করে, উহাদের পরম্পর- 
সংক্রান্তিও তত্বৎ। ব্যোম ও স্ষটিকের ভেদ যেমন প্রতীত হয় না, প্রকাশাত্ম 
উহাদের অভিন্নতাও তদ্রপ ।”8 

এই সকল দৃষ্টান্তের গৃঢ় রহস্য বিশেষ প্রণিধানযোগ্য । দীপ ও হচ্ছ 
দর্পণ যেমন বিনা সঙ্ধল্লে আপন আপন ম্বভাববশত যথাক্রমে আলোক 
প্রদান করে এবং প্রতিবিষ্ব গ্রহণ করে, প্রকাশাত্মক বাহুদেবাদিও ঠিক 
সেই প্রকারে রিনাসঙ্কল্লে অচ্যতাদিকে উৎপন্ন করে। সুতরাং এই দৃষ্টান্তদবয়ে 
এই প্রক্রৈ উপমান ও উপমেয়ের সঙ্গতি আছে। পরস্ত ব্যোম ও ক্ষটিকের 
দৃষ্টান্ত সঙ্গত কি? ব্যোম ও ক্ষটিকের অভেদ-প্রতীতি উচ্ছাদের স্বভাববশত 


শপ ২ ২ এ ০ a আচ ০০৮ টার কাতর রও পর জপ 


১। “সঃ বাস্দেবোভগবাংস্তদ্বর্মা পরমেশ্বর ॥ ৩ ॥ 
স্বদীপ্তং ক্ষোভয়িত্ব) তু বিদ্যন্বৎ স্বেন তেজস!। 
প্রকাশকপী ভগবানচ্যুতশ্চ ( ? তং চা) সজদ্দিজ ॥ ৪ 1” ইত্যাদি--(৪।৩--১১) 

২। 81১২--৮১৪-১ 

৩। «সোহস্তর্ধামী প্রকাশাস্মা চিদ্দপঃ স প্রতিষ্িতঃ ॥ 

ভ্রিতয়ে যস্তথারূপোহনিচ্ছাত উদিতঃ সদ] 

অসঙ্কললাত্মকা! সর্ষে প্রসরস্তি পরম্পরম্‌ 7” -(81১৪'২-- ১৪) 

“দীপবন্মুনিশাহ্রল স্বপরালোকদাস্ত বৈ। 

সঙ্কল্পেন বিনা তথ্বদন্যোংস্যত্বেন সংস্বিতাঃ ॥ 

গৃহ্ুপ্তি প্রতিবিশ্বত্বং দর্পপেষিব দর্পনম্‌ ৰ 

অতীব দ্বিজ নৈর্মলাৎ সংক্রান্তানাং পরস্পরম্‌ ॥ 

প্রবিভাগো ন জায়তে ব্যোমশ্ষটিকয়োর্বথা । 

ভাসাময়হ্য বিপ্রেন্ম তথা তেষামভিন্লতা! ॥” (81১৬৮) 


5৮৬ প্রাচীন অদ্ৈত কাহিনী 


হইলেও ইন্দ্িরদোষজ বা অজ্ঞানজ। বাহুদেবাছির পারস্পরিক অভিন্নতাও 
সেই প্রকার অজ্ঞানজ ? যদি তাহাই হয়ঃ তবে ভেদ্কে সত্য বলিতে হয়, 
অতেদকে প্রাভীতিক বলিতে হয়। বলা হইয়াছে যে অচ্যুতার্দিতে বাস্থ- 
দেবাদদিতে সংক্রান্তিও দর্পণে প্রতিবিস্ব সংক্রান্তির তুল্য । দর্পণের 'অভ্াস্তরে 
প্রতিবিত্ব আছে বলিয়া! প্রভীতি হয়, বস্তুত নাই। ( “দর্পণেঘিব" ) সুতরাং 
এই দৃষ্টান্ত অনথসারে অচ্যুতাদির বান্তবত! থাকে না, অতএব উহাদের 
পাঁরম্পরিক ভেদও বাস্তব হইতে পারে না। এই দৃষ্টান্তত্রয় হইতে পরম্পর- 
বিরুদ্ধ সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে হয়। ও প্রতিবিষ্ববাদ মতে দেবমনুয্যাদিও 
পুরুষের, এবং তৎক্রমে বাস্থদেবের, প্রতিবিদ্ব হয়। 

এইখানে আরও একট! বিশেষ লক্ষ্য করিতে হইবে । কথিত হইয়াছে 
যে বাহ্ছদেবাধি নিজেকে ক্ষভিত করিয়া ( “ক্ষো ভয়িত্বা” ) ক্রমে অচ্যুতাদ্দিকে 
উৎপন্ন করেন। আবার বলা হইয়াছে যে বাসুদেব শান্ত সম্বিৎস্বরূপ । 
বাস্থদেব কখন শাস্ত থাকেন এবং কখন বিঙ্ুন্ধ হন, মনে করিলে এ উক্তি- 
দ্বয়ের সমন্য় হয়। পরস্ত ব্রহ্ম এবং বাস্থদেবের প্রকৃত সম্বন্ধ কি? তীহার! 
ভিন্ন কি অভিন্ন তত্ব? তাহা বিচার্ধ। কথিত হইয়াছে যে ব্রদ্ধের পরম 
স্বরূপ কুটস্থ নিত্য, “অক্ষর এবং অক্ষোভ্য”। বাস্থদেবকে শান্ত মাত্র মনে 
করিলে ব্রহ্ম হইতে উহাকে অভিন্ন বলা যাইতে পারে। পরস্ত উহ! কখন 
শান্ত থাকে এবং কখন ক্ষৃভিত হয় মনে করিলে, ব্রহ্ম হইতে উহাকে ভিন্ন 
বলিতে হইবে। “জয়াখ্যসংহিতা'য প্রকৃত পক্ষে বলা হইয়াছে ব্রহ্ম বাস্ছদেবাদি 
হইতে ভিন্ন। আবার ইহাও বল! হইয়াছে যে তত্বত বাহুদেব বন্ধ হইতে 
ভিন্ন নহেন, বাসুদেব ক্রহ্ষধর্মী। 

“বাস্ুদেবাদিভিন্নং তু বহ্যার্কেন্দুশতপ্রভম্‌। 
স বাস্সদেবো ভগবাংস্তদ্ধর্ী পরমেশ্বরঃ ॥”> 

বাস্থদেব যদি ব্রদ্ধের উপাধিক রূপ কিনব! প্রতিবিষ্ব হয়, তবে এ সমস্ত 
পরম্পরবিকদ্ধ উক্তির সঙ্গতি অতি সহজে হয়। ‘জয়াখ্যসংহিতা’য় উপাধি- 
৯৪ ৪৩) ‘জয়াখ্যসংহিতা’র সম্পাদক পত্তিত ্ষষমাচার্ধ মনে করেন খে, “বাসুদেবাদি- 
ভিন্নং” স্থলে “'বাসুদেবাদভিন্নং" পাঠ হুইবে । এই অনুমান সত্য. হইলে ব্রহ্ম ও বাসুদেব 
অভিন্ন হন। এক হলে তাহা স্পষ্টত বল! হইয়াছে 


“সঃ ব্ৰহক্মপরমমেতি বাসদেবাখ্যমবায়ম্‌ 8” (৩০৫৯২) | 
পরস্ত এই অভেদ কি পৃর্ণতয়া, না আংশিক ? অদ্টাতাদিকে যে হিসাবে বাসুদেবাদি হইতে 


পাঞ্চরাত্াগমে অধ্ৈতৰাদ ১৮৭ 


বাদেরই সহায়ে ব্রক্মবিষয়্ক পরস্পর বিকদ্ধধর্মের সঙ্গতি প্রদর্ণিত হইয়াছে । 
পূর্বে তাহা উক্ত হুইয়াছে। ব্রহ্ম ও বান্ছদেবের সম্পর্ক সম্বন্ধেও উহার 
উপয়োগ করা যাইতে পারে। আবার ইহাও বল! হইয়াছে যে অচ্যতাদি 
বাসুদেবের প্রতিবিদ্বশ্বরূপ । বাস্থদেবকেও সেই প্রকারে ব্রহ্ষের প্রতিবিদ্ব- 
স্বরূপ বল! যাইতে পারে। তাহাতে এ সকল পরম্পর-বিকদ্ধ উক্তির 
সঙ্গতি হয়। এই প্রকারে বলা যায় যে ব্রহ্স্বরূপে নিশ্চল স্থিত থাকিয়াও 
বাস্থদেবাদি জগন্রপ হইয়াছেন। উক্ত দৃষ্টাস্তত্রয় হইতে নারদ, প্রকৃতপক্ষে 
তাহাই বুঝিয়াছিলেন যে ব্রহ্ম অব্যক্ত এবং অমূর্ত থাকিয়াই মূর্ত হইয়াছেন ।১ 
তাই তিনি বাহুদেবাদির তত্ব অবগত হইয়াও ব্রদ্বের যথার্থম্বরূপ জানিতে 
ইচ্ছা করিয়াছিলেন ।২ গুপাধিক রূপ পরিজ্ঞাত হইলেও বস্তুর নিকপাধিক 
প্রকৃত প্বরূপের সম্যক জ্ঞান হয় না। প্রতিবিষ্বের স্বরূপ পরিজ্ঞাত হইলেও 
বিদ্বের স্বরূপ যথার্থত অবগতি হয় না। স্থতরাং নারদের এ জিজ্ঞাসা 
সম্যক্‌ যুদ্কিসঙ্গত হইয়াছে । এবং এ জিজ্ঞাসা হইতেও সিদ্ধ হয় যে ব্রহ্ম 
প্ৰক্ূপত “বানুদেবাদি হইতে ভিন্ন ৷” 

পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে জাগতিক দৃষ্টিতে ব্রহ্ম জগৎ হইয়াছেন, তিনি 


অভিন্ন বঙ্গ! হইয়াছে, বাসুদেব কি সেই প্রকারে ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন, না সর্বপ্রকারে অভিন্ন? 
ব্রহ্ম ও বাসুদেব সর্তো'তাবে অভিন্ন নছে। কেননা, ব্রহ্ম কৃটস্ব নিত্য, আর বাসুদেব কখন 
শান্ত এবং কুখন বিক্ষুক্ক । যেখানে উভয়কে অভিন্ন বল! হইয়াছে সেখানে স্পষ্টতই বাসুদেষ- 
কে ““অবার়ঁ? বল! হইরাতে । 
১। “ময়ৈতদ্িদিতং সৰ্বং সবেশ তনু গ্রহাৎ। 
যথা হস্য (সি?) ত্বমবাক্তো হামৃত্ঠো মৃতাতাং গত: 1” --(৪1২০) 
২। নারদ বলেন, | 
“জ্ঞাতুমিচ্ছামি ভগবন্‌ স্বরূপং তে যথার্থতঃ। 
স্থলং সৃন্্ং পরং চৈব অধ্যাত্মনি যথা বহিত। 
ভবব্প্রসাদসামর্থাদ্িনৈতত্ত্রিতয়ং কথম্‌ । 
ব্যজতে বিষধস্থানাং কুরু মেহনৃগ্রহং বদ ॥” -(৪।২১-২) 
উত্তরে ভগবান স্থলাদিক্ূপের বর্ণনা! করত (৪।২৩-৩৩) জীবের ব্রহ্মসমাপত্তি ও তাহার সাধন 
বর্ণনা করেন। (৪1৩৪-৫৮) এই প্রাসঙ্গিক প্রকরণের অবসানে নারদ ব্রহ্থস্থবূপ-যাছা পরাতীত 
তুরীয়, (৬/২০৯)-_বিষয়ে তাহার পূর্বন্ধিজ্ঞাস! স্মরণ করাইয়! দেন। 
*'আতক্ষ ভগবন্‌ ব্ৰহ্ম প্রাথ (গু ? )৫ সঞ্চোদিতং ময়]। 
তম্মে ন বিদিতং সম্যগ যদর্থে ক্রয়তে ক্রিয়া ॥ 
যৎ প্রাপ্য ন পুনর্জন্ম ভবেংস্মিন্‌ প্রাপ্যতে বৃধেঃ ৷” --(৪1৫৯-৬০'১) 
তখন ভগবান পরত্রহ্ষমের স্বরূপ যথার্থত বিবৃত করেন। (৪1৬৪-২--১১৮'১) আমর! তাহা 
পৃবে নির্দেশ করিয়াছি । 


১৮৮ E প্রাচীন অন্ত কাহিনী 


সর্ব। উহার কিঞ্চিদু বিশেষ বিবৃতিও আছে। তিনি নানারূপে আত্মপ্রকট 
করিয়াছেন। তিনি তেজ, বায় ও চন্জ্ররপে, জীবসমূহে প্রাণবায়ুরূপে, 
ওউবধিসমূহে যট্রসরূপে এবং মমস্ত পাব ধাতুরূপে অবস্থিত আছেন। তিনি 
ঈশ্বর, পুরুষ, শিব, হুর্য, চন্দ্র, অগ্নি, সোম, শব্দ, জ্যোতি, জ্ঞান, কাল, 
জীব, ক্ষেত্র ও ভূত প্রভৃতি নানা নামে অভিহিত হন। স্থন্ম পরমাণুসমূহে 
' তিনি পদ্মতন্তভর অযুতের কোট্যংশ প্রমাণে এবং তদপেক্ষা কিঞ্চিৎ স্কুল বন্ধ- 
সমূহে কিঞ্চিৎ স্থূল প্রমাণে সংস্থিত আছেন। প্রকৃত বিচারে তিনি 
বিভুই |» বস্তত, “তাহার কোন মান, রূপ (ও নাম) নাই। তিনি এক 
হুইয়াও বিভিন্ন বস্তর বিভিন্ন মানে, রূপে (ও নামে) অবস্থিত আছেন ।*২ 
ইহা হইতে অনায়াসে বুঝা যায় যে ব্রদ্ষের নামরূপাদি সমস্তই গুপাধিক 
কিংবা! গপচারিক । তাহার স্বরূপ যে নামরূপবিহীন (“অনামকং, অমূর্তঃ”, 
“নীকূপত্বাৎ” ) অপ্রমেয় তাহ! পূর্বেই বলা হইয়াছে । জগদ্রপ উপাধি 
তাঁহীতে আছে এবং নাইও । প্রতিবিদ্বের দৃষ্টান্ত দ্বারা তাহা! বিশদভাবে 
ব্যাখ্যাত হইয়াছে। “হে ছিঞ্জ! নির্মল দর্পণ মধ্যে ( প্রতিবিহ্বরূপ ) 
কিফিঘবস্ত অবস্থিত আছে ( বলিয়া প্রতিভাত হয় ); উহা যেমন দর্পণ মধ্যে 
আছে এবং নাইও, সেইরূপ এই মায়াময় বিশ্বে ইন্দ্িয়গুণাদি সমস্ত তীহাতে 
আছে এবং নাইও ।”৩ এখানে প্রতিবিশ্বকে “কিঞিদ্বস্ত' বলাতে বুঝা যায় 
যে উহা প্রকৃত বস্ত নহে, বস্বাভাস মান্তর। বিশ্বপ্রপঞ্চও সেইরূপ বস্তাভাস 
মাত্র। আবার উহাকে মায়াময় বলাতে বুঝা যায় যে উহ! মায়িক 
প্রতিভাস মাত্্র। অন্তঅও এ দৃষ্টাস্তে বলা হইয়াছে যে প্রতিবিষ্ব দর্পণ মধ্যে 
আছে বলিয়া মনে হয় মাত্র, ( “দর্পণেঘিব ), পরস্ত বস্ধত তথায় লাই। 
সেই প্রকারে জগত্প্রপঞ্চ ব্রহ্মে আছে বলিয়া প্রতিভাত হয় মাত্র, কিন্ত 


১।৪1১১১-৭ 
২1 «নানাভেদেন ভেদানাং নিবসত্যেক এব হি। 
ন ততস্ত বিদ্যৃতে মানং ন চ ক্নপং মহাত্মন: ॥'’ --(৪।১১০) 
‘“এবমেকঃ পরো দেবো! নানাশত্ত্যাত্মরূপধূৎ ॥ 
নারায়ণঃ পরং ব্রহ্জ নিষ্ঠা সন্‌ ব্রহ্মবেদিনাম্‌ ।” --(৪1১১৭"২--১১৮-১) 
৩। “নির্মলে দর্পণে বন্বং কিঞ্চিন্বত্বভিতিষ্ঠতি । 
ম চ তঙগপশস্যান্তি অভি তন চ তদ্দিজ। 
সোশ্লিয়ৈশ্চ গুণৈয়েবং সংযুক্তন্চাপি বজ্িতঃ।  . 
অস্মিন্মায়াময়ে বিশ্বে ব্যাপী সর্বেশ্বরঃ প্রভুঃ 8" --(৪1৮৪-৫) 


পাঞ্চরাজাগমে অইৈতবান ১৮৯ 


বস্তত তাহাতে নাই । ‘ভগবদ্গগীতা’'য়ও আছে জগৎপ্রপঞ্চ বন্ধে আছে এবং 
নাইও।১ পরস্ত তথায় প্রদত্ত আকাশ এবং বায়ুর দৃষ্টান্ত অপেক্ষা ‘জয়াখ্য- 
সংহিতা" প্রদত্ত দর্পণ ও প্রতিবিশ্বের দৃষ্টান্ত অধিকতর সঙ্গত। এখানে 
আকাশ ও বায়ুর দৃষ্টান্ত কিঞ্চিদ্‌ ভিন্নার্থে প্রযুক্ত হইয়াছে । আকাশ ও বায়ুর 
মধ্যে যেমন ভেদ ও অভেদ সন্বন্ধ আছে, ব্রহ্ম ও জগতের মধ্যেও সেইরূপ 
ভেদ এবং অভেদ সম্পর্ক আছে ।৩ এই ভেদাভেদ সম্পর্ক বুঝাইতে অ্গি 
এবং উত্তপ্ত লৌহপিণ্ডের দৃষ্টান্তও প্রদত্ত হইয়াছে।& এই দৃষ্টাস্তয়কে 
সুপ্রযুক্ত বলা যায় না। কেনন! এই সকল দৃষ্টান্তে ভেদ বাস্তবিক, অভেদ 
প্রাতীতিক। প্রাতীতিক অভেদকে খণ্ডন করত ভেদ সিদ্ধ করিতে উচছার! 
উপযোগী । কিন্ত ব্ৰহ্ম ও জগতের ভেদ ত প্রত্যক্ষ । স্থতরাং উহাকে 
প্রদর্শন করিবার প্রয়োজন নাই। অভেদ কিন্বা ভেদাভেদ যদি থাকে, 
উহীকেই দেখাইতে হইবে। এ দৃষ্টাস্তঘয় এই বিষয়ে অনুপযোগী । অধিকদ্ধ 
দর্পপপ্রতিবিদ্বের দৃষ্টাস্তের সঙ্গে উহাদের ঠিক সঙ্গতি হয় না। যদি 
ব্যবহারিক দৃষ্টিতে ব্রহ্ম ও জগতের ভেদাতেদ সম্পর্ক বুঝাইতেই এ দৃষ্টান্ত 
প্রযুক্ত হুইয়া থাকে, তবে উহাদিগকে নির্দোষ বলা যায়। এ প্রসঙ্গে প্রদত্ত 
অপর দৃষ্টাস্তসমূহ পর্ধালোচন1 করিলে, এ অনুমান যথার্থ মনে হয়। 

ব্রহ্ম জগৎ হ্ষ্টি করেন, আবার সংহার করেন। তিনিই জগৎ পালন 
করেন।”৫ এক অভিন্নরপে থাকিয়াই ( “একেনাভিন্নরূপেন”৬ ) তিনি এই 
সকল বিদ্ধ কর্ম করিয়া থাকেন। আলোক এবং অন্ধকার যে প্রকার 
হুর্যাধীন, সেই প্রকারে শ্বতগ্ তিনি সৃষ্টি ও সংহার করেন।৭ অর্থাৎ 
প্রকাশমান স্থর্ধ যেমন উপাধিযোগে অন্ধকার উৎপন্ন করে, তেমন নিরধিকার 
ও নিক্িয় ব্ৰহ্ম উপাধিযোগে হি ও সংহার ক্রিয়া করেন। 

বাইদেব হইতে অচ্যুতাদি ক্রমে স্ৃষ্টিকেন্যাহা পূর্বে বিবৃত হইয়াছে-_ 

১) গীতা, ৯৪-৫. 

২। “হথাকাশহ্িতো নিত্যং বায়ূঃ সর্বত্রগে মহান্‌। 

তথা সর্বাশি ভূতানি মৎহ্বানীত্যুপধারয় ॥”--( গীতা, »৬ ) 
৩। “আকাশত (শঃ স? ) চ যে! বামুন্তদ্বয়োরপ্যভেদতঃ (দিতা? )। 


তথা তন্তু (স্যা? ) বিভক্তোক্যং ভূতস্য হি পশ্য চ ॥” (৪1৯২) 
81 81৮৬ ৫ | ২1১৬২-্১৭ $ ৪1৬৭২ | 81৯৪১ 


৭। ““হখৈব সৃৰ্ধাধীনে তু প্রকাশতমসী ছ্িজ ॥ 
তন্বৎ সৃক্টিং সসংহারাং স্বতন্ত্র: প্রকরোতি চ” | --6৪1৯৪-২--৯৪*১) 


১8৩ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


“দ্ধ সর্গ” বলা হয়। তঙ্থ্যতীত ‘ব্ৰাহ্ম সৰ্গ” এবং পপ্রাধানিক সৰ্গ” নামে 
আরও দুই প্রকার বিবৃত হইয়াছে।১ কথিত হইয়াছে যে শুদ্ধ সর্গ সর্বশ্রেষ্ঠ) 
প্রাধানিক সর্গ ব্রাঙ্গ সর্গ হইতে শ্রেষ্ঠ । ব্রাহ্ম সর্গ পুরাণাদিতে বর্ণিত ব্রাহ্ম 
সষ্টিরই অনুরূপ । যাহা! “বিজ্ঞধিমান্জরূপে” ভগবানের অস্তঃকরণে অবস্থিত 
ছিল তাহাকে ভগবান “জ্ঞানযোগ প্রভাবে” নাভিরঞ্জ দিয়া কমলরূপে প্রকট 
“করেন ; তাহাতে ব্রহ্মা আবিভূত হন ; তিনি জগৎ সৃষ্টি করেন ইত্যাদি ।২ 
এই ব্ৰাহ্ম সৰ্গ রূপ পরিণাম ত্বারা ভগবানের কোন বিকার হয় ন! 
(*ম্বকারপমনিজিতা” )। উহ! মহাপ্রলয়াস্ত সৃষ্টি বা কল্পন্রি ।৪ সৃষ্টি, 
স্থিতি এবং প্রলয়-পরস্পর] ক্রমে তরঙ্গাকারে চলিতেছে । পরস্ত এ তরঙ্গ- 
প্রবাহের প্রথম উত্তব কোথা হইতে অর্থাৎ মূল স্থষ্টিতত্ব তাহা ব্রাহ্মসর্গ হইতে 
জানাযায় না। বোধ হয় তাহার জন্তই অপয় সর্গছয় প্রপঞ্চিত হইয়াছে । সুতরাং 
এ সর্গন্থয় ব্রাক্মসর্গ হইতে সুক্ষ, ব্যাপক ও শ্রেষ্ঠ । প্রাধানিক সর্গ অনেকাংশে 
সাংখ্যমতোক্ত হষ্টির তুল্য। তবে উহ! হইতে ইহার কিঞ্চিৎ ভিন্নতাও 
আছে। প্রধান সত্ব, রজঃ এবং তমঃ- এই জিগুণাত্মিক!, উহাদের সাম্যাবস্থা- 
কূপ । উছা অনাদি, অজ এবং অব্যক্ত ।৫ উছা জড়। সুতরাং শ্বতঃ সৃষ্টি 
ক্রিয়ায় সমর্থ নহে।৬ অয়স্কান্তমণির প্রভাবে জড় লৌহখণ্ড যেমন অজড়বৎ 
ব্যবহার করিয়া থাকে, তেমন চিত্ম্বরূপ আত্মতত্বদ্বার! প্রেরিত হইয়া! চিৎ 
প্রধান চিন্ময়বৎ প্রতিভাত হয়।৭ অছৈতবাদের সহিত এই সকল বাদের 
কোন সম্পর্ক নাই। তাই উহাদের বর্ণনা আমাদের পক্ষে নিশ্প্রয়োজন । তবে 
একটা কথা উচিত মনে করি। কথিত হইয়াছে যে অনাদিবাসনাযুক্ত 
জীবের বাসনাসমূহ অপনোদন করত উহাকে মোক্ষপ্রদানার্থ পরত্রহ্ম স্চল্প 
করেন। এক বিশ্বাত্মশক্তি ব্রহ্ম হইতে তৎক্ষণাৎ উদ্দিত হইয়! শুদ্ধসর্গক্রমে 
আসিয়া গ্রত্যেকচেতন জীবকে আশ্রয় করে। উহা অতি সুন্ম, অদৃশ্য, 
শুদ্ধ, পরমানন্দরূপী এবং ক্রহ্ধধর্মী।৮ উহাই প্রধান । প্রক্ৃতিই 
আলা no ot a OE পা সুর 
হ | ২|৩৪'২- ৩ | ২1৩৪১ 

$ | ৯1৩২৩ ৪1 ৩1২ 


জ। ৩1৯০২.-১৩ 


৭ ‘‘চিক্রপমাত্মতত্বং যদভিন্নং ব্রহ্মণি স্থিতয্‌ । 
তেনৈতচ্চুরিতং ভাঁতি অচিচিচন্ময়বদ্ছিজ ॥”---ইত্যাদি ( ৩1১৪।৫ ) 


৮ ৩১৭-২৯১ 


পাঞ্চরাত্রাগনে অছৈতৰাদ | ১৯১ 


জীবের বন্ধননাশ করত মোক্ষ প্রদান করিয়া থাকে ।১ ইহা সাংখা- 
মতাহরূপ ।* | 

উপরে প্রদত্ত বিবৃতি হইতে বুঝা যাইবে যে ব্রাহ্ম সর্গ এবং প্রাধানিক 
সর্গ পরিণামই-_কারণের পরিণাম দ্বারা কার্য উৎপন্ন হইয়াছে । তবে ইহা 
বলা হইয়াছে এ পরিণাম দ্বার! কারণের কোন বিকার হয় না। পরস্ত মূল 
শুদ্ধ সৰ্গ সহন্ধে--যাহার সহিত ব্রহ্ষের অতি সন্নিহিত সম্পর্ক আছে সেই 
সক্টতে পরিণামবাদ ও প্রতিবিস্ববাদ উভয়ই পরিগৃহীত হুইয়াছে।- প্রথমে 
কথিত হইয়াছে বাহ্থদদেবাদি ক্ষৃভিত হইয়৷ অচ্যুতার্দিকে উৎপন্ন করে। 
আবার বল! হইয়াছে যে অচাতারদি বাস্থদেবাদির প্রতিবিশ্ব। সুতরাং 
ুদ্ধসর্গকে প্রতিবিষ্ব-পরিণাম বলা যাইতে পাঁরে। তাহাতে মূলবি্ব ব্রহ্ম 
প্রকৃতই অবিকৃত থাকে । পরিণামবাদ এবং বিবর্তবাদ উভয়কে রক্ষার জন্তই 
যেন এই প্রতিবিষ্ব পরিণামবাদ উদ্ভাবিত হইয়াছে । পরিণামবাদে জগৎ 
সত্য এবং বিবর্তবাদ অনুসারে জগৎ মিথ্যা হয়। “জয়াখ্যসংহিতা' কিছু 
এদিকে এবং কিছু ওদিকে গিয়া! যেন উভয়কুল রক্ষা করিতে চেষ্টা করিয়াছে। 
যাহা হউক, তাহাতে উহ! সমর্থ হয় নাই। পাঞ্চরাত্রে সাধনার একটা মুখ্য 
অঙ্গ মন্ত্রাধন! । তাহাতে মন্তরমৃন্তিতে ব্রন্ধের উপাসনা করিতে হয়। বল! 
হইয়াছে যে অক্ষরসমূহ ভগবানের অংশ ; উহার! অঙ্গাঙ্গিভাবে পরস্পর সঙ্গত 
হইয়া অনত্র্ূপ ধারণ করে। সুতরাং মন্তরমূহও ভগবদংশ | পরস্ত বক্ষ 
অবিকার,৪পর, শুদ্ধ এবং সংবেদনাতীত। তিনি বিভু। স্থতরাং কিগ্রকাবে 
নতমুত্তি ধারণ করেন ?”* অর্থাৎ যিনি অবিকার তীহার অক্ষর রূপে বিকাশ 
কি প্রকারে হয়? যিনি বিভু তিনি কি প্রকারে মস্ত্ররপে সাকার হুন ? 
সুতরাং ব্দ্ধ হইতে জগৎ স্থটি সম্বন্ধে হেই প্রশ্ন, অক্ষর সৃষ্টি সম্বন্ধেও ঠিক 
সেই প্রশ্ন । অবিকারের বিকার বা পরিণাম কি প্রকারে সম্ভব 1 নারদের 
এ প্রশ্নের উত্তরে ভগবান বলেন, 


১। “তমোময়াভ্যাং মৃর্তাভ্যাং দোষাভ্যাং নাশনায় বৈ। 
সৈবাবতিষ্ঠতে লোকে প্ররৃতিধিশ্বপালিনী ॥ 
ঘা কয়োত্যেবমাদীনি কর্মাণ্যপ্মিন্‌ ভবোদরে । 
ভক্তানাং মোক্ষয়ত্যাশ্য কৃত্বা বন্ধপরিক্ষয়মূ ॥” --(81৩২-৩) 
২। *সাংখ্যকারিকা' ৩| ৬1৫৯--৬০"১ 
৪1 “বোহৰিকারঃ পরঃ শুদ্ধ: ছিতঃ সংবেদনাৎ পরে ॥ 
স কথং ব্যাপক ব্ৰহ্ম মন্্রমৃতিত্বমাগতঃ। --(১২২০-২-২১১১) 


১৯২ .. প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


“তন্তৈকাং পরমাং শক্তিং বিদ্ধি তন্ধর্মচারিনীম্‌ ॥ ২২১ । 

যয়োপচধ্যতে বিপ্র হ্ঠিকৎ পরমেশ্বরঃ | 

বৃদ্ষিতো যদ্ধহত্বেন নিত্যানন্দোদদিতস্তখা ॥ ২২২ ॥ 
. সৰ্বদা নিতান্তন্ধো যস্তশ্তৈতক্নোপপত্ভতে । 
শক্যাত্বকঃ স ভগবান্‌ সর্বশক্ত পবৃংহিত: ॥ ২২৩।” ইত্যাদি৷ 
' অর্থাৎ সর্বদা নিত্যস্তন্ধ ও নিত্যানন্দস্বরূপ বনহ্ষের পক্ষে এই পরিণাম উপপন্ন 
হয় না। পরস্ত স্ুষ্টিকর্তা পরমেশ্বর শত্য্যাত্মক । তিনি সর্বশক্তিমান । 
তাহার এক পরমা শক্তি আছে। তিনি তদ্বারা উপচরিত হুইয়া অক্ষররূপ 
ধারণ করেন। অতএব জগন্রপে পরিণাম ব্রহ্ষের নহে, স্থষ্টিকর্তা পরমেশ্বরেরই। 
আবার তাহার পক্ষেও উহা! খপচারিক। ব্রহ্ষের সঙ্গে এ সৃষ্টিকর্তার সম্পর্ক 
কি, তাহা স্পষ্টত বলা হয় নাই, তিনি অদ্বৈত বেদান্তের মায়াশবল ব্রহ্ষমেরই 
তুল্য। খু প্রকার পরিণামবাদ অদ্বৈত বেদান্তেও স্বীকৃত হয়। 


মায়া ও অবিভ! 
অনস্তবৈচিত্রাময় এই জগৎপ্রপঞ্চ মায়া হারাই স্থষ্ট হইয়াছে। 

শ্যদিদং পশ্যসি ব্ৰহ্মন্‌ মায়য়া নিখিতংজগৎ। 

কালাদিবন্থৃভির্েদৈভিন্নং না নাম্বরূপকৈ: ॥”২ 
মায়াস্থই এই জগৎ মায়াময়ই ( “অন্মিন্‌ মায়াময়ে বিশ্বে )৩। মায়া গুণময়ী । 
মায়িক গুণরাগরঞ্রিত হইয়াই জ্ঞানস্বরূপ আত্মা অল্পজ্জ জীব সাজিয়াছেন।৪ 
স্বর্ূপের অবিবেকবশতই আত্মা গুণাত্মক মায়াভোগে রঞ্জিত হয়।৫ উহার 
আধার অর্থাৎ শরীরও মায়াময় ।৬ মায়ার অপর নাম অবিচ্যা, তাই কথিত 
হইয়াছে যে অবিষ্ভাবশতই একরস জ্ঞানম্বক্বপ ব্রহ্ম নানা রূপ হয়।" 
এ গুণময়ী অবিগ্ঠার স্বরূপ কি? নারদ তাহ! ভগবানকে জিজ্ঞাস 
করেন । | 
| “কা: গুণাখাহবিদ্কা চ যত্র জ্ঞানময়ঃ প্রভুঃ ॥ 
ত্বয়োক্রং যত্তু (তত্ব?) তামেতি ভেদৈর্নানাবিধৌর্ধিভো ।৮ 
১! ষ্ঠ পটল । ২। ২৷৩১ ৩। ৪1৮৫২ 


৪ 1 81€৭'২--৫৮ ৫1 ৩(২৭ ৬। ৩২৪-৫ 
৭ | 81৫৩২-৫৪-১ 1] 981৫6'২-৫৫'১ 
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ভগবান বলেন 

“গুণত্রয়ন্ত যৎ সাম্যং সাহবিস্তাহনেকরপিনী ॥ 

. বাগাদীনাং চ ঢোষাণামুৎপত্তিস্থানমেব চ।”১ 

অর্থাৎ গুণত্রয়ের সাম্যাবস্থাই অবিদ্যা, উহা! বাগাদিদোষলমূহের আকর । 
এইরূপে দেখা যায়. উহ! সাংখ্যদর্শনের প্রকৃতি বা প্রধানেরই তুল্য 
‘জয়াখ্যসংহিতা’য় প্রধানেরও উল্লেখ আছে ।. উহার লক্ষণ এই-- 

“অনাদিমজমবাক্তং গুণত্রয়ময়ং দ্বিজ । 

বিদ্ধি প্রদদীপন্থানীয়ং ভিন্নমেকাত্মলক্ষণম্‌ ॥ 

বিভক্তং চ তদুৎপন্নং ক্ৰমাৎ সত্বং রজজ্তমঃ1”২ 
আবার বলা হইয়াছে যে উহা গুণত্রয়ের সাম্াস্বরূপ, রাগাদির আম্পদ এবং 
চেতনাচেতন সমস্তেরই উৎপত্তি স্থান । 

“গুণসাম্যস্বরূপস্ত রাগাঁদেরাস্পদস্য চ। 

সন্তান একে! হোকন্য চেতনাচেতনস্য চ ॥”৩ 
প্রধান অচেতন। উহা! এক হইয়াও অনেকরূপে অবস্থিত।৪ অবিগ্যাও 
অনেকরূপিনী ।৫ এইরূপে দেখা যায়, মায়া, অবিদ্যা, প্রধান বা প্ররূতি 
অভিন্ন। 

উপরে প্রদর্শিত হইয়াছে যে “জয়াখানসংহিতা'র মতে জগৎ মায়ান্ষ্ট এবং 

মায়াময় । গ্লীবার ইহাও বলা হইয়াছে যে মায় ব্রহ্ধে নাই, ব্রহ্ম 
“যায়াবিবর্জিত।”৬ তিনি মায়াতীত।' ব্রহ্ম প্রকাশশ্বরূপ, আর অবিচ্যা 
বা অজ্ঞান তষঃরূপা । স্বতরাং প্রকাশন্বরূপ ব্রহ্ষে তম:রূপা অজ্ঞান থাকিতে 
পারে না।৮ “আলোক যেমন অন্ধকার হষ্টতে ভিন্ন সেইরূপ ব্রহ্ম অজ্ঞান 
হইতে ভিন্ন ।!”* তাই বোধহয় বলা হইয়াছে যে মায়া বা প্রধান ব্রহ্ম হইতে 


£1 8|7৫.২-৫৬'১ ২ | ৩২-৫2১ 

=| ৩১২ , “প্রকৃতিগুৰ্ণসাম্যাইবিতাগিনী"_-(১২৷১৯'১) 

৪। ৮অচেতনং......এতদ্গুণাম্পদং তত্বং যচৈচকং নৈকধা স্বিতম্‌ । 

«| “সাংবিদ্যাংনেকরূপিনী”--(৪1?৫'১) ৬। ৪1১০৬*১ 

৭। “সৃষ্টং তব! যথা সর্বমাব্রক্ষভবনাস্তিমম । 
গগনঞ্চাতিমায়েন দুপ্তরং তদ্বদস্থ মে ৪” (২1২৬) 

৮। “প্রকাশ্যং জ্যোতিষাং তচচ অজ্ঞানাৎ পলতঃ স্থিতম্‌ )” (81৬৮১) 
“প্রকাশো জ্যোতিধাং তচচ"--(৪1৯৫"১)। 

৯»। “তমসোহম্েো বথাইলোকশ্চাজ্ঞানাতৎপরপ্তথা 1” (91৯৬২ 


১৪৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


উৎপন্ন হইলেও উহার আশ্রম প্রতাগাত্মা জীব। “কর্মবর্গের ক্ষয় হইলে 

মায়াক্রান্ত চিদ্দাত্মক প্রত্যগাত্মা ব্রহ্মের সহিত একাত্মতা লাভ করে ।” 
“ত্বিষাহক্রান্তন্বরূপশ্চ প্রত্যগাত্মা চিদাত্বকঃ । 
ব্ৰহ্মণ্যেকাত্মতাং যাতি কর্মবর্গে ক্ষয়ং গতে ॥১ 


জীব চিৎস্বরূপ ; পরস্ত অবিচ্যাগ্রস্ত এবং সেইহেতু অনাদিবাসনাযুক্ত ।২ 

চিৎস্বরূপ আত্মা ব্রন্মে অভিন্লভাবে ছিল। 
“চিন্্রপং আত্মতত্বং যদভিন্নং ব্রহ্মণি স্থিতম্‌।”৩ 
স্ব্ূপের অবিবেকবশত উহ! মায়িক ভোগে আসক্ত হইয়া বন্ধনগ্রস্ত 
হইয়াছে এবং জীব সাজিয়! বারম্থার জন্মমৃত্যু প্রা হইতেছে । আত্মা 
এইরূপে বাসনাযুক্ত হইলেও বাসন! ছারা অপর কোন বিকার প্রাপ্ত হয় 
নাই, উহা অবিকারই আছে।৪ হৃতরাং আত্মার বন্ধন ও ভোগ কেবল 
অজ্ঞানাত্মকই । 
মুক্তি 
মুক্তিতে জীব ব্রহ্ষের সহিত একাত্মা লাভ করে। 
“ব্ৰহ্মণ্যৈকাত্মতাং যাতি”৫ 

সুতরাং ব্ৰহ্মই হয়। উহাকে আর জীবরূপে জন্মগ্রহণ করিতে হয় না। 
এই ব্রহ্মসমাপূত্তি এবং অপুনর্তবতাই মুক্তি।৬ নানাপ্রকার দৃষ্টান্ত ছার! 
বিশদভাবে বুঝান হইয়াছে যে ব্রহ্ম হইতে মুক্ত জীবের কোন ভেদ্‌ এবং 


১1 ৩২২ 

২। *“'ত্বিষাইক্রান্তস্বরূপশ্চ প্রতাগাত্মা চিদাত্বকঃ1” (৩২২-১) 
“জ্ঞানমাত্মস্বরূপং চ মায়া তত্রঞ্জিকা তু বৈ ।” (৪1৫৮২) 
“অনাদিবাসনাযুক্তো! জীবোহয়ং বৈ চিদাত্মকঃ।” -- (৩১৭১) 
“«অনাদিবাসনাযুক্তো যো জীব ইতি কথাতে 1” --(৪12১*২) 
“চৈতন্যং জীবভূতং যত প্রন্ফ্বরত্ারকোপমম্”--(১০1৪৮"১) 

৩1১৪ ) আরও দ্রব্য 

“যত্তৎস্িতং চ চিত্রপং স্বসংবেদ্ান্ত নির্গতম্‌ ॥ 

রঞ্জিতং গুণরাগেন স আত্মা কথিতে1 দ্বিজ |” --(81৫৭*২--৫৮৩) 
“নিবিবেকোহথ রজ্যতে মায়াভোগে গুণা ত্মকে। 

সবাসনো বাসনাভিববিকারশ্চ বধ্যতে ॥ 
লয়োদয়ে। তথাংহংপ্রোডি স বিশ্রান্তঃ পুনঃ পুনঃ 1” - (৩/২৭--২৮"১) 
৩|২২'২ ৬] ৪18২১ 


৩৬ 
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বাক্তিত্ব থাকে না। “মেঘ হইতে জল বহু ধারায় বিভক্ত হইয়া পতিত হয়। 
কিন্ত পৃথিবীতে পড়িয়া সব এঁক্যতাপ্রাঞ্ত হয়। সেইরূপ সমস্ত :যোগিগণ 
ব্রদ্ধে একত্ব লাভ করে। যেমন বন্ধ ইন্ধন অগ্সিতে নিক্ষিপ্ত হইলে দ্ধ 
হইয়া বিলীন এবং অলক্ষয হয়, সেইরূপ উপাসকগণ ক্রঙ্ধে (বিলীন হয়; 
তাহারা আর পৃথকৃভাবে লক্ষিত হন না )। বহু নদনদী হইতে জল সমৃত্রে 
পতিত হইলে, সমূদ্রজল হইতে উহাদের ভেদ যেমন লক্ষিত হয় না, পরব্রদ্দে 
গত যৌগিগণেরও সেইপ্রকার (ভেদ থাকে না)।”১ পূর্বেও জীব ব্রহ্ম 
হইতে অভিন্নই ছিল। মোক্ষেও আবার অভিন্ন হয়। স্থতরাং মুক্তিতে 
উপনিধদের ভাষায় স্বরূপ প্রতিষ্ঠা বলা যাইতে পারে। 


মুক্তির সাধন 

পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে জীবের বন্ধন অজ্ঞানজ। | স্থতরাং একমাত্র জান 
দ্বারাই তাহার বিনাশ হইতে পারে। ব্রহ্মাত্মৈকাজ্জানই সেই জান। 
'জয়াখ্যসংহিতা"য় তাহা অতি ম্পষ্টবাকো কথিত হইয়াছে ।২ আবে! কথিত 
হইয়াছে যে এ ক্রহ্মজ্ঞান ব্যতীত যজ্ঞ শ্বাধ্যায় দানাদি কর্ম কিংবা তপস্তাদি 
অপর কিছু দ্বারাই মুক্তিলাভ হইতে পারে ন1।৩ তবে ব্রক্ষজ্ঞান লাতের 
পক্ষে ক্রিয়াদি সহায় হইয়া! থাকে । উহারা অত্যাবশ্থাক । তাই বলা 
হইয়াছে যে জ্ঞান ছ্বিবিধ--সত্তাজ্ঞান ও ক্রিয়াজ্ঞান | ক্রিয়াজ্ঞান হইতেই 
সত্তাজ্ঞান উদয় হয় এবং স্থির ( প্ধৃতি” ) হয়।৪ নিয়ম ও যমভেদে ক্রিয়া- 
জ্ঞান আবার দ্বিবিধ। তন্মধ্যে যম শ্রেষ্ঠ এবং উহ! স্বাভাবিক | নিয়মজ্ঞান 
পূর্ণ হইলে যমজ্ঞান সিদ্ধিপ্রদ হয়।৫ শোৌচ, ইজ্যা, তপ, স্বাধ্যায় প্রভৃতি 
নিয়ম । উঠিতে, বসিতে, চলিতে, শুইতে নিত্য অনাসক্তি এবং ধ্যানই যম ।৬ 


১। ৪।১২১--৩ ব্ৰহ্ম সমাপতিহোমেও এ প্রকার অভেদাচন্তার কথা আছে, 
ক্ষীরং ক্ষীরং যথা বিপ্র নীরমেকত্র চিন্তয়েৎ । 
শিশ্তং চৈব তথাংস্মানং বিষ্ণুং সর্বগতং যিভূম্‌ ৷৷ 
নিস্তরঙ্গে মুনিশ্রেষ্ঠ একত্র সমতাং গতম্্‌ ৷" --(১৬।২৯১--২৯২'১) 
আরও স্রষব্য-_১৬!২৩৭-৮ 
২। “নারায়ণঃ পরং ব্রহ্ম তজ_জ্ঞানেনাধিগম্যতে 11” -{১॥৬১'২) 
“জ্ঞানেন তদভিন্নন পরিজ্ঞাতেন নারদ । 
জায়তে ব্রহ্মসংসক্তিত্তন্মাজজ্ঞানং সমভ্যসেৎ |” --(81৩৮) 
৩ ১১৩০৬ 81 86169 ৫ ৪1৪২-৮৪৬১ ১ 11. ০.1, 
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সতাজ্ঞান হইতে ব্রন্ধাতিন্ন জানোদয় হয়। তাহার ফলে ব্রহ্ম সমাপত্তি 
হয়।১ ক্রন্ধ সর্বোপাধিবিবজিত ও একান্ত বিশ্তদ্ধ। সুতরাং ব্রদ্মাভিন্রজানও 
সর্বোপাধিবিনিষুক্ত এবং একান্ত নির্মল।২ (পরে দ্রষ্টব্য )--সম্যগাঁতিন্ন 
ব্রহ্ষজানোদয়ের প্রাগবস্থায় ঈষদ্ভির্তা থাকে। স্থতরাং ভেদাভেদবোধ 
হুয়।৩ উহা! জীবন্মুক্তি দশ৷। এই দশায় সর্বাত্মযভাব লাভ হয়। 
_ ব্ৰহ্মজ্ঞান লাভের জন্ম নান! প্রকার" ধ্যানের কথা আছে। তন্মধো 
যেগুলির সহিত অছৈতবাদের সাক্ষাৎ সম্বন্ধ আছে, সেগুলিরই উল্লেখ করা 
যাইতেছে। ব্রন্ষের সহিত অভেদ জ্ঞানই যখন পরম ইষ্ট, তখন অভেদ- 
ভাবনাই শ্রেষ্ঠ এবং সাক্ষাৎ সাধন । 
“অহং স ভগবান্‌ বিষ্ণুরহং নারায়ণো হরিঃ। 
বাহ্থদেবে! হৃহং ব্যাপী ভূতাবাসো। নিরঞ্চন: ॥*8 
‘আমি সেই ভগবান বিষ্ণু। আমি নারায়ণ হরি বা ভূতাবাস বাস্থদেব। 
আমি বিভু এবং নিরঞ্জন ।' এইরূপে স্বদৃঢ়াবে অভেদ ধ্যান করিতে করিতে 
সাধক অচিরে তন্ময়, অর্থাৎ বিষ্ণুময় হয়।৫ বিষ্ণুর স্বরূপ, বিশ্বরূপ, কিংবা 
অপর যে কোন অভিমত রূপের সঙ্গে অভেদ ধ্যান করা যায়। সর্বত্রই 
আপনাকে বিষ্ণু মনে করিতে হইবে ।৬ তাহাতে সাধক বিষ্ণু হন। 
শ্রতিও বলিয়াছেন 
“তং যথা যথোপামতে তদেব ভবতি।”৭ 
স্বরূপ-ধ্যান অবশ্যই সর্বোত্তম । তাহার পরে বিশ্বর্ূপের সহিত অভেদ ধ্যান । 
তাহা ছারা সাধক সর্বাত্মা লাভ করেন। এই উভয় ধ্যান ঘতিগণেরই 
/ কর্তবা। যথাভিমত বিগ্রহবান্‌ বিষ্ণুর সহিত অভেদ ধ্যান তদপেক্ষা নিরুষ্ট। 
এরূপ ধ্যান ছারা বিষুময় হইয়া সাধককে আবার মানসযজ্ঞ তার! বিষ্ণুর 
অচনা করিতে হইবে ।৮ অন্তত্রও আছে 
১। এব্রহ্ষপ্যভিন্নং সত্তাথ্যাং জ্ঞানাজ-জ্ঞানাং ততো! ভবেৎ।। 
্রহ্মাভিম্নাততে। জ্ঞানান্ব-শ্ব সংযুজ্যতে পরমূ।” --€৪1৫০"২--৫১*১) 
২। ““সর্বোপাধিবিনিমুক্তং জ্ঞানমেকাত্তনির্মলম্‌।”--৫1২+১) 
৩। “'ঘৎসম্যগ-ব্রহ্ষবেতৃত্বং মনাগ-যা চৈব ভিন্নতা ॥ 
ঈষছ_ক্মসমাপতিস্তদভিন্নং তু বৈ স্বতম্‌।” --(৪1৫২-২-৫৩*১) 
৪1 ১১1৪১ ৫1 ১১1৪২ ৬৪ ১১i৩৯"২-৪০ ৭। বৃহউ 


৮) “এবং বিষ্ণুময়ং ভুত্বা স্বাত্না সাধকঃ পুরা । | 
মানসেন তু যাগেন ততো বিষ্ণুং সমর্চয়েৎ ৷" _-(১২।১) 
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“দেবো ভূত্বা দেবং যজেৎ” 

ব্ৰহ্মজ্ঞান লাভের জন্য প্রপঞ্চ ৰিলয় এবং জীবভাব বিলয়ের ভাবন! 
করিবার বিধানও আছে। প্রপঞ্চবিলয় সাধনায় পৃথ্বীতত্কে জলতত্বে, 
জলতত্বকে তেজতত্বে, ইত্যাদি ক্রমে প্রত্যেক তত্বকে উহার কারণতত্তে 
বিলয়ের ভাবনা করিতে হয়। পরিশেষে আকাশতত্বকেও বিলয় করত 
ব্যোমাতীত, নিষ্ফল এবং নিরঞ্জনকে আশ্রয় করিতে হয়। এ নিরঞ্জন 
অবশ্যই সত্যাদিরও পরে।১ অপর সাধনায় আত্মতত্বকে ভৌতিক দেহপিঞ্জর 
হইতে ক্রমে নির্গত করিয়৷ পরব্রদ্মে বিলীন হওয়ার ভাবনা করিতে হয়। 

সর্বপ্রকার ধ্যানেই মনকে অপর সমস্ত বস্ত হইতে সযত্বে প্রত্যাহার 
কবিয়া একমাত্র ধোয় বস্ততে অভিনিবিষ্ট করিতে হয়। উহার পরিপক্ক 
অবস্থাতে সমাধিলাভ হয়। আত্মলাভই সমাধি । তখন ধ্যাতা-ধোয়-ভেদ 
থাকে না। ধ্যানও থাকে না। সুতরাং উহ! এক নিহিশেষ অবস্থ।। 
তখন জীব নিধিশেষ ব্রহ্ম ।২ ব্ৰহ্মের জ্ঞান যদিও জ্ঞেয় ব্রহ্ম হইতে ভিঙ্গের 
হ্যায় প্রতিভাত হইতেছে, তথাপি বিচার করিলে অবগতি হয় যে উহার! 
প্রকৃতপক্ষে অভিন্ন । 

“যুক্তিতস্তদাভিন্নং চ ভেদবৎ প্রতিভাতি যৎ।”৩ 

তাই বল! হইয়াছে যে, “তিনিই জেয় এবং তিনিই জ্ঞান । ধানে তাহা 
অবগতি হয়।”8 “ব্ৰহ্ম সচ্চিদানন্দন্বরূপ। তাহাতে গ্রাহাগ্রাহক ভেদ নাই। 


১। ১০২৩-৫৭; আরও দ্রষ্টব্য ১৬1১৩৩-২ 

২ | ৩৩।১৪-৫৯ ॥ বিশেষ দ্রষ্টব্য 
“সমাধিস্থাতবুলাভঃ স্যাদাত্মবজঃ পরিকীতিতঃ । 
স তু লক্ষ্যং পরিত্যজা নস্ক্রোচ্চারণবজিতম্‌ || ১৪ || 
সদ! ধিভজ্যতে ব্রক্ষণ কলাংশবিধিবঞ্জি তম্‌ 
সমাধে পরিনিষ্পয়ে পরমাপ্রোতি পুরুষম || ১1 ॥ 


ধ্যানমেবং মুদ্থস্ খাবন্থোমানিমং ভবেথ। 
ত'বচ্চ ভাবয়েলক্ষাং যানল্লক্ষা" ন ভংবয়েং || ৩৪ || 
ভাবে হ্াাভাবমাপগ্রে স্বস্থতাব$ 8584 
স্বয়ং বিলীনো রি তত্রব পরম পদম, 1 ৫১ ১৪ 

| ৫1২১১ 

৪। “‘জ্ঞানং তদেব জ্ঞেয়ং চ REET TE 11” -:(51৬৮-১) 

কথিত হইয়াছে যে ‘‘জ্ঞানং তদেব দ্রেযং চ বঙ্গেত্ব/ল! যখৈব হি।” (91৯১) পবস্ত 
ইহাও বলা হইয়াছে যে '‘জ্ঞানং---যতঃ স্য'জ জ্ঞেযসমত!”--(*1£-১-৪'১) 


১৯৮ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


বিশ্তদ্ধচিত্ত তন্মরর মহাত্মাগণ তাহা অনুভব করেন ।”” এইরূপে দেখা যায় 
যে প্রকৃত ব্রহ্মজ্ঞানে জেয়, জ্ঞান ও জ্ঞাতা-_এই ত্রিপুটি ভেদ থাকে না। তাই 
উহাকে “নির্বাণদ ও অলঙ্ধীর্ণ” বলা হয়।২ উহ! হইতে শ্রেষ্ঠ জ্ঞান নাই ।৩ 


(৩) 
পোঞ্চরসংহিতি 


“পৌন্ধরসংহিতা’র,__-অথবা খুব যথার্থত বলিতে, উহার মুদ্রিত ও 
প্রকাশিত সংস্করণের,ঃ প্রারম্ভে শিশ্যকে দীক্ষার পদ্ধতি বিবৃত হইয়াছে। 
তাহাতে কথিত হইয়াছে যে ভগবান বিষ্ণু ব্রহ্মাকে বলেন যে তত্বজ গুরু 
যথোপযুক্ত পাত্রকে দীক্ষা প্রদান করিবেন। “হে কমলোস্তব ! (প্রথমে ) 
যাঁগদীক্ষা সমাপন করত অনস্তর গুরু তাহার ( শিস্যের) অতীত, বর্তমান 
এবং ভবিষ্যৎ সমস্ত প্রাকৃত বন্ধসমূহকে ( ভাবনা! ছারা ) অগ্নিতে হবন 
করিবেন। (এইরূপে) বন্ধসঙজ্ঘ৫ পরিক্ষীণ হইলে শরীরির ( দেহেন্দ্রিয়াদি ) 
কুল সহঙ তত্বব্যাপ্তিলমেত স্থিতি যথাযথ বলিবেন।*৭ 

“তদ্দ্ধিদর্পপোপেতং৮ হৃদয়স্থং তু সর্বগম্‌। 
সর্বাভাসমনাভাসং চিৎ্সদানন্দলক্ষণম্‌ ॥ 
ব্যক্তাব্যক্ততয়া মৃক্তং নিলেপং গগনোপমম্‌। 
তেনেদং তদভিব্যক্তং যত্রস্থঃ লমতাং ব্রজেৎ ॥ 


৯ 


“গ্রানতগ্রাহুকনিমুক্তং সংবিদানন্দলক্ষণম। 
তম্ময়াস্তং প্রপশ্যস্তি বিশ্ুদ্ধেনান্তরাত্মবন1 |” (৬২১০) 

২। ৫19 ২ ৩| 21২১৭ , 

৪1 এই সংস্করণে বছুক্রটি আছে। যথা, স্থানে স্থানে কোন গ্রস্থাংশ নাই এবং যে সকল 
অংশ আছে, তাহাতে বহু পাঠীশুদ্ধি আছে। সেই হেতু অনেক স্থলে গ্রন্থের প্রকৃত তাৎপর্য 
বুঝিতে পার! যায় না। গ্রন্থের সংস্কতা শ্রীসম্পৎকুমার রামানুজমুনি মহারাজ তাহ! সরল- 
ভাবে স্পউত স্বীকার করিয়াছেন। আমরা কখন কথন যথাসম্ভব শুদ্ধ পাঠ দিয়াছি। 

৫। মূলে “বন্ধুসজ্ঘ’’ পাঠ আছে। পুৰে বন্ধসমূহের উল্লেখ আছে বলিয়া আমরা 
'বন্ধাসঙ্ঘ' পাঠ গ্রহণ করিয়াছি। পরস্ত মুল পাঠ রাখিলেও বচনের অর্থ থাকে । যে সকল 
প্রাকৃত বা অনাত্মবিষয়ে জীবের বন্ধুভাব অর্থাৎ মমত্ববৃদ্ধি হয়, সেই সকল উহার “বন্ধুসঙ্ঘ' 
তথ! ‘বন্ধসজ্ঘ’ । 

৬। মূৃদ্ৰিত পাঠ ‘শরীরিসকুলাস্থিতি'। উহ্‌! শুদ্ধ কিন? তৎসন্বন্ধে গ্রন্থসম্পাদক সন্দেহ 
করিয়াছেন। প্রকৃত পাঠ *শয়ীরিসকুলস্থিতি’ বা 'শরীরিসকলঙ্কিতি' । উভয় পাঠে প্রায় 
একই অর্থ পাওয়া যায়। | 

৭। €পৌঁক্কর়সংহিতা", ১৩৭*২-৩৯ ৮। মুদ্রিত পাঠ 'তম্বুদ্ধিদ্পপণোপেতান্‌? 
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কতকত্যং তু সংজ্ঞাত্বা জানতত্বং বিমৃশ্ত চ। 
ংসারভয়ভীরূণামবস্তং সততং তরয়া ॥ 
যোজনা চ পরে তত্বে কর্তব।| সম্পরীক্ষ্য চ। 
পাত্ৰস্থমাত্মজ্ঞানং চ কৃত্বা পিণ্ডং সমূৎসৃজেৎ ॥ 
নাস্তর্ধানং যথা? যাতি জগন্থীজমবীজরৎ। 
পাবনং পরমং জ্ঞানমজ্ঞানতিমিরাপহম্‌ ॥”২ 


‘যাহাতে অবস্থিত হইলে (দেহী আত্মা) উহার সমতা প্রাপ্ত হয়, উহু! 
হৃদয়ন্থ এবং বুদ্ধিরূপ দর্পণে উপহিত, পরস্থ বিভু। উহা সর্বাভাস ও 
অনাভাপ। উহা সচ্চিদানন্দস্বরূপ, ব্যক্ত (স্কার্ধ ) ও অব্যক্ত (= কারণ ) 
ভাব হইতে নিমূক্ত এবং আকাশবৎ নিলেপ। এই পরিদৃশ্তমান জগৎ- 
প্রপঞ্চ উহার দ্বার উহা হইতে অভিব্যক্ত হইয়াছে। এই তত্বজান বিশেষ- 
রূপে বিবেচনা করত ( তাহারা ) কৃতরুতা হইয়াছে, উত্তমরূপে পরীক্ষা 
করত তাহা সম্যক. জানিয়া তুমি সতত সংলারভয়ে ভীত শিস্তগণকে অবশ্যই 
পরতত্বে যোজন! করিবে । আত্মজ্ঞান পাত্রস্থ করত দেহপিগ্ড ( ভাবনা দ্বার! ) 
সম্পূর্ণ পরিত্যাগ করিবে, যাহাতে জগঘ্বীজ অবীজরুত হইলেও বিলুপ্ত না হয়। 
এই পরম জ্ঞান অজ্ঞানান্ধকারের বিনাশকারী, (সুতরাং ) অতি পবিজ্রকণ।' 
এই বচন হইতে পরিষ্কার জানা যায় যে 'পৌফ্করসংহিতা'র মতে, ' 

৯। টব্রক্ষ বা ভগবান বিষ্ণু সচ্চিদানন্দস্থরূপ, উহা বিভু এবং আকাশবৎ 
নির্লেপ। 

২। উহা নিজে নিজেকে জগত্প্রপঞ্চরূপে অভিব্যক্ত করিয়াছেন; 

৩। উহ! হ্থাদয়স্থ বুদ্ধিদর্পণে উপহিত হইয়া জীব হইয়াছেন; জীবাত্মা 
দেহপিণ্ড হইতে অবশ্যই ভিন্ন; 

৪। যুক্ত জীব ব্রন্মের সমতা প্রাপ্ত হয়; 

€| এইরূপে ব্রহ্ম সর্বাভাম অর্থাৎ চিদচিৎ সর্বজগতংপ্রপঞ্চরূপে। আভামিত 
হইলেও, প্রকৃতপক্ষে অনাভাপ অর্থাৎ বস্তুত জগদ্রপ হন নাই । বস্তুত উহা 


টিটি রটারারারাবারারোর্র্যর্যার্যাযারারর্যারা NU রারারারাররাররা রর 
১। মুকিত পাঠ ‘যতো!’ | পাদটাকান্ন উক্ত হইয়াছে যে এক মাতৃকোশে “বথা' পাঠ ছিল। 
এ পাঠ আমাদের নিকট অধিকতর সঙ্গত মনে হয় । তাই আমর উহা গ্রহণ করিয়াছি। 
bd { ১{৪০-৪ 


২০ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


কার্য বা ব্যক্ত জগৎপ্রপঞ্চ এবং উহার কারণ:অব্যক্ত হইতে নিমুক্তিঃ উহ! 
কার্ধকারপাতীত। উহা বস্তত বা স্বরূপত জগতের বীজ নহে। 

৬। জগদ্বীজত্ব বন্ধের পরমতত্ব নহে । পরমতত্ব অবীজ। পরস্ত অজ্ঞানী 
ব্যক্তিকে ব্রহ্মের উপদেশ করিতে গেলে প্রথমে বলিতে হয় যে উহা জগতের 
বীজ বা হৃষ্ট্যাদির কারণ-_-জগতের নিমিত্ত, উপাদান এবং সহকারী সর্ববিধ 
কারণ ব্ৰহ্মই | এতাবৎ জ্ঞান উত্তমরূপে অধিগত হইলে, পরে বলিতে হইবে 
যে ব্ৰহ্ম প্রকৃতপক্ষে স্বরূপত জগতের কারণ নহে। এইরূপে অবীজকৃত হইলেও 
ব্রদ্দের সন্ভতাবের বিলোপ হয় না, উহ] শূন্যে পর্যবসিত হয় না। 


জগ 


ব্ৰহ্ম এবং জগতের সম্বন্ধ বিষয়ে এখানে যাহ! ব্যাখ্যাত হইয়াছে, তাহা 
আরও একাধিক স্থলে কোন না কোন প্রকারে, অল্লাধিক বিস্তাবিতরূপে 
বিবৃত হইয়াছে যথা, 
“আধেয়মন্জসস্ভূত শ্বেবিকারে স্বরূপিণি। 
স্বয়মাগ্যস্তয়ে। রুদ্ধং সুত্রে মণিগণা যথা ॥ 
প্রাগাধারাত্মনা চৈব বিশ্বাকারতয়া ততঃ । 
নানামন্ত্রাত্মনা হার্ধে নিম্তরঙ্ষো হি তত্বতঃ ॥ 
অভাম্তবাসনানাং চ কম্সিণাং কর্ধশাস্তয়ে | 
তদিচ্ছাবিষ্কতানাং চ ভোগকৈবলাসিদ্য়ে ॥ 
অনাদ্যবিস্যাবিদ্ধানামিয়ং তেষাং হি বস্তনি। 
নাথোর্ধে ন ত্তদৃষ্ীনাং তত্বতো৷ বাহথ পৌর ॥ 
ন তির্ধগত্রঙ্গ পূর্বে চ ন হেয়াদি বিকল্পনা। 
যা বিশেষবিকল্পেস্ত প্রত্যন্ত মিতলক্ষণা ॥ 
শক্তি্ভগবতো বিষ্ণো: সাহধারাখ্যাহভিধীয়তে। 
প্রার্দাসনসামর্ধ্যং বীজমাদায় চেচ্ছয়া ॥ 
অব্যক্তব্যক্তরূপ! চ যথাহদিত্যকদন্ঘকম্‌ ॥ 
ভাবি প্রসরধর্মত্বাছিশ্ববীজচয়ন্ত চ॥ 
ইত্যাদি 1৯ অর্থাৎ বিশ্বরূপে ভগবান বিষ্ণু স্বীয় অধিকারস্বরূপে আধেয়। 


স্পস্ট ০ ah anh পা সত See সদ আশি নিশি? ও ও পল পিপি তত সী শিস অপ 


১1 ই২৭ 


পাঞ্চরাজ্রাগমে অছৈতবাদ ২০১ 


ওঁ বিশ্বরূপে হুত্রস্থ মণিনমূহের গ্তায় আদিতে ও অস্তে নিরুদ্ধ। কেননা, 
তিনি প্রথমে আধারভাবে এবং পরে নান! মন্ত্রাত্মক বিশ্বাকাব্ববূপে আধেয়- 
ভাবে অবস্থিত থাকিলেও তাহার উধ্বে অর্থাৎ বিশ্ব্ূপভবনের পূর্বে এবং 
বিশ্ববিলয়ের পরে এবং তব্বতও তিনি নিশ্চয় নিম্তরঙ্গ।১ অর্থাৎ তিনি 
প্রকৃত নির্ধিকার)_স্থতরাং আধাবাধেয় ভাব তাহাতে বস্কত নাই । অনাদি 
অবিগ্যাগ্রন্ত অজ্ঞানী জীবগণ ( “অদৃষ্টানাং” ) পুনঃ পুনঃ বাঁসনাবশত নানা 
প্রকার কর্ম করিতেছে । তাহাদিগের মনের ইচ্ছা জানিতে পারিয়া ভগবান 
তাহাদিগের সেই কর্ম বাপনাসমূহের শাস্তির জন্য, তাহাদিগের ভোগ এবং 
কৈবলা সিদ্ধির জন্ত বিশ্বপ্রপঞ্চ স্বষ্টি করেন,্বয়ং বিশ্বরূপ ধারণ করেন । 
তাহার্দিগেরই জগদ্বিষয়ে এই পরিমাণ বা সীমা । অনস্ভর ইহার উধের্বে উহ! 
নাই এবং তত্বতও উহা নাই । হ্য্টির পুর্বে নিরুষ্টভাব নাই, স্বতরাং হেয়াদি 
বিকল্পনাও নাই । যাহাতে সর্বপ্রকার বিশেষ বিকল্প প্রতাস্তমিত হয় ভগবান 
বিষ্ণুর সেই শক্তিকেই আধার বলা হয় ৫কননা, তাহ] স্বেচ্ছায় বীজভাব 
পরিগ্রহণ করিয়া! পৃর্বোক্তরূপে আধার সামর্থ প্রার্চ হয় । তাহা বাক্ত ও 
অব্যক্ত রূপা। এই বিষয়ের দৃষ্টান্ত স্ধগোলক । অস্তকালে কিরণলমৃ 
স্র্বগোলকে সংবুত হয় এবং উদয়ে উহার! তথ! হইতে প্রকত হয়। সেই. 
প্রকার প্রলয়ে বা অবাক্তাবস্থায় সমস্ত বিশ্বপ্রপঞ্চ শক্তিতে সংবৃত হইয়! বীজ- 
ভাবে থাকে এবং হ্ষ্টিকালে বা! বাক্তাবস্থায় বিশ্বপ্রপঞ্চ তাহ! হইতে অঙ্চুরিত 
হইয়া সর্ব প্রসারিত হয়। এই বিষয়ে অপর দৃষ্টান্ত কর্ণ । কর্ম যেমন আপন 
অঙ্গলমূহকে অভ্যন্তরে সঙ্কুচিত করে এবং পুনঃ বাহিরে প্রসারিত করে, 
তেমন ভগবানের শক্তি সমস্ত বিশ্বকে প্রলয়ে আপনাতে সঙ্কুচিত করিয়া লয় 
এবং স্থষ্টিতে বাহিরে প্রসারিতঠকরে । প্রলয়ে সমস্ত জগৎ উপসংহ্ৃত হইলেও 
উহা! ভগবচ্ছক্তিকে পরিত্যাগ করে না, উহা শক্তিরূপে শেষ থাকে । সেইহেতু 
এ শক্তিকে ‘শেষ’ বলা হয়। স্বষ্টিতে এ শক্তি অনন্তর্ূপে আত্মপ্রকাশ 
করে। সেইহেতু তন উহার অনস্ত নাম হয়। তাহা হইতে যে গন্ধাত্মক 

১। মণিসৃত্রের দৃষ্টান্তের রহস্য অন্য প্রকারও হইতে পারে। সূত্র আদি ও অন্য 
নিশ্চিতরূপে রুদ্ধ হইলে এক মালা হয়, শাকাকে ক্রমাগত অচ্চিপ্নভাবে জপ চইে 
পারে। সেই প্রকার ব্রহ্ধের আপাররূপে ও বিশ্বাকাররূপে, অর্থাৎ প্রলয় ও সুষ্টিরপে 


অবস্থানের লীলা ক্রমাগত অচ্ছিয়ভাবে চলিতেছে। পরস্থ এই লীলার উর্ধে এব’ তান্বত9 
তিনি নিস্তরঙ্গ । 


২০২ ' প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


অঙ্কুর অভিব্যক্ত হয়, তাহা ক্ষিতি। উহ! হইতে যে রসাত্মক ফল ব্যক্ত 
হয় তাহা! জল ইত্যাদি।১ পরে বল! হইয়াছে, 

গীয়তে ব্যোমাবৃত্তং তৎ প্রধান কমলালয়ম্‌। 

যন্যান্তস্থানি ভূতানি যশ্মিন্‌ সর্বং প্রতিষ্ঠিতম্‌ ॥ 

তম্মাছুন্মেষপূর্বং হি মহত্প্রলয়পশ্চিমম্‌। 

প্রবর্ততে কাল নাম ভেদরুৎ সর্ববস্তযু ॥ 

বান্মাজেণৈব ভিরশ্ত হাভিক্নন্তৈব তত্বতঃ । 

জ্ঞানাদি গুণবৃন্দন্ ব্ৰহ্মণশ্চতুরাত্মনঃ | 

নিত্যোদিতত্থান্নিতাত্বাছ্যাপকত্বাৎ পরং পদম.। 

পূর্ণত্বাৎ ষড় গুণত্বাচ্চ ন কাললব্ধগোচরম. ॥”২ 

“সমস্ত ভূতবর্গ যাহার অন্তঃস্থ এবং যাহাতে সর্ব প্রতিষ্ঠিত, তাহা প্রধান- 

রূপ লক্ষ্মীর আলয় এবং আকাঁশবৎ ( নির্লেপ ) বলিয়া পরিগীত হয়। তাহ! 
হইতে যাহার পূর্বে উন্মেষ ও অস্তে মহাপ্রলয় সেই কাল প্রবর্তিত হয় । উদ্থাই 
সর্ববস্ততে ভেদকারী। পরস্ত কেবল বাস্মাত্রে ভিন্ন, আর তত্বত নিশ্চয় 
অভিন্ন এবং জ্ঞানাদিগুণবৃন্দময় চতুরাতআ8 ব্রঙ্গের'পদ কালাতীত। কেননা, 
উহ! নিত্যোদিত, নিত্য, বিভু, পূর্ণ এবং ষড় গুণাত্মক | অন্যত্র উক্ত হইয়াছে. 
“যাহা সুপ্রতিষ্ঠিত, শুদ্ধ, প্রবুদ্ধ, ভাস্বর এবং নিতা সামান্ত জ্ঞানস্বরূপ এবং 
যাহা অনাবৃত ( অর্থাৎ সতত প্রথমবূপেই অবস্থিত ) তাহা সাক্ষাৎ অচ্যুত। 
তাহা! স্বীয় নিখিল শক্তিসমূহের বলে, নিজ স্বরূপ পরিত্যাগ না করিয়াও 
( “ম্বরূপমপি চাত্যজন” )* স্যষ্টি, স্থিতি এবং সংহার কারণে পুন: অঙ্গোপাঙ্ষ- 
রূপে বিশেষত! প্রাপ্ত হয়।”৬ 


১৯। ইহা বিশেষভাবে লক্ষা করিবার বিষয় যে অত্রোক্ত পঞ্চভুতোৎপত্তিক্রম ক্রুত্যক্ত 
ক্রমের সম্পূর্ণ বিপরীত । ভগবান বাদরায়ণের মীমাংসা অনুসারে শ্রুতি মতে ব্রহ্ম হতেই 
আকাশ, আকাশ হইতে বায়ু ইত্যাদি ক্রমে পঞ্চভূত উৎপন্ন হয়। “পৌঁফরসংহিতা'র এই 
বিবরণ মতে প্রথমে ব্রহ্ম হইতে ক্ষিতি, পরে ক্ষিতি হইতে জল, ইত্যাদিক্রমে পঞ্চভূত উৎপন্ন হয়। 

২২1২২-৫ শেষ ক্জোকের চতুর্থ চরণের মুদ্রিত পাঠ “ন কালো লক্ধগোচরঃ ৷” 

এই উক্তি *ছান্সোগোপনিষলে'র “‘বাচারস্তনো বিকারো :নামধেয়ঃ" ইতাদি 
বচনের তুলা। 

প্রাণ, ইচ্ছ।, শব্দ, ও কাল ইহারাই ব্রহ্ষের চতুরা স্মা (৩৩।১৯-২) 

পূর্বেও উক্ত হইয়াছে যে ভগবান ““অনুজিনতববন্ধপ ৷” (৩৩/২-১) 

৩৩৷৩৩'২-৩৫ $ ভগবানের কোন কোন শক্তি বা শক্তিসমূহ তাহার কোন কোন অঙ্গ ও 
উপাজন্পে কল্পনা! কর! হুইয়া থকে, ৯৩/৩৬-৫৩ ্লোকে বনিত হইয়াছে। 


সক ৪ 
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যেহেতু বিষ্ণু জগতের নিমিত্ত এবং উপাদান কারণ,--তিনি বিরুত ন! 
হইয়াও জগন্রপ হইয়াছেন, অথবা যেহেতু তিনিই সর্ব জগতপ্রপঞ্চকূণপে 
অবভাসিত হইতেছেন, সেইহেতু জগত্প্রপঞ্চ বস্তুত তিনিই । 

“বাস্ছদেবাত্মকং যন্াৎ সর্বং স্থাবরজক্কমম্‌ ৪”১ 
“যেহেতু চরাচর সমস্তই বাস্থদেবাত্মক ।' 
“অনস্তশক্তিরগবাংস্তমনস্তগুণং স্বতম্‌। 
ৃশদৃষাস্ত ুর্যেন্দুবহ্ছিততৈধিলক্ষণম্‌ ॥ 
স্ববোধপ্রত্ায়েনৈব ইয়ত্তাহস্ত বিধীয়তে। 
সর্বমেবৈষ ভগবান্‌ কিমু সর্বমতঃ পরম্ঃ ॥”২ 


“ভগবান অনস্তশক্তিমান এবং অনস্তগুণবান বলিয়া শ্বত হন, তিনি সুর্য, 
চন্দ্র, অগ্নি (প্রভৃতি সমস্ত ) দৃপ্ত (বা কার্য) এবং দৃষ্টের অস্ত ( অর্থাৎ 
কারণবস্ত ) হইতে বিলক্ষণ। লোকে আপন আপন প্রত্যয় অনুসাবেই 
তাহার ইয়ত্তা নির্দেশ করিয়া থাকে । সমস্তই এই ভগবান। তীহ! হইতে 
ভিন্ন সর্ব নাই ।"* এইপ্রকারে কথিত হয় যে ভগবান “জগন্ময়” ;5 
“বিশ্বাত্বা”৫ ইত্যাদি । তাহাকে বিরাট পুরুষরূপেও কল্পনা করা হয়।৬ 

এই প্রকারে ব্রহ্ম কার্ধকারণাত্মক । ইহাও পরিষ্কার উক্ত হইয়াছে ঘে 
ব্রহ্ম প্রকৃতপক্ষে কার্ধকারণাত্মক নহে। সেই দৃষ্টিতে তিনি “বাক্তাব্যক্ত- 
নিমূক্ত,” “অনাভাস,” “তত্বত নিস্তরঙ্গ* ইত্যাদি । সর্বাত্মক ব্রহ্ম অবশ্যই 
স্বগততেদাঁভিন ৷ পরমার্থত ব্রদ্ধে সর্ব নাই, সুতরাং স্বগত ভেদও নাই । 
ত্িম্ন অপর কিছু নাই। স্থতরাং তাহার স্বজাতীয় এবং বিজাতীয় ভেদও 
নাই। তাই বলা হইয়াছে যে ব্ৰহ্ম “কেবল বাঙমাজ্রে ভিন্ন, আর তত্বত 
নিশ্চয় অভিন্ন ।” সুতরাং প্রতীয়মান সমস্ত ভেদ বাস্তব নহে। 

কথিত হুইয়াছে যে সমস্ত জগতপ্রপঞ্চ মায়া মাত্র। 

“আক্ষিতের্ভেদভিন্নং বৈ মায়াময়মিদং জগ” ৭ 

“পৃর্থীতত্ব হইতে আরম্ভ করিয়া (অনন্ত ) ভেদভিন্ন এই পরিদৃশ্যমান জগৎ 
নিশ্চয় মায়াময় । অন্যত্র আছে, অনার্দিনিধন এবং অনন্ত ( ভগবান ) 
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২০৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


কর্মীদিগের ( কর্মসমূহ ) প্রতিপত্যর্থ এবং তাহাদিগের মোক্ষসিদ্ধ্যর্থ স্বয়ং 
প্রাণ, ইচ্ছা, শব এবং কাল নামক চারি রূপ দ্বারা নবব্যহতা১ প্রাথ 
হইয়াছেন । যে মহাত্মা দেব অবিশেষস্থরূপই, (পরম্ধ ) স্বীয় নিত্যোদিত 
এবং নিত্যসন্নিহিত অশেষ শক্তিসমৃহ দ্বারা শব্ববিৎ সম্ভবানন্দ বিশেষসমূত 
প্রাপ্ত, তাহারই এই যোগ ভবীদ্দিগের ভবশান্তার্থে তোমায় কথিত হইল । 

“অহেয়মপ্যভিন্নং চ প্রপন্নং পরমাত্মনঃ । 

সত্যরূপন্ত বৈ ক্ষোভং নিঃশ্রেয়প্রদমূ্‌ ॥ 

যস্ত সাংসারিকী মায়াচক্রমিচ্ছাবশাৎ পুনঃ । 

নির্গতং২ যত্ৰ মুহৃত্তি খষয়ঃ সমেরাঃ নরাঃ ॥”৩ 
‘প্রপঞ্চ পরমাত্মা হইতে অভিন্ন হইলেও সত্যন্বরূপ তাহার এই ( প্রপঞ্চরূপ ) 
ক্ষোভ নিশ্চয় ( জীবগণের ) মূক্তিপ্রদ, ( স্থতরাং ) উহ! অহেয়। অধিকন্থ 
এই সংসার মায়াচক্র, যাহাতে দেবতাগণ এবং অমুয্লগগণসহ খধিগণ মোহ- 
প্রাঞ্ত হয়, তাহার ইচ্ছাবশতই নির্গত হইয়াছে ।* অপর একস্থলে আছে 
যে জগত্প্রপঞ্চ স্বপ্রবৎ মায়াত্মক । তথাকার বর্ণনা এই বলিয়া আরম্ভ 
হইয়াছে যে জগৎ ভগবানের আত্মাভিব্ক্তি। স্বর্ধ তাহার প্রকাশশক্তির 
এক অংশমাত্র ; চন্দ্ৰমা তাহার আনন্দশক্তির কণ! মাত্র ; এবং অগ্নি তাহার 
তেজাংশ মাত্র । এই জগতে অপর যে সমস্ত বস্তক আছে, ততৎসমস্তই 
তদ্নৃকারী। সুতরাং জ্ঞানাদিও তাহার শক্তিচয়ের অংশজরূপে ( সত্বা ) 
লাভ করে। | 

“স্বত্ব ভগবানেবং সামান্তত্বেন বর্ততে। 

নেদং মায়াত্মকং রূপং জড়শক্তিগুণৈযুতিম্‌ ॥ 

ভগবত্যব্ধসভূত ত্বস্তলানং হি বর্ততে। 

যতে! বিচাধমানং হি নিতমচ্যুতভাবিনাম্‌ ॥ 

অভাবভূমিমায়াতি স্বপ্রদৃষ্টমিবৈশ্বরম্‌ ।”৫ 
‘এইপ্রকারে ভগবান সর্বত্র সামান্তরূপে বর্তমান আছেন। এই মায়াত্মক 
রূপ জড়শক্তি-গুণময় নহে । পরস্ত, হে অব্জসন্ভৃত! ইহ! নিশ্চয় ভগবানে 

১॥ নবৰ্যুহের বর্ণনা পরে দ্রষ্টব্য । ২। মুদ্ৰিত পাঠ “নিৰ্গত!” 


৬] ৩৩|২২-২৬ ৪1 ৬৩1১৮২-২৩ 
৫। মুত্রিত পাঠ 'ঈশ্বরম- ৫ | ২৭1৬৯২-৯৯৪*১ 


পাঞ্বাজাগমে অদ্বৈতবাদ ২০৫ 


জসন্তলীন থাকে । তথা হইতে (ইহা বাহিরে প্রকট হয় )। বিচার করিলে 
ইহা অচ্যুত ভাবনাপরায়ণ ব্যক্তিগণের নিকট স্বপ্নদৃষ্ট এশ্বররূপের স্তায় নিত্য 
অভাঁবতা প্রাপ্ত হয়।”১ এই বচনের প্ররুত তাৎপর্ধ বিশেষভাবে প্রণিধান 
কর্তব্য । ইহাতে বল! হইয়াছে যে জগত্প্রপঞ্চ মায়াত্মক । পরস্ধ ইহ! জড়- 
শক্তিগুণময় নহে। তাহাতে সাংখ্যদর্শনোক্ত জড়প্রকুতিবাদ এবং ছৈতবাদ 
খণ্ডিত হয়। ভগবান সর্ববস্ততে সামান্তরূপে আছেন। এ বচনের কিঞ্চিৎ 
পূর্বে ভগবান বিষ্ণু এবং চতুর্মৃতিরং সম্বন্ধ বুঝাইতে সর্ধ ও প্রভা এবং রস 
ও রসপিগ্ডের দৃষ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে । কথিত হইয়াছে যে স্বর্ধপ্রভা- 
সমূহ স্থ্ধবিষশ্ব ব্যতীত থাকিতে পারে না, তেমন ভগবান বিষ্ণুর 

যাড় গুণ্যবিগ্রহসমূহ তত্যতীত থাকিতে পারে না। প্রভাসমূহ যেমন সৃর্যবিশ্ব 
হইতে তন্তিন্র্ূপে নির্গত হয়, তেমন চতুমূ তি বিষ্ণু হইতে সর্বদা তদম্তিয়রূপেই 
( “তদন্যেনৈৰ” ) অভিব্যক্ত হয়। পর বিভু এবং চতুর্মূর্তির ভেদ এই- 
প্রকারই । অথবা যেমন ভিন্ন ভিন্ন আকারের বহু রসপিগুসমূহে এই বল 
সামান্যরূপে, উহাদের ব্যাপিয়া থাকে, তেমন সর্বেশ্বর বিভূর সর্বশক্তিসমূহে 
বিভু আছেন এবং সর্ব প্রপঞ্চ উহাদিগেতে আছে ।* এইরূপে প্রতিপার্গিত 
হইয়াছে যে ভগবানই জগতের উপাদান কারণ এবং তাহার সঙ্গে জগতের 
ভেদাভেদ সম্বন্ধ আছে। মায়াত্বক জগৎ ভগবান অস্তলীন থাকে বলাতে 
সৎকার্ধবাদ স্থাপিত হয়। অধিকস্ত তাহাতে আরও মনে হয় যে জগৎ 
যায়াত্মক হইলেও সত্য । পরস্ক অতঃপরে বলা হইয়াছে যে জগৎ জ্ঞানীর 
দৃষ্টিতে স্বপ্রদৃষ্ট এশ্বররূপের ন্যায় অভাবপ্রাপ্ত হয় । তাহাতে সিদ্ধ হয় যে 
জগৎ স্বপ্বৎ অবাস্তব এবং জ্ঞাননাশ্য । স্থতরাং উহ. মিথ্যা । তাহাতে 
অদ্বৈতবাদ সিদ্ধ হয়। এ বচনের আরও পূর্বে বিবৃত হুইয়াছে যে “কেবল 
ভদ্তিপূত, লোৌকধর্মরত, জ্ঞানকর্মরত, এবং পঞ্চকালরত আধিকারিক দ্বিজগণ” 
মনে করেন যে “ঘাড়গুণ্যবিগ্রহ দেব ভগবান হরি স্বয়ং” জগতের প্রভব 
এবং প্রলয় করিয়া থাকেন। তীহা হইতে গুপবিকাশরূপেই কালাদির 
সমুখান হয় এবং তাহাতে তাহার ম্বরূপ অচ্যুতই থাকে । অচ্যুত ভগবান 


=| ২৭1৬৯১-৬০৪-১ 

২। বাসৃদেব, সন্কর্ষণ, প্রত্যাক্ন, অনিরুদ্ধ-বিষুর চতুর্মৃতি 

৩। ২৭৬৭৮-৬৮২ এই বচনের কোন কোন অংশ নাই। তথাপি ইহার তাৎপর্ধ বুঝিতে 
কষ্ট হয় না। 


পপ সস পট পা পর পরী ০ পারসন আপ, ০০৪ 


২০৬ : প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


ব্যতীত অপর কিছুকেই উহারা সর্বাশ্রয় কালাদি সুন্মভূত হইতে শ্রেষ্ঠ 
বলিয়া! মনে করেন ন1।৯ 
“অতোহস্তন্তগবন্তক্তা তন্মন্ত্রজানতৎ্পরা: ॥ 
তেষাং কমলসম্ভৃত কালাছ্যমখিল হি যৎ। 
সর্বমস্তস্থিতং ভাতি তত্প্রভাববশাৎ স্ফুটম্‌ ॥ 
বহিরস্তরবচ্চাপি যম্বাদেতদধীস্বর ।২ 
বিশ্বস্ত চাপি দেহত্বং পুরা তে সম্প্রকাশিতম্‌ ॥”৩ 
হে কমলসম্ভৃত! উহাদের হইতে ভিন্ন অপরে,_ যাহার] 'ভগবন্তক্ত এবং 
তন্ন্বঙ্ঞান-তৎপর, তাহাদের মতে কালাদি নিখিল যাহা কিছু তৎসমস্তই 
বস্তত অভ্যন্তরে অবস্থিত, পরস্ত তাহার ( ভগবানের ) প্রভাব বশত 
অত্যন্তরের ন্যায় বাহিরেও প্রতিভাত হইতেছে । যেহেতু ইহা (হয়? 
সেইহেতু, হে অধীশ্বর ! বিশ্বপ্রপঞ্চের (ভগবানের ) দেহত্বও (সিদ্ধ হয়), 
যেমন তোমার নিকট পূর্বে ব্যাখ্যাত হইয়াছে ৷’ যাহার! মনে করেন যে 
এই পরিদৃশ্তমান জগৎপ্রপঞ্চ বস্তুত অন্তরেই অবস্থিত, তাহাদের মতে ইহা 
অবশ্যই স্বপ্রসদূশ । এই বচন হইতে জান! যায় যে জ্ঞানপরায়ণ ভক্তগণ 
এরূপ মনে করিয়া থাকেন । | 
কোথাও জগত্প্রপঞ্চকে ইন্দজাল বল! হুইয়াছে। যাহা মন্ত্রীদিগকে 
মহান খদ্ধি প্রদান করিয়া থাকে সেই জ্ঞানাম্ুসিদ্ধ কর্মের স্বরূপ জানিতে 
পৌঞ্চর ইচ্ছা প্রকাশ করেন । ভগবান বিষ্ণু উত্তর করেন, 
“বাঁচকান্তনিবিষ্টং* তু মন্ত্রৃত্যাদিকংহি যৎ। 
প্রযাঁতি চাঙ্গভাবং তু ভোগজালে হি মস্তিণাম্‌ ॥ ৪৪ ॥ 
তত্তদাদৌ পরিজেয়ং নিত্যমারাধকেন তু । 
শুদ্ধসংবিৎস্বরূপং চ প্রস্ষুরস্তং স্বতেজসা ॥ ৪৫ | 
বিষয়েক্দ্িয়ভৃতাখ্যে:৬ নানাকরণশক্তিভিঃ । 
হুসম্পূর্ণং৭ প্রবুদ্ধাভিনাগ্ভৃতাভিঃ পরম্পরম্‌ ॥ ৪৬ ॥ 


১1 ২৭।১৭১২--১১৭৬*১ ‘২! মুদ্রিত পাঠ “যস্থাদেতদধীখ্ব.-- ৷" 

৩। সিন ৪1 ৩২৪৩ ৫। মুত্রিতপাঠ “বাচকাস্তানিবিষ্টং" 

৬! মুদ্রিত পাঠ *বিষয়েন্তিয়ভূতাখ্যে” 

৭। পাদটীকায় উল্লিখিত হইয়াছে যে ছুই পাণগ্ুুলিপিতে “সম্পূর্ণ? পাঠ ছিল। 
তাহাও শুদ্ধ। | 
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যচ্চাতিমানিকে রূপে ভোগে বাক্তিং ব্রজস্তি১ চ। 

তৎপুনর্ভোগকৈবল্যসিদ্ধয়ে স্বয়মেব হি ॥ ৪৭ ॥ 

প্রসিদ্ধলক্ষণেনৈব২ বপুষা মন্ত্রাজিনাম্‌। 

সমাক়্াত্যঙ্গভাবং চ এবং নিতাং স্থিতা স্থিতি; ॥ ৪৮ ॥ 

সাম্প্রভং চ প্রবুদ্ধৈস্ত* সা! পদ্মদললোচন। 

ক্ষেপ্তব্যা* ভাবনাঁপক্ষে বস্তৃতশ্চাসতো* ন হি॥ ৪৯ 

সত্বং শ্যান্তাবমন্ত্রেন সম্ভাবং কিন্ত সাঁধনম্‌। 

আগ্তবাকাপ্রধানানামাগমৈকরতাত্মনাম ॥ ৫ ॥ 

সম্যগচ্যুতভত্ত্যা বৈ নির্মলীকৃত চেতসাম্‌। 

যথা জলত্বং বৈ বক্ধ্যুক্তিভিনোপপদ্যতে ॥ ৫১ ॥ 

এবং জলম্ বহ্ছিত্বং ন কদাচিৎ প্রজায়তে। 

যত্র বা মন্ত্রিণা তাভ্যো (ভ্যাং ) বিপর্ধযাসোহভিদৃশ্তাতে ॥ ৫২। 

তদিজ্রজালং বৈ মন্ত্র ভক্তানাং শুভবত্মনি। 

প্রেরকং কমলোদস্তৃত নান! প্রতায়লক্ষণম্‌ ॥ ৫৩ ॥ 

জ্ঞানমূৰ্তিস্ত ভগবান্‌ ভক্তান্গ্রহকামায়া । 

ভূত্বা ভোগানাত্মাংশেন১ ভুনক্তি শ্বয়মেব হি ॥ ৫৪ ॥? 
'মস্ত্রুত্যাদি যে সকল অবশ্যই (মন্ত্র) বাচকের অস্তমিবিষ্ট,” পরস্ধ মন্ত্রিদিগের 
ভোগজাটলা নিশ্চয় অঙ্গভাব প্রাপ্চ হয় সেই সকলই আরাধকের নিত্য প্রথমে 
পরিজ্ঞেয়। স্বতেজে প্রস্ফুরণশীল শুদ্ধসংবিৎদ্ব্ূপ পরম্পর প্রবুদ্ধ ও নিকৃষ্ট 


১। বহুবচনাস্ত প্রয়োগ আম মনে করিতে হুইবে । একবচনাস্থ 'ব্রজতি' শব্দ €য়োগ 
করিলে ছন্দ:ভঙ্গ হয়। 

২! মুদ্রিত পাঠ ‘‘প্রসিদ্ধং লক্ষণেনৈব" 

৩। শুদ্ধিপত্রে নির্দিষ্ট হইয়াছে মুদ্রিত ‘‘প্রবৃদ্ধৈষ্ব” পাঠ স্থলে ‘'প্রসিদ্ধৈন্ত” পাঠ হবে । 
পরস্ত মুদ্রিত পাঠই সঙ্গত | 

৪1 “ক্ষেপ্তব্যা” শব্দ শুদ্ধ কিনা গ্ৰন্থসংস্কর্তা সন্দেহ করিয়াছেন! পরস্ত এ সন্দেহ 
বৃথা । 

৫| মৃত্রিত পাঠ ““ভাবনাপেক্ষো1 বস্ত তচ্চাসতো।” পাদটীকার উল্লিখিত হুয়াছে 
যে দুই পাওলিপিতে “‘ভাবন! পক্ষে বস্তুতঃ” পাঠ ছিল। এ পাঠই শুদ্ধ। 

৬। বৃদ্ধিত পাঠ “ভুক্ত ভোগাত্মনাংশেন ।” 
৭। ৩২তম অধ্যায়। 
Ll পূর্বে ২০৪-৬ ৮) জইব্য। 
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( অর্থাৎ অপ্রবুদ্ধ অর্থাৎ পরম্পরবিরোধী বা হ্বন্যুক্ত ) বিষয়, ইন্জরিয় এবং 
ভূত নামক নানা করণ শক্তিসমূহ হবার! হসম্পূর্ণ। যাহ! ( শুদ্ধবসংবিৎ) 
আভিমানিক রূপে ভোগার্থ ব্যক্তিত্ব প্রাপ্ত হয়, তাহ! স্বয়ংই পুনঃ ভোগ ও 
কৈবল্য সিদ্ধার্থ প্রসিদ্ধ লক্ষণযুক্ত রূপে মন্ত্রাজীদিগের অঙ্গভাব প্রাপ্ত হয়। 
এই প্রকার স্থিতি নিত্য স্থিত। পরস্ত হে পল্মলোচন! অধুনা সেই স্থিতি 
প্রবুদ্ধগণ কর্তৃক ভাবনা পক্ষে নিংক্ষেপ কর্তবা ( অর্থাৎ মনোকল্পনামূলক 
বলিয়। নিরূপণ কর্তব্য )। কেননা, বস্তুত অসতের সম্ভাব হইতে পারে না। 
পরস্ত ধাহাঁরা আগ্রবাকা প্রধান, ও আগমৈকরত এবং সমাক্‌ ভগবস্তক্কি ছারা 
ধাহাদের চিত্ত নির্মলীকুত হইয়াছে, তাহাদের ভাবমন্ত্র হেতু সন্ভাব সাধন 
করিতে হয় ( অর্থাৎ তাহাদের প্রতীতি হেতু প্রপঞ্চের সদ্তাব স্বীকার করিতে 
হয়)| যেমন (শত শত) বুক্তিসমূহ ছারা বন্ধির জলত্ব সিদ্ধ হয় না, 
সেইপ্রকার জলের বহ্কিত্বও কখনও উৎপন্ন হয় না। যেখানে তছুভয়ের 
বিপর্যাস মন্ত্রী কর্তৃক পরিদৃষ্ট হয়, তাহ ইন্দ্রজালই । (পরন্ত ), হে কমলোস্তব ! 
নান! প্রত্যয়াত্মক এ মস্ত্রে ইন্দজাল নিশ্চয়ই তক্তগণের কল্যণেমার্গে প্রেরক । 
ভগবান জ্ঞানমৃত্তি। পরস্ত তক্তান্ুগ্রহ কামনায় নিজের একাংশে ভোগাবস্ত- 
সমূহ হইয়া স্বয়ংই ( জীবরূপে ) সেসকল ভোগ করেন। অর্থাৎ সংক্ষেপে 
তাৎপর্ধ এই, সাধারণত বলিতে শুদ্ধসংবিৎস্বরূপ ব্ৰহ্মই ভোক্তা, ভোগ্য এবং 
ভোগ হইয়ান্থেন। পরস্ প্রবুদ্ধগণ উহা মনোকল্পনা বা ইন্দরজাল বলিয়া 
নিশ্চিত করিবেন । কেননা, যেমন অগ্নি বস্তুত জল হইতে পাবে না এবং 
জল অগ্নি হইতে পারে না, তেমন শুদ্ধ সংবিৎস্বরূপ ব্রহ্ম বস্তুত ভোক্তাদি 
প্রপঞ্চ হইতে পারে না। জল ও অগ্নির পরস্পর বিপর্ধাস যদি কখনও 
পরিদৃষ্ট হয়, তবে তাহাকে যেমন ইন্দ্রজাল মনে করিতে হয়, ব্রহ্ষের প্রতীয়মান 
প্রপঞ্চভবন ও তেমন ইন্দ্রজালই | তবে সম্বাক্তির প্রতীতিগোচর হয় বলিয়া 
প্রপঞ্চের সন্ভাব অঙ্গীকার করিতে হয় এবং স্থব্বহার করিতে পারিলে এ 
ইন্দজাল সাধকের কল্যাণগ্রাপক হয়। 

পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে জগৎ জ্ঞাননাশ্য,__তত্বত বিচার করিতে গেলে 
উহা স্বপ্নদৃষ্ট এশ্বররূপের স্কায় বিলীন হয়। অন্তত্রও তাহ] ব্যক্ত হইয়াছে । 
তথায় প্রথমে বিবৃত হইয়াছে যে যেমন দ্বৃত দুগ্ধ হইতে ভিন্ন রূপে থাকে 
না, তেমন পরমেশ্বর তত্বসমূহ হইতে ভিন্ন নহেন। সমাধিলাভের জন্য 
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একত্ব ও পৃথক রূপে অভ্যাস করিতে হুইবে। ক্রহ্মপ্রাপ্তির জন্ত কেবল 
অর্থাৎ তত্বরহিত তীহাতেই সমাধি করিতে হইবে ।১ অনস্তর বল! হইয়াছে যে 

“আক্ষিতেঃ করপগ্রামসিন্দিয়াখ্যং গুণান্থিতম্‌।২ 

উক্তঙমবাক্তপবন্তং প্রপঞ্চং তত্বিনশ্বরম্$ ॥ 

নানামৃতিসমাখ্যং চ ভোগক্ষেত্রং ছি কগ্সিণাম্‌। 

জুখছুখগুণোপেতং মোহমায়াময়ং দৃঢ়ম্‌ ॥ 

অজ্ঞানং তু তদাসক্তেবর্ধতে চ ক্ষণাৎ ক্ষণম্‌। 

জ্ঞানাছিলয় মায়াতি তন্বান্নিতাং ন তদ্থিজ৫ ॥ 

হেয় ভাবনয়! চিন্তামুপয়ং যন্তপি স্ফুটমূ। 

- সিদ্ধীনামাত্মলাভে তু তত্রাপাস্থিরমেব তৎ ॥ 

সারমাদায় বৈ তম্মাৎ সাধনং যোগলিদ্ধয়ে । 

মনোবুদ্ধিরহন্ধারঃ সত্বং সত্ববতাং বর ॥ 

চতুফমিদমব্াক্তং ব্রহ্মপ্রাধ্যা নিবর্ততে 15৬ 
“ক্ষিতি হইতে আরম্ভ করিয়া” ( মন, বুদ্ধি ও অহঙ্কার ) উক্জিয়াখ্য করণগ্রাম 
এবং ( সত্বাদি ) গুণান্থিত অবাক্ত পর্বস্ত-_সমস্তই প্রপধ্চ বলিয়া উক্ত হয়। 
উহা বিনশ্বর | উহা নানা মৃত্তিযুক্ত, কম্মীদিগের ভোগক্ষেত্র, সখচুঃখগুণোপেত 
এবং নিশ্চয় মোহমায়াময়। এ প্রপঞ্চ ক্ষণে ক্ষণে উহাতে আসক্ত বাক্তির 
অজ্ঞান বৃদ্ধি করে। পরস্ত জ্ঞান হইলে উহা বিলয় প্রাপ্ত হয়। সেইহেতু, 
হে দ্বিজ 1৯ উহা নিত্য নহে। উহাকে হেয় বলিয়া! সর্বদা] ভাবন! কতবা । 
যদিও সিদ্ধিলাভের স্ফুট উপায়, তথাপি উহা নিশ্চয় অস্থির । সেইহ্েতু 
যোগসিন্ধার্থ উহার গ্রহণ করিয়া সাধন করিবে । হে সব্ববান্দিগের শ্রেষ্ঠ ৷ 

১। “যথা ক্ষীরস্য বৈ য়েহং ভেদেন ন তু বর্ঠতে ! | 

এবং হি বিদ্ধি সবেষাং তত্বানাং পরমেশ্বর: । 
একত্বেন পৃথকৃত্বেন সমাধে! প্রোক্তমভাসেৎ। 
কেবলং হি যথা পূর্বমুদ্দিউং চ তদাপ্তয়ে ॥" _ (৩১5২-৩) 

এই শেষ পংক্তিতে পৃবের ৩৩২ শ্লোককে লক্ষ্য করা হয়ছে | (পরে ২১৫ পৃষ্ঠা )। 
দুদ্লিত পাঠ “‘উদ্বিষ্টং |” 

২ মুদ্রিত পাঠ “*ইন্দ্রিয়াখ্াযগণা দ্িতম্‌ ।” পূর্বে ৩৩।১১১-২ ক্লোকে বিবৃত হইয়াছে যে 
অব্যক্ত প্রপঞ্চের কারণ, অপর তত্বসমূহ এই-_সন্বাদিগুণরয়, বৃদ্ধি অহঙ্কার, মন ইত্যাদি 
তত্ব। উদ্ধার সহিত সামঞ্জন্য রক্ষার্থ এই পাঠাস্র কর! হুইয়াছে। 

৩। মুদ্রিত পাঠ "উক্ত ৷" ৪। মুদ্রিত পাঠ “তদনশ্বরমূ'। উা নিশ্চয়ই ভুল। 

+1 মুদ্রিত পাঠ ‘ছি তদ্বিজ’ ৬ ৩১1১৩৪-১৩৯*১। 
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২১. প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


মন, বুদ্ধি, অহঙ্কার এবং সত্ব (অর্থাৎ জীবত্ব )১ এই চারিটি-_এই অব্যক্ত 
( অর্থাৎ অব্যক্তাত্মক জগত্প্রপঞ্চ ) ব্ৰহ্ম প্রাপ্তি দ্বারা নিবত্তিত হয় ।” তত্ববিলয় 


ভাবনার পদ্ধতি বিবৃত হইয়াছে । তাদক্ছসারে পরক্রক্ম হইতে উদিত সমস্ত 
জগত্প্রপঞ্চের ক্রমে ক্রমে তাহাতে বিলয় ভাবনা করিতে হয়! কথিত 
হইয়াছে যে এ প্রকারে করিলে যাহারা তত্ববিৎ জ্ঞানী, ধাহাদের কর্ণ 
স্থনিষ্পন্ন হইয়াছে অর্থাৎ বাকী নাই এবং যাহারা অদ্বৈতভাব প্রাপ্ত হইয়াছে 
(শ্নিফলানাং” ) তাহাদের জন্য প্রপঞ্চ বিলীন হয় (“বিগলতি”); আর 
অপর যাহার! নিত্যাকাররতাত্মা, মন্ত্রক্রিয়ারত এবং এখনো দ্বৈতভাবগ্রস্ত 
( “নানাত্বেন সমাত্মনাম্‌” ), তাহাদের জন্য উহা পুন বিকসিত হয়।২ ইহার 
তাৎপর্য এই যে জ্ঞানীর দৃষ্টিতে জগৎ থাকে না, অজ্ঞানীর দৃষ্টিতে থাকে । 


জীব 


পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে জীবাত্মা দেহপিণ্ড হইতে ভিন্ন৬-_ব্রহ্ধ 
হৃদয়ন্থ বৃদ্ধিদর্পণে উপহিত হইয়া জীব হইয়াছেন; ব্রহ্ম নিজের একাংশে 
ভোগ্যবস্তসমূহ হইয়া স্বয়ংই (জীবরূপে ) মে সকল ভোগ করেন; স্থতরাং 
জীব স্বরূপত ব্ৰহ্মই | পিতৃশ্রান্ধের নমস্কার মন্ত্রে আছে যে পিতা পিতামহ এবং 
প্রপিতামহ সমস্ত বিষ্ণুই ; স্থতরাং পিতৃশ্রাদ্ধে বস্তুত তাহারই অর্চনা করা 
হয়।৪ উহার কিঞ্চিৎ পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে, | 


১1 ‘সত্ব’ শব্দ সাধারণত 'বুদ্ধি' অর্থে ব্যবহৃত হয়। পরন্ত এইখানে সেই অথে 
বাবহাত হয় নাই। কেনন!, “বুদ্ধি'র পৃথক উল্লেখ আছে। উহাকে *সত্বাদি গুণত্রয়ের 
উপলক্ষণাত্মক মনে করা যাইতে পারে। পরস্ত তাহাতে উক্ত ‘চতুদ্ধক' সংখ্যা রক্ষা 
করিতে কিঞ্চিৎ কষ্ট কল্পনা করিতে হয়! 

২। “জ্ঞানিনাং বিগলভে (? তো) মাং স্বভাবাৎ তত্ববেদিনাম্‌। 

নিফলানাং মহাবৃদ্ধে নিম্পন্নানাং সুকর্মণি | 
বিকাসমেতি চান্যেষাং নিত্যাকাররতাত্মনাম্‌। 
ম্্ক্রিয়ারতানাং চ নানাত্বেন সমাত্মনাম্‌ 1।”--(২২।৫১-২) আরও ভ্রষ্টব্য--২২৫৮-৬০ 

৩। পুর্বে ১১৯-২০০ পৃষ্ঠা দ্রউবায। আরও ভ্রষটব্য-_-৩৩1৬২-৩ 

৪। ওঁ নমো বা পিতরো নমো বঃ পুরুষোত্তম।। ১০৩ ॥ 

নমে! বিষ্ণুপদস্বেভ্যঃ স্বধা বঃ পিতরে! নমঃ । 
হরয়ে পিতৃনাধায় হৃয্রীষোমাত্মনে নমঃ ॥ ১০৪ | 
সংসোমপাত্সনে বিষে! নমে! যহিযদাত্মনে ৷ 
জসংসারাভিজনকা অগ্নিধাততা অধাচ্যুত ॥ ১০৫ ॥ 
পিতামহাঃ সোমপাত্বং ত্বমন্তে প্রপিতামহাঠ । 
তুভ্যং নমো ভগবতে পিতৃমৃর্তেইচ্যুতায় চ ॥ ১০৬ ॥ 


পঞ্চবাজ্াগমে অইৈতবাদ ২১১ 


“এক স্তাশ্রয়বীজস্ত নানাকর্মবশাত্ত, বৈ। 

নানাত্বং ভাবয়েছছ্ধ্যা পিতৃকর্মণ্যতঃ পুরা ॥ 

তেনৈব তর্পনীয়ং তৎ স্বয়মেব১ তদাত্মন1।”২ 
“পিতৃকর্মে প্রথমে (এই প্রকার ) মনে মনে ভাবনা করিবে, আঁশ্রয়বীজ 
একেরই নানাকর্ম বশত নানাত্ব (হইয়াছে ) অতএব তিনি স্বয়ংই তদাত্মক 
অর্থাৎ পিতা এবং পুত্ররূপ ) বলিয়া ( পুত্রক্ূপ ) তৎকর্তৃক ( পিতান্বপ ) তিনি 
অবশ্যই তর্পনীয়। এই বচন হইতে পরিষ্কার জানা যায় ব্ৰহ্মই কর্মোপাধিবশত 
জীব হইয়াছেন৩, এবং কর্মের নানাত্ব হেতু জীবের নানাত্ব হইয়াছে । এ 
প্রকরণে পরে বণিত হইয়াছে যে যেমন মহদাকার অগ্নি হইতে উহার দাহিকা- 
শক্তি অঙ্গারকণার আশ্রয়ে বাহিরে আসে ঠিক সেই প্রকারেই চিন্ময় ঈশ্বর 
হইতে, তাহার ইচ্ছায়, পিতৃগণ, সক্কল্পনিশ্চয় বশত, অগ্নীষোমকে সমাশ্রয় করত 
বাহিরে নির্যাত হইয়াছে ।৪ এ দৃষ্টান্ত হইতে নিশ্চিতরূপে জানা যায় যে, 
পিতৃগণ, স্থতরাং সমস্ত জীববর্গ, ব্রহ্মের উপাধিক অংশমাত্র। 

মুক্তি 
মুক্তিকে কৈবল্যৎ বলা হইয়াছে এবং কৈবল্যকে “ভগবতত্ব” বলা 

হইয়াছে ।৬ উহাকে ব্রক্ষসম্পত্তিও বলা হইয়াছে ।? কোথাও আছে যে মুক্ত 
পুরুষ “পরব্রদ্মে প্রবেশ করে”৮ “পরয়াত্মায় লয়প্রাপ্ত হয়”।৯ মুদ্তিকে 
“নির্বাণ”১$বা “পরম নির্বাণণ১১ও বলা হইয়াছে। মুক্ত পুরুষ “ব্রহ্মে একাত্মতা 


নারায়ণায় হংসায় বিষে! ত্ৰিপুরুষাত্মনে । 
মুক্ত ত্বামেব ভগবন্‌ ন নমামার্চয়ামি চ ॥ ১০৭ ॥ 
ন তর্পয়ামি সর্বেশ নান্যমাবাহ্য়ামাহ্ম্‌ ।”--(২৭ অধ্যায়) 
১। মুদ্রিত পাঠ “ন্বয়স্ভূতা”। তাহাতে অৰ্থসঙ্গতি হয় না। 
খ | ২৭1৯২---৯৩-১ 
৩। দ্রষব্য--"'পরং ব্রন্ষস্বরূপং প্রপিতামহুম্” --(২৭।২১৭-২) 
‘‘পিতরেো| ভগবদ্রুপাঃ সাকার! বহ্ছিতরাকৃতিঃ1”-- (২৭৷৩১৬-১) 
৪। “মহত: পাবকাদ্যৃদচ্ছক্তিদহনলক্ষণ!া | 
অঙ্গারকণামাশ্রিত্য বাহামায়তি পৌঁফর ॥ 
তদ্বদেব হি নিধাতঃ কিন্তু সঙ্কল্পনিশ্চয়াৎ । 
অগ্লীযোমে। সমাশ্রিত্য পিতরশ্চেশ্বরেচ্ছয়। ! "--(২৭৷২৭৮-৯) 
৫₹। যথ! ভ্রউব্য--১৭।৪৫ ; ২৬৷৫৬'১ ; ৩২1৪২*২) ১৩৭-২ 
৬। “কৈবলং ভগবততত্বং মন্তৰন্তঃ সমবাপ্রুয়াৎ ॥”--(৩৮।২১৬'২) ৭! ১৯1৪৭" 
৮। ১৩1১২-২--১৩ , ‘‘পরং ব্রহ্মাধিগচ্ছতি”_(৩৩৷১২৩-২) ৯ | ৩১/২৩৩ 
£0 1| ২৭৪-২, ১০*১ ১১। ২৭(২২৫-০২ 


২১২ রঃ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


লাভ করে”» “ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন পরম শান্ত পদ লাভ করে” অর্থাৎ 
্রন্মের সহিত একত্ব লাভ করে, “পরত্রহ্ম লাভ করে ।”৪ কথিত হইয়াছে 
যে একায়ন বিপ্রগণ বা একান্ীগণ যাহারা! ভগবান অচ্যুতের ভক্ত, কোন 
ফলকামনা না করিয়া কেবল কর্তব্যবোধে আজীবন বিষ্ণুর অর্চনা করে এবং 
অপর কোন দেবতার উপাপনা করে না, তাহারা দেহাস্তে বাহ্ছদেবত্ব প্রান্ত 
হয়।1* মুক্তিকে “আত্মসিদ্ধি”৬ “আত্মলাভ”? এবং “স্বরূপপ্রাপ্চি”"ও 
বলা হইয়াছে।» 

মুক্তির এ সকল সংজ্ঞার অন্তনিহিত গুঢ় রহস্য এই যে ব্ৰহ্মই শরীরবন্ধন 


অঙ্গীকার করিয়া জীব সাজিয়াছিলেন এবং পরে এ বন্ধন হইতে যুক্ত হইয়। 
পুন পূর্বন্বরূপ প্রাপ্ত হন অর্থাৎ ব্রহ্ম হন। তাই মুক্তিকে ব্রদ্মভবন, স্বরূপপ্রাপ্ধি, 
ইত্যাদি বলা হয়। তখন জীবভাব আর থাকে না,--তথন জীবত্বের লয় বা 
নির্বাণ হয়। তাই মুক্তিকে ‘লয়’ বা নির্বাণ বলা হয়। পূর্বে উক্ত হইয়াছে 
যে জগত্প্রপঞ্চ বাস্তব নহে, মায়! বা ইন্দরজাল মাঁত্র। স্তরাং শরীরও মায়া 
বা ইন্দ্রঙাল মাত্র । অতএব ব্রদ্ষের জীবভব্নও বাস্তব নহে। 

যেহেতু যুক্তিতে জীবভাবের, তথা জগত্প্রপঞ্চের, বিলয় হয়, সেইহেতু 


১। “অথগ্কারী পুরুষে! জ্ঞান কর্মপরায়ণঃ ॥ 
তক্তিত্রন্ধাতখোৎসাহযুক্তো যোগবলৈযুর্তঃ। 
““ব্রহ্মপ্কাত্বতাং যাতি অচিরাদেব পোঁফ্কর ॥” _-(৩০।১৮-২--১৯) 
‘ব্ৰহ্মণ্যৈকাত্মতাং ৰজেৎ"--(২৯৷৩৭-২) 
২। “*তদভিন্নং পরং শাস্তং পর ( ? দ ) মাপ্রোতি তদ তী ॥” _ (৩৬৭৬-২) 
৩। “‘এবমেকত্বমাপম্নং” (৩৩[৭৭.১) 
৪। ““পরং ব্রহ্মত্বমায়াতি তৎকর্মপরমঃ পুমান্‌ 1” --(৩০1১৮৪-১) 
৫। “বিপ্রা একায়নাধ্য৷ যে তে ভক্তান্তত্বতোহচ্যুতে ॥ 
একাস্তিনঃ সৃতত্বস্থাঃ দেহাস্তারান্তযাজিনঃ | 
কর্তব্যত্বেন যে বিষ্ণুং সংযজন্তি ফলং বিন! ॥ 
প্রাপ্নবস্তি চ দেছান্তে বাসৃদেবত্বমজজ ৷” --(৩৬।২৬০*১--২৬২৭১) 
আরও ড্রবা--“অস্তে ভুতময়ং দেহং ত্যক্তবাইন্তে বাসৃদেববৎ ]” --€৯৯২০*২) 
৬। ৩৩|৮৬'১, “'তদভিন্নং পরং শাস্তং পর (? দ).মাপ্রোতি তম্ব,তী॥” (৩৩।৭৬-২) 
৭। *“ষয়া সহ সমং যাতি তত্বজ্ঞন্বব্যয়ে পদে। 
আত্মলাভমতঃ প্রাপা পরম্মাৎ পরমেশ্বরাৎ ॥” -- (৩৩১২৬) 
আরও দ্রষ্টব্য --৫৷১৮-৯ 
৮। ৩৩|৯৭৷১ 
৯। ‘পোঁদ্ধরসংহিতা’য় সালোক্য, সামীপ্য এবং সাহুজ্য মুক্তির উল্লেখও আছে। 
তন্মধ্যে সাযুজ্য মুক্তিকে শ্রেষ্ঠতা দেওয়া হইয়াছে। (৩০৭-৮) 


পঞ্চরাজ্াগমে অদ্বৈতবাদ . ২১৩ 


আত্মবিলয় এবং প্রপঞ্চবিলয় ভাবন! উহার সাক্ষাৎ সাধন। 'পৌফফবরসংহিতা'য় 
তাহাদের পদ্ধতি বিবৃত হইয়াছে ।১ 


, এবার ব্রন্মের স্বরূপ সম্বন্ধে আরও কিঞ্চিৎ আলোচন! করিব। পূর্বে 
উক্ত হইয়াছে যে ব্রহ্ম কার্ধকারণাত্বক ও কার্যকারণাতীত এবং সর্বাভাঁস ও 
অনাভাস ; “ভগবান অনন্তশক্তিমান এবং অনন্তগুণবাঁন বলিয়া] স্বত হন ;” 
“স্বীয় নিখিল শক্কিনমূহের বলে, তিনি নিজ স্বরূপ পরিতাগ ন! করিয়াও 
সৃষ্টি, স্থিতি এবং সংহার'কারণে পুনঃ অঙ্গোপাঙ্গরপে বিশেষত প্রাপ হন +” 
তিনি অবিশেধস্বক্ূপ, পরস্থ স্বীয় অশেষ শক্তিসমূহ হার! বিশেষসমূহ প্রাধ্ধ হন ং 
ইত্যাদি ।২ এক স্থানে ব্রহ্মের লক্ষণ এইপ্রকারে নির্দেশিত হইয়াছে৩,--ব্রক্ষ 
সৎ, কৃদ্ধিভীতই, স্বপ্রতিষ্ঠৎ, অনাহত, মহাবিভূষিতানন্দ, ধ্ৰুব, নিতোদিতণ, 
অক্ষর, অজ, সম্পূর্ণযাড় গুণা, অচিন্তা, অদ্ভুত, কেবল, সর্বশক্তি, অসঙ্গীর্ণ, 
স্থশাস্ত, পুরুষোত্তম. শাশ্বত. অচল, সর্বেশ, নি বিকার, নিরঞ্জন, বাস্সদৈবতাক্গভাব 
বা বাস্থদেবের স্বভাঁব৮, নিস্তবঙ্গ, উপাদেয়, অনৌপমা, শ্বগ্রকাশ৯, স্থির, অমৃত, 
অগ্রাহ. অনন্ত, চিদ্রপ, হংস,' অবায়, অতকা, কুটস্থ, নির্মল, অপার, সৎ, বৃহৎ, 
সর্বাতিশায়ী, সংবুদ্ধ, পরিপূর্ণগুণোত্বিত, অকলক্ষ, অসঙ্কল্প, অপরিমিতশ্রীযুক্ত,--- 
অনস্ত, সম্মিত, জ্ঞানজ্ঞেয়সর্ব, সনাতন,'-পরমানন্দ, ভাম্বর, স্বচ্ছন্দগমনালোক, 
নিত্যতূঞ্চ, নিবব্জজ (?) লোকনাথ, অনির্দেশ্য, প্রশাস্থ, পরমেশ্বর, শিক্ষম্প, 
নিবিকল্প. এক>০, মহাধর্ম এবং মহামত । 

এখন প্রশ্ন 


১। প্রপঞ্চবিলয়--২২।৪৬-_- ; ১৭1২৭২-_- ; ৩৩1৯০-- 

আত্মবিলম়-_-২৬।২৯-- 

২। পুরে ২০২-৩ পৃষ্ঠা । “*অবিশেম স্বরূপস্ দেসস্য পরমা নত” (তা১০৯) 

৩। ১৯1৩৮--৪৭ ॥ | মৃদত পা? সহি 5551 

৭ মুদ্রিত পাঠ “সুপ্রতিষ্ঠিত? । এ পঃ অঙ্গীকার কাবালি হন্পোতক্ষ হয়। 

৬। মুদ্রিত পাঠ ‘মহাবিভুষতানন্দ'। পরস্য উহা! শুদ্ধ কিনা এররিসক্কেত সন্দেহ করিয়াছেন 

৭। যাহা অনৌপমা, অভীনি়। সংশান্ত ও পরমানন্দ স্বরূপ, চাঙাঠ শিজিদিত। 
যাহার উদয়াস্ত নাই, সদা একন্প চিতৎস্বরূপ, হাহ নিতেযোদিত । (২2৭১-৭ রষ্টলা । 

৮ পাঠ “স্বভাব বাদুদেবতা" । উতা অবশ্যই ভুল । শ্্চ পা? ‘ব'ধৃলৈবতা' বা 
'বাসুদেবস্থা হইবে । 

৯। মুদ্রিত পাঠ 'সৃপ্রকাশ' | পাদটীকা ‘সম্প্রক!শ' পাঠাস্থর মাছে। পর্ব প্রকাশ 
পাঠই সাতর। ১০। মুদ্রিত পাঠ পনিবিকলে কংপ॥ 'নিধিকলৈকা পাঠ হইবে। 


২১৪ প্রাচীন অধৈত কাহিনী 


১। “সম্পুর্ণযাড় গুণ্য’ ও “পরিপূর্ণগুপোক্মিত', তথা, কার্ধকারণাত্মক ও 
কার্ধকারণাতীত এবং সর্বাভাদ ও অনাভাঁস-_-এই সকল পরম্পরবিরুদ্ধ ধর্ম । 
ব্রন্মে উহাদের সমন্বয় কি প্রকারে হয়? 

২। যাহা অনস্তশক্তিমান, সর্বশক্তি (মান), অনন্তগুণবান, :মহাধর্ 
ইত্যাদি, তাহাকে “অবিশেষস্বরূপ” বলা যায় কি? 

৩। যাহা নিবিকাঁর, নিস্তবঙ্গ, নিষ্কম্প, কৃটস্থ/নিত্য, অক্ষর, অচল, অমৃত, 
অব্যয়, ইত্যাদি, তাহাকে জগতের বীজ বলা যায় কি? তাহা কি প্রকারে 
জগদ্রপ ধারণ করে ? 

এই তৃতীয় প্রকারের শঙ্কা পৌফ্কর বস্তুতই বিষ্ণুর নিকট কবিয়াছিলেন। 
তিনি জিজ্ঞাসা করেন, “হে নাথ! নিক্ষিয়,। অচ্যুত এবং অবায়াত্মা বিভুর 
মন্তাত্খাভাবে ভেদ কি প্রকারে প্রাপ্তি হয়?”১ তাহাতে ভগবান উত্তর করেন, 


“তৃণানাং হি যথাহদানে নাড়ীশ্চাসং প্রবর্ততে ।২ 
স্বশক্তি: পুষ্পরাগস্য মণেহিকর্ষণেওহপি চ॥ 
তছঞ্তগবতো! বিষ্ণোঃ পরস্য পরমাত্মনঃ | 
প্রবর্ততে শক্তিচয়ে! যস্য মন্ত্রন্ত গংবপু ॥ 
কর্মাততত্বগ্যাদায়৪ পুনরেব নিবর্ততে। 

সা অচ্যুতাখ্যা মহাশক্তি: শান্তসংবিন্ময়: পুরা; ॥ 
এবং কর্মাত্মতবশ্ত বিদ্যাসম্পালিতন্ত চ। 

স্থিতি: সম্প্রতিবুদ্ধস্ত ইঞ্জিয়ার্থাস্থ শক্তিস্থ ॥ 

যথা হৃনিলপূর্ণানং দৃতো স্থিত স্থশিক্ষিতঃ | 
প্রতরত্যতিসংক্ষিস্থা (?) নষ্টমব্যাকুলেন্দ্রিয়ঃ ॥ 
সত্বশিক্ষিতবুদ্ধে বৈ বাক্ষক্ধেহসি () পৌফর। 
বর্ততে ত্বধধরীক্বত্য বৃধ্বে ত্বাকুলচেতসঃ | 

এবং সম্প্রতিবুদ্ধস্ত (?) শক্তয়শ্চেন্জিয়াস্তরাঃ | 
ভাবমন্ত্রক্রিয়াণাং চ সমর্থ! ন্প্করোতি চ। 


১। ২২৬২ ২। মুদ্রিত পাঠ “নারীশ্চাসং প্রবর্ততে” । পাদটাকায় ““নারীন্চস: 
প্রবর্ততে" পাঠীস্তর আছে। 

৩। পাদটীকায় 'বিকর্ষণে' পাঠান্তর় আছে। তাহাই প্রক্কত পাঠ মনে হয়। 

৪। মুত্রিত পাঠ ‘কর্মাত্মকত্বাপ্যাদায়'। . 


পঞ্চবাআগমে অন্বৈতবাদ ২১৫ 


শুদ্ধসংবিন্মযশ্চান্ডে নিস্তরক্ষসমুদ্রবৎ | 
অমৃয়ত্বাদিজানন্দ পরিস্পন্দং স্বকং পুনঃ ॥ 
শুক্তিভিস্ত সমারোপ্য বেগ্বেদকৃতাং ভজেং। 
ইত্যেবমুক্তমাধারহ্বরূপং হি ধবাস্থিতিঃ। 
জায়তে তৎপরিজ্ঞানাৎ কর্মণাং কর্মসংক্ষয়: | 
উদয়াপ্যয়সংস্থানমন্তর্যাগত্বমেব, চ ॥* 


এই বচনের আক্ষরিক অর্থ বুঝা ঘায় না। তবে প্রকরণের৪ সহিত মিলালে 
উহার তাৎপর্য এই হয়,__ভগবানের শক্তিচয়ং প্রবর্তিত ও নিবন্ঠিত হয় এবং 
তাহাতেই বিশ্বপ্রপঞ্চের সৃষ্টি ও সংহার হয়। শান্তসংবিন্ময় এ মহাশক্তি 
'অচ্যুত' নামে খ্যাত। উহাই এই বিশ্বপ্রপঞ্চকে ধারণ করে।৩ এ শক্তির 
বিক্ষেপ ও উপসংহার হেতু ব্রহ্মের কোন প্রকার পরিবর্তন হয় না। সমাক্‌ 
প্রতিবুদ্ধ এ ইন্দিয়াতীত শক্তিসমূহ এবং দ্রব্য, মন্ত্র ও ক্রিয়াদির সামর্থযসমূহ 
স্ক্কার করে। তাহাদের দৃষ্টিতে ব্রন্ধ শুদ্ধ সংবিন্ময় এবং নিস্তরঙ্গ সমুত্রেরই 
ম্যায় শান্ত আছেন, শ্তাহাতে এসকল নাই 18 পরস্ত অজ্ঞানীদের জন্য তিনি 
শক্তিদমূহসহ নিজ আনন্দপরিস্পন্দ সমারোপকরত জেয়-জ্ঞানাত্মক ভাবসমূহ 
ধারণ করেন।৫ জগত্প্রপঞ্চের আধার ভগবানের উত্তম স্বরূপ এবং সি, 
স্থিতি, প্রলয় ও অন্তর্ধাগত্ব রূপ প্রপঞ্চস্থিতি এই প্রকারই । ইহার পবিজ্ঞান 
হইলে ঝুন্িদিগের কর্মসমূহ সম্যক, ক্ষয় হয়। এইরূপে*দেখ! যায় জ্ঞানী ও 


১।| ২২1৬৩ ৭২ 
২। অন্যত্ৰ উক্ত হইয়াছে যে ভগবান বিষ্ণুর *'শক্তিচয়” এই, লক্ষ্মী, পুষ্টি, কান্ছি। প্রভা, 
মতি, শক্তি, ক্রিয়া, ইচ্ছা, মহিমা, উন্নতি, স্থধ!, বিদ্যা, অনিমা, মায়', মৃতি, হী, পরী, কলা, 
ছাতি, নিষ্ঠা খঙ্ধা, রুচি, চেষ্টা, শোভা, শুদ্ধি, বিভূতি, বৃত্তি, বাণ্তি। গতি, সুপ্তি ভাগা। 
বাগীশ্বরী, রতি, সিদ্ধি, নতি, প্রতি, ক্রীড়া" সম্পং, কীতি, শিখ!) মতি, গায়ত্রী, মর্যাদা 
এবং সৃষ্ট । (২১।২--৫*১) 
কথিত আছে যে “আভিরাপৃরিতং কৃত্শ্রমহৃঠাভিত সদৈব ছি)” (১১:৮৯) 
৩। “ধৃতমচাতক্তা, বৈ হাপরিচ্যুতসত্তয়া। 
সন্বিকল্পস্ববূপং চ বিশ্বাসনমিদং দ্বিজ ॥" (২২।::) 
দ। ২২1৫.২---৫১ ; পুর্বে ২০৮ পৃষ্ঠা স্ত্উবা 
৫। ২২1৫২ পুর্বে ২০* পৃষ্ঠা ভ্রউব্যঃ আরও দ্রষ্টব্য, 
“বিধতং বিভুনা ব্যাপ্তং স্বসামর্ধোন যন্যুপি । 
তত্রাপি তচ্ছরীরাণাং জীবানাং তন্নিবাসিনাম্‌ ॥ 
সবশক্তযাহনুগৃহীতানাং তমাক্রন্য মহামতে । 
নানামন্ত্াত্বন! ত্বান্ডে তন্মিন্‌ নানাবিধাক্সনি ??--(২২12৪-) 


২১৬ প্রাচীন অদ্বৈত. কাহিনী 


অজ্ঞানীর দৃষ্টিভেদে বন্ধের স্বরূপ ভিন্ন ভিন্ন। অজ্ঞানীর জন্ত জগতের সষ্ট্যাদি 
সত্য এবং ব্রহ্ষের তত্তদাত্মিকা শক্তিও সত্য । আর জ্ঞানীর দৃষ্টিতে এক নিশ্চল 
ও নিষ্কম্প অর্থাৎ কৃটস্থ নিত্য এবং শুদ্ধ সম্বিৎস্বরূপ ব্রহ্ম ব্যতীত পর কিছুই 
নাই। জগৎ নাই সুতরাং উহার সষ্টাদির শক্তিও নাই । 

ব্ৰন্মের লক্ষণ নির্দেশে উক্ত হইয়াছে যে তিনি বাহুদৈবতাস্বভাব বা 
বাস্থদেবের স্বভাব । প্রকৃত পক্ষে বাসুদেব, সকন্বর্ধণ, প্রায়, অনিরুদ্ধ, নারায়ণ, 
ব্ৰহ্মা, বিষ্ণু, নৃসিংহ এবং ধরণীধর (বা বরাহ ) এই নয়টি পরত্রহ্ষের নব 
“বাহ”, “মুক্তি” বা ‘রূপ’ বলিয়া পরিগণিত হইয়া থাকে ।১ তন্মধ্যে বান্থদেবাদি 
প্রথম চতুষ্টর সর্বাপেক্ষা অধিক প্রসিদ্ধ। উহার! “চতুরাত্মা”, ইত্যাদি বলিয়া 
উক্ত হইয়৷ থাকে । যাহ! হউক, এ নবব্যুহ, “অচিন্ত্য, অপ্রমেয়, ব্যাপক এবং 
অমল পরব্রঙ্গ পরমাত্মার শক্তিরূপে বাবস্থিত নব প্রকৃতি” বপিয়াও কথিত 
হয়।২ কথিত হইয়াছে যে উহার! সংসারসাগরে নিমগ্ন জীবগণের প্রতি 
অনুগ্রহপরায়ণ |৩ যেমন প্রদীপ্ত বিশাল অগ্নি হইতে স্ফুলিঙ্ষসমূহ নির্গত হয়, 
এবং যেমন কিক্ষু সমুদ্র হইতে বুদ্ধ দসমূহ উৎপন্ন হয়, তেমন শক্তীশ পরমাত্ম' 
হইতে এ সকল শক্তি অভিবাক্ত হয় (“বাঞ্চতি” )। পরন্ধ এ শক্তিসমূত 
প্রকৃতপক্ষে অজরূপ11৪ অন্যত্র আছে, “জালা যেমন অগ্নির সহিত, জ্যোৎস্সা 
যেমন চন্দ্রের সহিত, এবং প্রভা যেমন সুর্যের সহিত অভেদে থাকে, 
পরব্রঙ্গের বাসুদেব নামক নিত্য, ব্যাপক এবং অমল মূর্তি (তাহার সহিত ) 
তেমনই অভেদে ( “অভেদেন” ) থাকে ।”৫ তাহার কিঞ্চিৎ পূর্বে - উক্ত 
হইয়াছে, “ভগবান বাস্থদেব পরত্রক্ম পরমাত্মীর ( জীবের প্রতি) অগ্গ্রহার্থ 
জ্ঞানকর্মসমন্থিত উল্লাম।”৬ নিধূ্ম অগ্নির শুভ্র অচ্চিলমুহের ন্যায়, সমুদ্রের 


““অনুগ্রথপরো! মন্ধান্থেবমব্জজ চাচাত! 
নিজয়ৎ স্বমহৎসন্তাং (1) জ্ঞানাদিগুণলক্ষণ।ম্‌। 
নিশ্রেয়স পদপ্রাপ্রিপর্যস্তং কালবতিনাম্‌। 
বিনিয়োগাবসানে তু তেইপি চায়ান্তি বৈ সহ॥ 
বিলয়ং বাসুদেবে (তু) তেষাং ক্রীড়ার্থমের চ। 
সমারোপ্য স্ববিজ্ঞানমন্তেষাং ভবশাস্তয়ে ॥৮--(২২1১৮০৬০) 
১। যথা! দ্র্টবা--১০1৩, ৪, ১০, ২০, ২১ 7 ৩৩1১? ১৪, ইতাদি। 
২1 ১০।৫,২-৬ ; আরও দ্রষটবা--১০1২১, ২৩, ২?, ৩৩, ৩৪ $ ১১১২.২ 
৩1 ১০1৭১ ৪ | ১০1৭২-৯ 
৫ | ৩৮/১৯২--৮১৯৬,৯ | ৬1 ৩৮।১৬২-২--১৬৩'১ 


পাঞ্চরাত্রাগমে অদ্বৈতবাদ ২১৭ 


উদ্রিসমূহের ন্যায়, সুর্যের রশ্মিসমূহের স্তায়, পরমেশ্বরের এ উল্লাস (তীহা 
হইতে ) অভিন্ন বলিয়া পরিজেয়।”১ সক্ধধর্ণাদি অপর অষ্টমূর্তি সম্বন্ধেও সেই 
সকল কথা সমভাবে প্রযুজা ।* প্রকৃতপক্ষে সমস্ত তত্বের সমস্ত অধীশ্ববগণ 
সম্বন্ধেও ঠিক সেই প্রকার বলা হইয়াছে। তীহারা! সকলেই "পরস্মিন 
ভগবত্বত্বে ত্বভেদেন বাবস্থিতাঃ”।৩ তত্বসমূহ ও যে তাহ! হইতে ভিন্ন ভাবে 
থাকে না (“ভেদেন ন তু বর্ততে” ) তাহা পূর্বে উক্ত হইয়াছে ।৪ মূল 
তাৎপর্ধ এই যে, সমস্ত তত্ব এবং উহাদের অধিপতিগণ পরক্রদ্ধের শক্তি এবং 
শক্তি ও শক্তিমানের অভেদ সহ্বদ্ধ। পরস্ধ, এ অভেদ আতাস্তিক নহে। 
তাই ব্ৰহ্ম এবং চতুষুতির অভেদের ন্যায়, ভেদের ও উল্লেখ আছে। তাহাতে 
ভেদাভেদ সন্বদ্ধই সিদ্ধ হয়। 

বাস্থদেবাদি শক্তিসমূহ সম্পূর্ণ ভিন্ন ভিন্ন নহে। উহার অপর স্বল্প কতিপয় 
শক্তির বিশেষ বিশেষ রূপ ভেদ মাত্র । যথা, কথিত হইয়াছে যে ভগবান 
প্রাণ, ইচ্ছা, শব্দ এবং কাল নামক চারি আত্মা ছারা নব বহতা 
প্রাপ্ত হইয়াছেন ।৫ অন্যত্র আছে কাল, জ্ঞান, ক্রিয়া, ইচ্ছা এবং প্রাণ এট 
পঞ্চশক্তিই সমস্ত প্রপঞ্চের উপকরণ।৬ উহাদের গুণভেদসমূহের বিশেষ 
বিশেষ রূপ ভেদে শক্কিসমূৃহ অসংখা বলিয়া কথিত হয়।? তাহা নিয়ন 
প্রকারে নির্দেশিত হইয়াছে,” 


শক্তি টি 


অধ্যাত্ম 


অভিভূত 


অধিদৈবত Vl 


৯ পর ৯০ সপ ছল 


প্রাণ | অখিল ঘাড় গুণ্য বাহ্গদেব _ অপানাদি বিশ্বধারক 
বায়ুমমৃহ 
ইচ্ছা জ্ঞান ও বল: ৮. সক্ধযণ সর্বতববাশ্রিত সামর্থা 
ক্রিয়া Kl _এশ্ব ও | ও বীর্ধ | প্রায় সদোদিত মহতপ্রকাশ প্রসর 
তেজ | তেজ ও শক্তি | হুর, চন ও অগ্নি অসঙ্থীর্ণ গুণত্রয়। 
| বা অব্যক্ত ূ 
St ৩৮1১৬৫_:১৬৬ ২ ২৭/৬৭৮--৬৮২ দ্রষ্টব্য ; ১০? পৃষ্ঠা ভ্রষটব্য 


হ। ৩৬৩৮২-_-৩ ; পৌফ্করসংহিতা'র মতে তত্বসংখযা ২৬ এবং উদ্ধার! বাসুদেবসি ॥, 
কেশৰাদি ১২ এবং মৎস্যাদি ১০ মুতি দ্বারা অধিষ্ঠিত । (£২৷১২৯-৭) 
৪। ২০৮ পৃষ্ঠ! দ্ৰষ্টব্য ৫1 ‘...ণু)হতামাগতঃ স্থয়ম্‌। 
প্রাণেচ্ছা শবকালাখাচতুরা তয় নব ॥"--(5৩।১৯) 
৬| ৩১1১২৯--১৪০ ৭ ৩৩১৫৪ ৮1] ৩৩1১৫৫--১৬৩ 


২১৮ | প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


এইখানে দেখা যায়, সম্পূর্ণ যাড় গুণ্য বাস্থদেবেরই অধ্যাত্ম ভাব। উহার 
পূর্বে উক্ত হুইয়াছে যে ব্রহ্ধের “বাস্থদেব নামক পর! প্রক্ৃতিই যাড়গুণ্যবিগ্রহা, 
সর্বশক্তিতত্বগুণান্িতা, প্বয়ং আনন্দলক্ষণা কোশভুতত্বাপন্ন ।”১  ব্ৰন্ষের 
কোশভূতা এই বাস্দেবপ্রক্কৃতির লক্ষণসমূহ তাহাতে আরোপ করিয়াই বোধ 
হয় বল! হইয়াছে যে ব্রচ্ষের লক্ষণ “সম্পূর্ণ যাড়গুণ্য' সর্বশক্তি, ইত্যাদি । 
আর ব্রহ্মন্বরূপে ‘পরিপূর্ণগুণোস্বাত’। অন্যত্রও আছে, “গুণাতীতস্ত ভগবান” 
( অর্থাৎ ভগবান গুণাতীত )।২ 
কথিত হইয়াছে যে ব্রঙ্গের কেবল অন্ুস্বিত স্বরূপের অভেদ ভাবে 
€ “একত্বেন” ) অর্চনা দ্বারাই মোক্ষ লাভ হয়! আর নানা প্রকার 
আভ্যুদয়িক ফল লাভার্থ তাহার বাস্থদেবাদি নানাসূত্তির ভেদভাবে (“নানাত্বেন”, 
“পৃথক্বেন” ) উপাসনা করিতে হইবে ।৩ ইহা! বিশেষভাবে ৩ ণিধানযোগ্য । 
তাহাতে মনে হয় যে বাস্থদেবাদি ব্রহ্ষের ব্যবহারিক রূপ । অন্যত্র আছে। 
“যদচ্ছিন্ধং জগদ্যোনেরনস্তপ্রসরং সিতম্‌। | 
বিচ্ছেদমকৃত জ্ঞানামেতি নানাত্বন! ম্বয়মূ। 
জগৎস্ত্রং তু তদ্বিদ্ধি হেমস্থত্রাদিনা তু বৈ। 
ষাড় গুণ্যমভিমানং যদ্ধত্তে প্রতিসরাত্মন] ॥ 
জ্ঞানবাগোপরক্তং চ যুক্তং কার্ষৈস্ত বীর্ষজৈঃ । 
তৈজসৈরাবৃতং মঙ্ৈর্বলেনাবলিতং পরম্‌ ॥ 
এশ্বর্ধমূপচারে তু সম্প্রাপ্তে শক্তিতোহবায়ম্‌ ।”8 


‘জগদ্যোনি ব্রদ্দের যে অচ্ছিন্ন ( অর্থাৎ ভেদবিরহিত ) শুদ্ধ অনস্তব্যাপ্তি তাহা 
অকৃতজ্ঞদিগের (অর্থাৎ যাহারা জ্ঞানলাভ করত কৃতকৃত্য হয় নাই 
তাহাদিগের স্থতরাং অজ্ঞানীদিগের দৃষ্টিতে) স্বয়ং নানারূপে বিচ্ছেদ ( বা 
ভেদ) প্রাপ্ত হয়। তিনি যে, হেমসজাদির ন্তায়, প্রতিসর (অর্থাৎ পরিবেষ্টনী 
রঙ্ছু, কণ্ঠহার, বলয়. বা মেখল! ) রূপে জ্ঞানরাগোঁপরক্ত, বীর্ষজ কার্ধসমূহ 
যুক্ত, তৈজসাবৃত এবং মন্ত্রবলে আবলিত ফাড়গুণ্য অভিমান ধারণ করেন 
তাহাকেই জগৎস্থত্র বলিয়া জানিও ৷ পরস্ত, উপচার দ্বারা শক্তি ও এশ 
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সম্প্রাপ্ত হইলে ও পরত্রহ্ম অব্যয়।' ইহা! হইতে পরিষ্কার জানা যায় যে 
ব্রন্মের স্বরূপে কোন ভেদ নাই, উহা অদ্বৈত ; পরস্ধ অজ্ঞানীর দৃষ্টিতে 
জগছীজ ও জগন্ময় বলিয়া তিনি ভেদগ্রন্ত হছন। তাহার ঘাড় গুণ্যাভিমানই 
জগছিধারক সুত্র । জগতের স্ষ্ট্যাদি কর্তা হিসাবে তাহাতে শক্তির সন্ভাব 
ও স্বীকার করিতে হয়। এরূপে তাহাতে শক্তিসমূহ উপচরিত হইলেও 
পরব্রহ্ধ অব্যয় থাকেন, অর্থাৎ তদ্ছার! তাহার হ্বরূপের কোন হানি ছয় ন! 
যেমন পূর্বে একবার? তেমন এইখানে আবার প্রদর্শিত হইল যে ‘পৌ্কর- 
সংহিতাঁর মতে ব্রদ্দের স্বরূপ সম্বন্ধে জ্ঞানী ও অজ্ঞানীর দৃষ্টিভেদ আছে? 
__অজ্ঞানীর দৃষ্টিতে তিনি জগদ্বীজ ও জগন্ময় এবং জগতের স্ষ্টাদির সম্পূর্ণ 
শক্তি ও সামর্থ্য তাহার আছে, সুতরাং তিনি অনম্তভেদপূর্ণ ; আর জ্ঞানীর 
দৃষ্টিতে তিনি কুটস্থ নিত্য, অর্থাৎ তিনি সদা একই নিশ্চল ও নিষ্ষম্প ভাবে 
অবস্থিত আছেন, স্থতরাং তিনি জগদ্রপ হন না, অতএব তাহাতে শু ষ্ট্যাদি 
শক্তির সন্ভাব নাই, অন্তত তাহার কোন প্রমাণ নাই, তাহাতে কোন প্রকার 
ভেদ নাই। অধিকন্ত ইহাও প্রদর্শিত হইয়াছে যে, তন্মতে, ব্রদ্মের উপদেশ 
করিতে গেলে প্রথমে বলিতে হয় যে উহ! জগতের বীজ; তাবন্মাত্র জান 
উত্তমরূপে অধিগত হইলে পরে জগথ্বীজকে অবীজ করিতে হইবে, অর্থাৎ 
বলিতে হইবে যে ব্রদ্ধে প্রকৃতপক্ষে স্বরূপত জগদ্বীজ নহে । যেমন পূর্বে তেমন 
এইখানে ও পরিষ্কার বলা হইয়াছে যে জগদ্বীজত্ব ব্রহ্ষে সমারোপিত বা উপচরিত 
হইয়াছে মাত্র এবং সেইহেত তাহাতে তাহার স্বরূপের কোন হানি হয় ন!। 


১। ২১৫ পৃষ্ঠা দ্ৰষ্টয্য ২। ১৬৯-২০১ পৃষ্ঠা ভ্রটব্য 


ফুস্পস্ম অন্য্যাস্ড 
জৈনশান্ত্রে অদ্বৈতবাদ 


সমন্তভদ্র 


জৈনাচাধ সমন্তভদ্র অদ্বৈতবাদে নানা দুষণ দিয়াছেন। তিনি বলেন, 
“অছৈতৈকান্তপশ্ষেহপি দৃষ্টো ভেদে! বিরুধ্যতে। 
কারুকাণাং ক্রিয়ায়াশ্চ নৈকং ্বস্মাৎ প্রজায়তে ॥”১ 
“অছৈতৈকাস্ত পক্ষে পরিদ্ৃশ্যমান, ভেদবৈচিত্র্য 'এবং কর্তাক্রিয়াসমুহের ভেদ 
বিরোধী হয়। (কেননা, অদ্বৈতবস্ত ) এক! নিজ হইতে ( নানারূপে ) 
উৎপন্ন হইতে পারে না!’ 
“কর্মদ্বৈতং ফলদ্বৈতং লোকদ্বৈতং চ নো ভবেৎ। 
বিছ্যাহুবিগ্াদ্বয়ং ন স্তযাৎ বন্ধমোক্ষদ্বয়ং তথা ॥”২ 
€ তদ্বার|) কর্মদ্বৈত (অৰ্থাৎ লৌকিক ও বৈদিক কর্ম বা পাপ ও পুণ্য 
কর্মভেদ ), ফলছবৈত ( অর্থাৎ সুখ ও দুঃখ বা শ্ৰেয় ও অশ্রেয় ফল ভেদ ) 
লোকছৈত ( -ইহপরলোকভেদ ), বিদ্যা ও অবিদ্যা ভেদ এবং বন্ধ ও মোক্ষ 
ভেদ সিদ্ধ হয় না‘ 
“হেতোরছৈতসিদ্ধিশ্চেদ্ছৈতং স্তাদ্ধেতুসাধ্যয়োঃ ৷ 
হেতুনা চেদ্বিন! সিদ্ধিছৈ তং বাক্মাজরতো ন কিম্‌ ॥”৩ 
‘যদি হেতু (বা প্রমাণ) ছারা অদ্বৈতসিদ্ধি হয়, তবে হেতু ও সাধাযরূপ 
দ্বৈতাপত্তি হয়। যদি প্ৰমাণ বিনা, কথন মাত্রেই, অদ্বৈতলিদ্ধি হয়, তবে এ 
প্রকারে দ্বৈতও সিদ্ধ হয়, ( বলা যাইতে পারে)! 
“অদ্বৈতং ন বিন! ছ্তাদহেতুরিব হেতুনা। 
সংজ্ঞিন: প্রতিষেধো ন প্রতিষেধ্যাদূতে কচিৎ ॥£ 


টিনার os So oc dL টিটি REET SEO FOOTE EU রত 
১। ‘আপ্তমীমাংস!’, সমস্তভদ্র-বিরচিত, বসুনন্দি-কৃত বৃত্তি এবং অকলঙ্ক-কৃত 'অফ্টশত' 
নামক বৃত্তি সহ পণ্ডিত শ্রীগজাধরলাল জৈন ন্যায়শান্্রী কর্তৃক সম্পাদিত, ‘সনাতন 
জৈন গ্ৰস্থমাল!’, ১০ম গ্রন্থ, কাশী, ১৯১৪ খ্রীষ্টাব্দ, ২৪ কারিকা ! 
২। এ, ২৫ কারিকা। ' ৩। এ, ২৬ কারিকা। ৪1 এ, ২৭ কারিকা। 
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‘যেমন হেতু বিনা অহেতু হয় না, যেমন সংজ্ঞাবান প্রতিষেধোর অভাবে 
প্রুতিষেধ হয় না, দ্বৈত বিনা অদ্বৈত হয় না। অর্থাৎ অছৈত সংজ্ঞা দ্বৈতেরই 
প্রতিষেধক ; দ্বৈত না থাকিলে প্রতিষেধ কাহার? প্রতিষেধোর অভাবে 
প্রতিষেধক অদ্বৈত সংজ্ঞা থাকিতে পারে না। 

উহাদের বৃত্তিতে আচার্য অকলস্ক বলিয়াছেন যে এ অদ্বৈতবাদ শৃন্যাদ্ৈত 
( *শৃন্তৈকাস্ত:,” “নৈবাত্মাদর্শন” ) বা বিজ্ঞানাদ্বৈত .( “ক্ষণিকাভ্যুপগম” ) 
হইতে ভিন্ন । উহার বিবরণে বিগ্ঠানন্দ অতি ম্পষ্টবাকো বলিয়াছেন যে 
তদ্বারা সমস্তভদ্র “পুকুষাছৈত” ব! “ব্রহ্মাদ্বৈত” বাদে দোষারোপ করিয়াছেন।৯ 
ইহাও বলা যাইতে পারে যে তিনি পৃথগ রূপে “অভাবৈকাস্ত পক্ষ”২ (বব! 
শূন্যাইৈতবাদ, নৈরাত্মাবাদ ) এবং “ক্ষণিকৈকান্তপক্ষ”* (বা 'বিজ্ঞানহৈতবাদ ) 
খণ্ডন করিয়াছেন । তাহাতেও জানা যায় যে “অত্বৈতকান্তপক্ষ” নামে 
সমস্তভদ্র বিশেষভাবে ব্রঙ্গা্বৈতবাদকেই লক্ষ্য করিয়াছেন । 


অধ্যাসবাদ 
“জহ ফলিয়মণি বিস্তদ্ধো ণ সয়ং পরিণমদি বাগমাদীহিং | 
বাইজ্জদিং অগ্নেহিং ছু সো রতাদিয়েহিং দব্বেহিং ॥ 
এবং ণাণী স্থদ্ধো ণ সয়ং পরিণমদি রাগমাদীহিং | 
রাইজ্জদি অগ্নেহিং দু সো! রাগদীহছিং দোসহিং ॥” 
পট ( কুন্দকুন্দ*-_কৃত 'সময়প্রাভৃত ৩০৬-৭ 
‘সনাতন জৈন গ্রস্থমাল1, কাশী, ১৯১৪ গ্রা ) 
(যথা স্কটিকমপি শুদ্ধে! ন স্বয়ং পরিণমতে রাগদ্যৈঃ | 
রজ্যতেহন্ৈস্ত স রক্তাদিভিদ্র বৈঃ ॥ 
এবং জ্ঞানী শুদ্ধ! ন স্বয়ং পরিণমতে রাগান্ঠৈঃ 
রজ্যতেইন্ৈস্ত স রাগাদিভির্দোষৈঃ ॥ ) 
জীবস্বরূপ-_ “সংঠানা সংঘাদা বঞরসপ ফাসগংধসদ্দা য। 
পোগগল দব্বপ্পভব! হোংতি গুণ! পজ্ঞয়! চ বহু ॥ 


২। ‘আপ্তমীমাংস!’, ১২ ভ ও, ৪১-৪৪ শ্লোক । 
* আচাধ কুন্দকুন্দ ৪৫০ শকান্দোপকালে বতমান ছিলেন। 


২২২ প্রাচীন অহৈত কাহিনী 


অরসমরূপবমগংধমব্বত্তং চেদনাগুণমসদ্দং | 
জাণ অলিংগ গহগণং জীবমনিদ্দিটঠসংট ঠাঁণং ॥” 
(কুন্দকুন্দ-কৃত 'পঞ্চান্তিকায় সময়সার 
বায়চন্দ্রজৈনশাঘ্ মালা, ১২৬-৭ শ্লোক ) 
(“সংস্থানানি সংঘাতাঃ বৰ্ণরসম্পর্শগন্ধশব্দাশ্চ । 
পুদগলদ্রব্প্রভবা ভবস্তি গুণাঃ পর্যায়াশ্চ বহবঃ ॥ 
অরসমরূপমগপ্ধমব্যক্তং চেতনাগুণমশব্দং। 
জানীহালিঙ্গগ্রহণং জীবমনির্দিষ্টসংস্থানং ॥ ) 
দ্বিতীয় শ্লোক (১২৭) 'সময়প্রাভৃতে'ও আছে। (৫৪ শ্লোক) প্রথম শ্লোকের 
(১২৬) ভাব তথায় ৫৫-৬০ শ্লোকে বিস্তারিত হইয়াছে । তথায় আরও আছে 
“বাবহারেণ ছু এদে জীবস্স হুবংতি বমাদীয়! 
গুণবাংতাভাবা ণ ছু কেই নিচ্ছয়ণয়স্‌স্‌ ॥“-_(৬১ শ্লোক ) 
(বাবহাবেণ ত্বেতে জীবশ্য ভবস্তি বর্ণান্যাঃ। 
গুণস্থানাস্তা ভাবা ন তু কোচিন্লিশ্চয়নযন্য ॥ ) 
পরস্ত তথায় ক্ষীরোদকের দৃষ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে। 
(“এতৈশ্চ সম্বন্ধে! যথৈব ক্ষীরোদকং জাতবাঃ। 
ন চ ভবস্তি তশ্ত তানি তুপযোগগুণাধিকে! যণ্মাৎ ॥--€ ৬২) 


আত্মস্মরূপ ভাবনা 

“কহ সো ঘেপ্পদি অগ্ন1 পণ্নাত্র সো ছু ঘিপ্পদে অগ্পা। 
জহ পণাত্র বিভতো তহ পণ। এব ধিত্তব্বো ॥ ৩২৪ ॥ 
পাত্রে ঘেত্তব্বো জে! চেদা সো অহং তু ণিচ্ছয়দো। 
অবসেসা জে ভাবা তে যুদ্ধাপরিত্ত ণাদব্বা ॥ ৩২৫ ॥ 
পণ্নাত্র ঘিভব্বো জে! দটঠা সো৷ অহং তু ণিচ্ছয়দে! 
অবসেষা জে ভাবা তে মন্ধা পরেতি ণাদব্ব! ॥ ৩২৬ ॥ 
পণীজ খিত্তব্বো জো পাদ সো অহং তু ণিচ্ছয়দো। 
অবসেসা জে ভাবা তে মন্ধা পরেত্তি পাদধবা ॥ ৩২৭।*-- (সময়প্রাভৃত) 

( কথং স গৃহাতে আত্ম! প্রজয়া স তু গৃহাতে। 

যথা গ্রজয়া বিভক্তন্তথা প্রজয়ৈব গৃহীতব্য: ॥ 


জৈনশাস্বে অদ্বৈতবাদ | ২২৩ 
প্রজয়া গৃহীতব্যা যশ্চেতয়িতা সোহহং তু নিশ্চয়তঃ । | 
অবশেষা যে ভাবাঃ তে মম পরা ইতি জ্ঞাতব্যাঃ ॥ 
aba al রা ০ | 

রি fl 
প্রজয়া টিবি যে জ্ঞাত! সোহহং তু নিশ্চয়তঃ। 
টি A ॥) (আরও দ্রব্য 
৪১-৩ ক্পোক ) 
“তাৎপর্ধবৃত্তি” টীকাকার অমৃতচন্দ্র সুরি লিখিয়াছেন, 

“ভিত্ব। সর্বমপি স্বলক্ষণবলাস্তেত্তং হি যচ্ছক্যতে চিন্মুদ্রা ন্কিতনিবিভাগমহিমা 
শুদ্ধশ্চিদেবান্ম্যহং । 

ভিন্ততে যদি কারকাণি যদি ব! ধর্মী গুণা ব' যদি ভিগ্যতাং ন ভিদাস্তি 
কশ্চন বিভৌ ভাবে বিস্তদ্ধে চিতি 
অদ্বৈতাপি চেতনা 'জগতি চেদ্দৃগ জপ্যিকপং তাজেৎ তৎসামান্যবিশেষরূপবিবহাৎ. 
সান্তিত্বমেব ত্যজেৎ। তত্ত্যাগে জড়তা চিতোহপি ভবতি ব্যাপো!| বিন! 
ৰ্যাপকাদাত্ম| চাস্তমুপেতি তেন নিয়তং দৃগ জ্ঞপ্তরূপাস্তচিৎ ॥ 

একশ্চিতশ্চিন্ময় এব ভাবো ভাবাঃ পরে যে কিল তে পরেষাং । 
গ্রাহস্ততশ্চিন্সয় এব ভাবো ভাবাঃ পরে সর্বত এব হেয়াঃ ॥” 
ইহাই গ্রস্থকীরের তাৎপর্য, “অথ শুদ্ধবুদ্ধৈক হ্বভাবশ্ত পরমাত্বনঃ শুদ্ধচিজ্প 
এক এক ভাব: ন চ রাগাদয়:” বৃত্তির উপসংহারে তিনি পুনরায় অতি 
ম্পষ্টবাক্যে সমস্ত গ্রন্থের তাৎপর্য বর্ণনা! করিয়াছেন । 

“ইদং প্রাভৃতশান্ত্রং জ্ঞাত্বা কিং কর্তব্য? সহজঙুদ্ধজ্ঞানানন্দৈক স্বভাবোঁইহং 
নির্ধিকল্লোহহং, উদাসীনোহহং নিজনিরঞ্নশুদ্ধাত্মসম্যকংশ্রদ্ধানজ্যনাচষ্ঠান- 
রূপনিশ্চয়রত্মত্রয়াত্মকনিবিকল্পসমাধিসংজাতবীতরাগসহজানন্দরূপনুখাচভূতিমাজ- 
লক্ষণেন শ্বসংবেদনেন সংবেছ্যো গম্যঃ প্রাপ্যো ভরিতাবস্থোছহং | বরাগছেষ- 
মোইক্রোধমানমায়ালোভপঞ্চেন্ডিয় বিষয়ব্যাপারমনোবচনকায়বাপার-ভাবকর্ম- 
দ্রব্যকর্ম -নোকর্ম-খ্যাতি-পৃজা-লাভ-দৃষশ্রুতানুভূতভোগাকাক্ষারূপনিদান-মায়া- 
মিথ্যা-শল্যত্রক্াদিসর্ববিভাবপরিণামরহিত শুস্তোহহং। জগত্রয়েইপি। কালত্রয়েংপি 
মনোবচনকায়ৈঃ কৃতকারিতান্ুমতৈশ্চ শুদ্ধনিশ্চয়েন তথা সর্বজীবা। ইতি 
নিরস্তরং ভাবনা কর্তব্যা।” ; 


ঞক্ষােস্ণে অশ্ষ্যান্স 


বোৌদ্ধশান্ত্রে অদ্বৈতবাদ 
(১) 
জুস্তপিটক 


ভগবান গৌতম বুদ্ধ বলেন,» | 
€ক) অতীতকালে আমি ছিলাম কি ছিলাম না? (যদি ছিলাম? 
অতীতকালে আমি কি ছিলাম এবং কি প্রকার ছিলাম? অতীতকালে 
আমি কি হইবার পর কি হইয়াছিলাম? 
খে। ভবিষ্বৎকালে আমি থাকিব কি থাকিব না? ( যদি থাকি) ভবিষ্যতে 
আমি কি হইব এবং কি প্রকার হইব? ভবিষ্যতে আমি কি হইবার পর 
কি হুইব? 
এবং গে) বর্তমানে আমি আছি কি নাই? (যদি আছি) বর্তমানে 
আমি কি এবং কেমন আছি? এই সত্ব (স্প্্রাণী) কোথা হইতে 
আসিয়াছে এবং কোথায় যাইবে? 
যিনি এইপ্রকারে মনে মনে যথার্থত বিচার করেন, তাহার মনে নিয়োক্ত 
ছয় “দৃষ্টির (স্বাদের, মতের ) কোন একটি সত্য এবং দৃঢ়রূপে 
উৎপন্ন হয়। 
€১) আমার আত্মা আছে; 
€২) আমার আত্মা নাই; 
(৩) আত্মাকেই আমি আত্মা বলিয়া! জানিতেছি 
(৪) আত্মাকে আমি অনাত্মা বলিয়া জানিতেছি ; 
(৫) অনাত্মাকে আমি আত্মা বলিয়া জানিতেছি; | 
এবং (৬) আমার এই আত্ম! বেদক ও বেছ্য ; ( জন্মজন্মান্ভুরে ) তত্তুৎ স্থলে 


১। এমক্ছিম নিকায়', “সব্বাসব- সৃত্ত’ (২) হাতি টেক্সট সোসাইটীর সংস্করণ, 
॥ ৮ পৃষ্ঠা] | 


বৌদ্ধশান্তে অদ্বৈতবাদ . হই 


আপন পুণা ও পাপ কর্মের ফল ভোগ করিতেছে। পরস্ত আমার আত্মা 
নিত্য, গ্রুব, শাশ্বত এবং অবিপবিণামী ; শ্বাশ্বত কাল এ প্রকারেই থাকে ।৯ 

গৌতম ওঁ প্রকার সিদ্ধান্তের নিন্দা করিয়াছেন। তিনি বলেন, উহা 
“দৃষ্টিগত (অর্থাৎ মতৰাদমাত্ৰ ) দৃষ্টিগহন, দৃষ্টিকাস্তার, দৃষ্টিবিশূক, দৃষ্টি- 
বিন্ফন্দিত এবং দৃষ্টিসংযোজন। এই দৃষ্টিফাদে পতিত অজ্ঞবাক্তি জন্ম, জরা, 
মরণ, শোক, পরিদেবনা, দুঃখ, দৌর্মনস্য এবং উপায়াস (বা নৈবাশ্ত ) 
হইতে ছুটে না;--( সংক্ষেপে বলিতে ) দুঃখ হইতে পরিমুক্ত হয় না।” 
সেই হেতু, তাহার মতে, আর্ধগণের ( »্বিদ্বানগণের ) এ প্রকার বিচার 
অকর্তবা ।২ 

বিশেষ প্রনিধান করিলে দেখা যাইবে যে উপরোক্ত পঞ্চম মত দ্বিতীয় 
মতের অস্তর্গত। উহা নৈরাত্মাবাদ। এ বাদ মতে আত্মা নাই। আত্মা 
বলিয়া যাহা প্রতীত হইতেছে, তাহ! বস্তুত আত্মা নহে, অনাত্মাই | সেই- 
প্রকারে তৃতীয়, চতুর্থ এবং ষষ্ঠ মত প্রথম মতের অন্তর্গত। এই মতে আত্মা 
বস্ততই আছে। পরস্ত উহার স্বরূপ সম্বন্ধে মতান্তর আছে। 

গৌতম বলেন, এই পুরুষ (জীব ) ৬ ধাতু, ৬ ম্পর্শীয়তন, ১৮ মনো- 
বিকার এবং ৪ অধিষ্ঠানযুক্ত ।৩ 
(১) ছয় ধাতৃ--পৃ্িবী ধাতু, অপ. ধাতু, তেজ ধাতু, বায়ু ধাতু, আকাশ 
ধাতু এব বিজ্ঞান ধাতু । 
(২) ছয় ম্পর্শায়তন--চক্, শ্রোত্র, দ্তাণ, জিহব1, কায় (অর্থাৎ ত্বক) এবং 
মনঃ স্পর্শায়তন ; 
(৩) অষ্টাদশ মনোপবিচাব- চক্ষু দ্বারা রূপ গ্রহণ করিয়া সৌমনপ্য, দৌর্মনশ্য 
এবং উপেক্ষা উপবিচার করে । সেইরূপ শ্োত্র দ্বার! শব্দ শুনিয়া, স্রাণ 
বারা গন্ধ গ্রহণ করিয়া, জিহ্বা ছারা রস গ্রহণ করিয়া, ত্বকৃ দ্বারা স্পর্শ 
গ্রহণ করিয়া এবং মন ছারা ধর্মকে জানিয়া সৌমনম্ত, দৌর্ঘনশ্ত এবং. 
উপেক্ষা! উপবিচার করে; 

4 ১। “বো মে অরং অত্তা বেদো| বেদেযো! তন্ত্র তত্র কপ্যাণপাপকানং কম্মানং বিপাকং 

৫ পটিসংবেদেতি। সে! ঠুখে| পন মে অগ্নং অন্ত নিচ্চো ধুবে! সম্সতে! অবিপরিপামধপ্মো 
সস্সতি সমংতখৈব বসস্তীতি । 


২। আরও জবা, “‘মজ্বামনিকায়। মহাতন্হাসংখরসৃত্ত" (৩৮) [ ১ম খণ্ড, ২৫৬-২৭১ 
পৃষ্ঠা ] ৩। এ, 'াতৃবিভঙগসুত্ত' (১৪০) [তয় খণ্ড, ২৩৯ পৃষ্ঠা ] 


২২৬ | , প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


(৪) চার প্রতিষ্ঠান- প্রজ|, সত্য, ত্যাগ এবং উপশম । 
প্রকারান্তরে তিনি বলিয়াছেন যে জীব রূপ, বেদনা, সংজ্ঞা, সংস্কার এবং 
বিজ্ঞান--এই পঞ্চ স্বন্ধময় ।১ 

অজ্ঞ বাক্তি রূপ, বেদনা, সংজ্ঞা, সংস্কার ও বিজ্ঞানকে এবং দুষ্ট, শ্রুত, 
মত, বিজ্ঞাত, প্রাঞ্ধ পর্ধোসিত এবং মন দ্বারা অন্বিচারিত পদার্থসমৃহকেও 
“ইহা! আমার, ইহা আমি, ইহা আমার "আত্মা (এতং মম, এসোহহমস্মি, 
এসো মে অত্তা” )__এই প্রকার মনে করে। অধিকস্ত এই যে ধারণাঁ_ 
সেই লোক এবং সেই আত্মা আছে; প্রেত্যে আমি সেই নিত্য, করব, 
শাশ্বত এবং অবিপরিণামী আত্মা হইব এবং শাশ্বতী সমা এই প্রকারেই 
রহিব-_উহাকেও ‘ইহ! আমার, ইহা আমি, ইহা! আমার আত্মা'-_এই প্রকার 
মনে করে।২ 

“কূপং অত্ততো৷ সমঙ্ুপস্সতি, রূপবস্তং বা অন্তানং অত্বানি বা রূপং, 
রূপম্মিং বা অত্তানং”* “রূপকে আত্মা, অথবা রূপবানকে আত্মা, কিম্বা 
আত্মায় দপকে, বা রূপে আত্মাকে দেখে । বেদনা, সংজ্ঞা, সংসার এবং 
বিজ্ঞানকেও সেই প্রকারে দেখে । গৌতম বলেন, উহ] “বালধর্ম” অর্থাৎ 
অজ্ঞগণের স্বভাব; বিজ্ঞগণ এ প্রকার দেখেন না; এ সকল অনিত্য এবং 
অনাত্মা।৪ অবশ্য এ প্রকার ধারণা জীব-সাধারণ। তিনি উহা হইতে 
নিবেদ-প্রাঞ্থির উপায় নির্দেশ করিয়াছেন। প্রথম ব্যতিরেক-ভাবনা, 
দ্বিতীয় সাম্য-ভাবনা। রূপাদি ষড়ায়তনের এক একটি লইয়া! ভাবন! 
করিতে হইবে যে “ইহা আমার নহে, ইহা! আমি নহি, ইহা আমার আত্মা 
নহে।” এ প্রকার দৃঢবোধ হইলে এ সকল হইতে নির্বেদ হয়। পৃথিব্যাদি 
পঞ্চ মহাভূতের সমবায় রূপ। উহাদের এক একটিকে মনে করিয়াও 
ভাবনা করিতে হইবে যে “ইহা আমার নহে, ইহা আমি নহি, ইহা আমার 


১। ‘মত্বিমনিকায়’, *মহাহখিপদোপমন্ত (২৮) ( ১ম খণ্ড, ১৮৪-১৯১, পৃষ্ঠ। ], 
‘চুম্মবেদল্লসৃত্ত' (৪৪)--[ ১ম খণ্ড,---পৃষ্ঠা ] 

২। “মহ্থিমনিকার', অলগঞ্ধ,পমৃত্ত" (২২) [ ১ম খণ্ড, ১৩৫-৬ পৃষ্ঠা ] 

৩) ‘মঞ্ধিমনিকায়’ ‘চুলবেদল্লমৃত্ত’ (9৪) [ ১ম খণ্ড, ৬০০ পৃষ্ঠা ]; “মহা পুগ্মসৃত' (১০৯) 
[ওয় খণ্ড, ১৭ পৃষ্ঠা ); ্‌ 

৪। ‘ওঁ, “অলগন্দুপমসুত্ত' (২২) [ ১ম খণ্ড, )$ ‘চুলসচ্চকসূত্ত’ (৩৫)? 
] ১ম খণ্ড, ২২৮ পৃষ্ঠা )। 
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আত্ম! নহে।” তাহাতে এ ভূতপঞ্চক হইতে নির্বেদ লাভ হয়। এইসকল 
ব্যতিরেক-ভাবন!। সামাভাবন! এইপ্রকার--ভাবিতে হইবে যে ‘আমি 
পৃথিবীর সমান । পৃথিবীতে শুচি এবং অশুচি উভয় প্রকার বন্ধ নিক্ষিপ্ত 
হয়। পায়খানা, প্রশ্নাব, কফ, থুথু, রক্ত, প্রভৃতি নিক্ষিপ্ত হয়। তাহাতে 
পৃথিবী দুঃখী হয় না, গ্লানি করে না এবং স্বণা করে না। নিজেকেও 
এ প্রকার পৃথিবীসম (অর্থাৎ, সর্বংসহ, নিবিকার ও লমপরায়ণ ) ভাবনা 
করিতে হইবে। শুচি ও অশুচি উভয় প্রকার বস্তুকেই জল ধোঁত করে, 
এবং অগ্নি দঞ্জ করে, উভয় প্রকার বস্তর সন্নিকটে বায়ু প্রবাহিত হয়। 
তাহাতে উহার! দুঃখী হয় না, গ্লানি করে না এবং স্বণা করে না। 
নিজেকেও সেইপ্রকার জল, তেজ ও বায় সম ভাবিতে হইবে । আকাশ 
যেমন কিছুতে প্রতিষ্ঠিত নহে, তেমন নিজেকে ভাবন! করিতে হয়। এই 
সকল সামা ভাবনা ।৯ 

অতীতে কি ছিলাম? ভবিষ্যতে কি হইব? এবং বর্তমানে কিরূপ? 
কোথা হইতে আসিয়াছি? কেন আসিয়াছি এবং কোথায় যাইব ?--এই 
সকল প্রশ্থের সমাক্‌ বিচারের বিধান বেদাস্তে এবং তদনুযায়ী শানে আছে। 
উহাদের মতে, এ বিচার ছার আত্মার প্রকৃত স্বরূপের জ্ঞান হয় এবং 
কাহারও কাহারও মতে তন্বারা মুক্তিলাভও হয়। বুদ্ধপ্রোক্ত বাতিরেক 
এবং সামা ভাবনাতে ও বেদাস্তীর বিন্দমাত্রও আপত্তি নাই। বরং সাধকের 
জন্য ৭ প্রকার ভাবনার বিধানই আছে। বাতিরেক ভাবনা! দ্বারা দেহাত্ম- 
বোধ বিনষ্ট হয়, আত্মার স্বরূপ সম্বদ্ধে ভ্রান্ত ধারণাসমূছের বিলোপ হয় এবং 
আত্মানাত্মবিবেক সিদ্ধ হয়। সাম্যভাবন! দ্বারা নিম্বন্বতা, নির্ধিকারতা, 
নির্লেপতা, প্রভৃতি সিদ্ধ হয়। 

আপন অতীত অবস্থার চিন্তা গৌতমও করিয়াছেন এবং প্রত্যেক 
অর্ংকেও করিতে হয়। যে বিগ্যাত্রয়ের লাভ হইলে সমাক্‌ সম্বোধি লাভ 
হয়, অর্হত্ব প্রাপ্তি হয়, অতীত কল্পকল্লান্তরে কি ছিলাম, ও কি প্রকার 


১। “মঙ্হিমনিকায়', 'মহারাছলোবাদসৃত্ত' (৬২) [১ম খণ্ড, ৭২১--৪ পৃষ্ঠা ] আরও 
ভ্র্টব্য 'মহাহখিপদোপমসূত্ত' (২৮) [ ১ম খণ্ড পৃষ্ঠ1], “ধাতুবিতঙ্গসৃত' (১৪০) [৩য় খণ্ড, 
২৩৯-- পৃষ্ঠা ]; ‘হয়োবাদসৃত’ (১৪৪) [ভয় খণ্ড ২৬৪--৬ পৃষ্ঠা ]) ‘ছছকসুত্ত’ ( ১৪৮ ) 
[পর্ন খণ্ড, ২৮০--৭ পৃষ্ঠা ]। 


২২৮ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


ছিলাম এবং কি হইবার পর কি হইয়াছিলাম এই সমস্তের জ্ঞান অর্থাৎ 
জাতিস্মর জ্ঞান, তথা অপরাপর জীবের গতাগতি পরম্পরা প্রভৃতির জান, 
উহাদের অন্যতম ।১ তথাগতের যে দশ তথাগত বল, যৎসম্পন্ন হইয়া তথাগত 
নিক হন, সর্বপরিষদে সিংহনাদ করেন এবং ব্রক্ষচক্র প্রবর্তন করেন, 
গৌতমের ম্বোক্তি মতে, এঁ আানঘয় উহাদের ছুইটি।২ “(৮) তিনি বন্ধপ্রকারে 
বহু পূর্ব জন্ম অনুষ্মরণ করেন, এক জন্ম, ছুই জন্ম, তিন জন্ম, চারি জন্ম, পাঁচ 
জন্ম, দশ জন্ম, বিশ জন্ম, ত্রিশ জন্ম, পঞ্চাশ জন্ম, সহস্র জন্ম, বহু সংবর্তকল্পে, 
বহু বিবর্তকল্পে আমি এ স্থানে ছিলাম, এই ছিল আমার নাম, গোত্র, বর্ণ, 
আহার, স্থখছঃখ, অন্থভব, আয়ূপরিমাণ, তথা হইতে চ্যুত হইয়া আমি 
অমুক স্থানে উৎপন্ন হই, তখন এই ছিল আমার নাম, গোত্র, বর্ণ, আহার, 
স্থখহঃখ--অন্ভব, আযুপরিমাণ, তথা হইতে চাত হইয়া আমি অত্র উৎপন্ন 
হইয়াছি, এইরূপে আকার ও উদ্দেশ্য সহ বন্ধ প্রকারে বহু পূর্বজন্ম 
অনুষ্মরণ করেন; (৯) তিনি বিশুদ্ধ লোকাতীত দিব্যচক্ষু দ্বারা দেখিতে 
পান--জীবগণ চ্যুত হইতেছে, উৎপন্ন হইতেছে, প্রকষ্টর্ূপে জানেন--কিরূপে 
জীবগণ স্ব স্ব কর্মান্ছসারে হীনোৎকষ্ট যোনি, স্থবর্ণ-দুর্বণ, স্থগতি-দুর্গতি প্রাপ্ত 
হইতেছে ।”৩ ভবিষ্যৎ অবস্থার চিন্তাও গৌতম এবং এবং তাহার শিহ্াগণ 
করিতেন। কোন ভিক্ষুর বা গৃহস্থ ভক্তের দেহত্যাগ হইলে, তাহার কি 
গতি হইয়াছে, অপর ভিক্ষুগণ অনেক সময় গোৌতমকে জিজ্ঞাসা করিতেন 
এবং তিনি তাহার উত্তর দিতেন ।৫ তিনি পরিষ্কার বলিয়াছেন যে--তিনি 
জীবের ছয় গতি৪ জানেন, ইহসংসারে জীববর্গের কে কখন কেমন আচরণ 
করিবে, কোন মার্গে চলিবে এবং দ্েহান্তে সে কোথায় উৎপন্ন হইবে ও কি 


১। যথা, দ্রউবা-_“দীঘনিকায়ে"র অন্তর্গত 'সামঞ্ঞফলসৃত' (২) ১ম খণ্ড, ৮১ পৃষ্ঠ]; 
“অন্বট্ঠসৃত্ত' (৩) [ ওঁ, ১০০ পৃষ্ঠা 1; ‘সোণদণ্ডসৃত্ত’ (৪), প্রভৃতি ; “মক্িমনিকায়ে*র “ভয়- 
ভেরবসৃত্ত' (৪), ‘ছূলহখিপদোপমসৃত্ত' (২৭), “মহাসচ্চকমৃত্ত” (৬৬), ‘মহা-অস্সপুরসৃত্ত (২৯) 
প্রভৃতি । 

২। 'মহ্িমনিকার', 'মহা-সীহনাদসৃত' (১২) [ ১ম খণ্ড, পৃষ্ঠা ] 

৩। অধ্যাপক শ্রীবেণীমাধব বড়ুয়া-কৃত ভাষাস্তর, ৭৩ পৃষ্ঠা । 

৪। দ্রউবা--দিঘনিকার”। ২য় খণ্ড, ৯১--৫ ও ২০০--৩ পৃষ্ঠা; ‘মন্ধামনিকায়’, 
[ত্রক্ষাযসৃত্ত (৯১), 'ধানঞ্জানিসৃত্ত” (৯৭), ছল্পোবাদ (১৪৪) । আরও ভ্রউব্য--'মহ্হিমনিকায়', 
“সালেখ্মৃত্ত' (৪১), “বেরঞ্জকমুত' (৪২) 

৫ জীবের হয় গতি-_নিরয়গতি, তির্ষক্ষোনিগতি, পিতৃবিযয়গতি, মনুস্তগতি, 
'দেবগতি এবং নির্বাণগতি । | 
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কি ভোগ করিবে তৎসমস্তই তিনি পূর্ব হইতেই প্র্রকুষ্টররপে জানেন। কে 
কে ইহজীবনে নির্বাণ লাভ করিবে তাহাও তিনি প্রকৃষ্টত্পে জানেন। 
ভবিষ্যৎ গতির এ জ্ঞান লাভ করিবার পরে অনেকস্থলে কালাস্তরে তিনি 
বিশুদ্ধ লোকাতীত দিব্যচক্ু দ্বারা দেখিতে পান যে নেই ব্যক্তি সত্য সত্যই 
সেই গতি লাভ করিয়াছে এবং সেই প্রকার ভোগ করিতেছে । নির্বীণগতি 
সম্বন্ধে ও তাহার পূর্বজ্ঞান সত্য হওয়]র প্রমাণ তিনি দেখিয়াছেন।৯ তাহার 
মতেও যাবৎ পর্যন্ত সম্যকৃসম্োধি লাভ ন! হয়, তাবৎপর্যস্ত বারস্বার 
জন্মগ্রহণ করিতেই হইবে । সম্বোধিপথারড় কাহাকে কাহাকে আর একবার 
মাত্র ইহসংসারে জন্মগ্রহণ করিতে হয়। ততোধিক জ্ঞানসম্পন্ন শ্রমণকে 
আর ইহসংসারে জন্মগ্রহণ করিতে হয় না। পরস্ত তাহাতে তাহার পবিনিবাণ 
হয় না। দেহপাতের পর তিনি গুপপাতিক দেবলোকে গমন করেন এবং 
সেইখান হইতে পরিনিবাণ প্রাপ্ত হন। সুতরাং এইরূপে জীবের ভবিষ্যতের 
চিন্তা গৌতম করিতেন । যাহারা সম্যকৃসম্থোধি লাভ করত অহ্‌ৎ ব! 
তথাগত হইয়াছেন, দেহপাতের পর তাহাদের কি গতি হইবে,--তাহারা 
থাকেন, কি থাকেন না-_ এ বিষয়ক কোন প্রশ্নের উত্তর গৌতম দিতেন ন1। 
তাহার মতে, এ প্রকার প্রশ্ন “অব্যারুত ( অর্থাৎ অকথনীয় ), স্থাপিত ( = 
উত্তরপ্রদান নিষিদ্ধ ) এবং প্রতিক্ষিগ্ত ( -্উত্তরগ্রদান অন্বীকত )।* যাহ! 
হউক, এইরূপে দেখ! যায়, জীবের অতীত, বর্তমান এবং ভবিষ্যৎ অবস্থার 
চিন্তা, শ্রুতির স্তায়, গৌতমও করিতেন । স্থবতরাং এ চিন্তাকে যে তিনি 
তীব্র নিন্দা করিয়াছেন, তাহা কতদূর সঙ্গত হইয়াছে, অথবা তাহাতে তাহার 
প্রকৃত অভিপ্রায় কি ছিল, বিবেচ্য ।* যাহা হউক এ চিন্তার ফলে শ্রুতি 
আত্মবাদ হইয়াছেন; পক্ষান্তরে গৌতম, খুব সম্ভবত, অনাত্মবাদী বা 
নৈরাত্মাবাদী হইয়াছেন । কখন তিনি বলিয়াছেন,৪ এমন কোন আত্মার 
নাই, যাহ! স্বীকার করিলে শোক, পরিদেবন1, দুঃখ, দৌর্নস্ত এবং উপায়াস 
হয় না। যদি থাকিত, তিনি নাকি অবশ্যই উদ ম্বীকার করিতেন। 

> 'ম্ধিমানকায়”ঃ 'মহাসীহন৷াদদুত্ত’ (২২) 

২। *মহ্িমনিকায়", ‘চুলমালুকযসৃভ’ (৬০) [1 খণ্ড, ! পৃষ্ঠা] ‘অগ্নিবচ্ছগোতসৃত' 
(৭২) [? খণ্ড পৃষ্ঠ }। আরও ভ্রস্টব্য-_-“দীঘনিকায়’, ১ম খণ্ড, ১৮৮ পৃ! ওয় খণ্ড, 


১০৬ পৃষ্ঠা ; ‘সংযুভানিকায়’, ৪র্থ খণ্ড, ৩৮৫--৬ পৃষ্ঠা +। ২৩১পৃঃ সং প'দটাক! দ্রষ্টব্য । 
৪। “মক্ছিমনিকায়” “অলিজাদ্দুপমসূত্ত' (২২) 


২৩৩ | প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


তাহার মতে, যদি আত্ম! থাকে, তবে ‘আত্মীয় আমার’ (অর্থাৎ আত্মার 
স্বকীয় বসন্ত আছে) এই ধারণাও হইবে। আত্মা ও আত্মীয়ে সত্যত 
ও যথার্থত লক্ষ্য করিলে বুঝা ধায় যে--‘সেই লোক এবং সেই আত্মা 
আছে; প্রেত্যে আমি সেই নিত্য, পরব, শাশ্বত এবং অবিপরিণামী আত্মা 
হইব এবং শাশ্বতী সমা এরূপেই থাকিব'--এই মতবাদ পরিপূর্ণ বাঁলধর্ম। 
“তিনি আরও বলেন, “ভিক্ষুর “আমি আছি’ এই অভিমান প্রহীন, মূলোচ্ছিয়, 
ছিন্নশীর্ষ সমূল-উৎপাটিত তালবৃক্ষে পরিণত, অনস্তিত্বভাব-প্রাপ্ত ও অনাগতে 
পুনরুৎপত্তিরহিত হয়।”১ 
“ন হি পরমখতো সত্বো নাম কোচি অখি" 

পরমার্থত সত্ব বলিয়! কিছুই নাই। আবার কখন তিনি বলিয়াছেন, “হে 
ভিক্ষগণ! কোন কোন শ্রমণ ও ব্রাহ্মণ এই বলিয়া আমাকে অসত্য, তুচ্ছ, 
যবা এবং অভূত দোষারোপ করেন যে “শ্রমণ গৌতম বৈনয়িক,২ 
তিনি বিদ্যমান সত্বের (== জীবের ) উচ্ছেদ, বিনাশ এবং বিভবের৩ উপদেশ 
করেন। যাহা আমি বলি না, এ সকল শ্রমণ ও ব্রাহ্মণগণ অসত্য, তুচ্ছ, 
ম্যা এবং অভূতভাবে তাহা আমার প্রতি আরোপ করেন।”৪ এই প্রকার 
উক্তি হইতে কেহ কেহ অনুমান করেন যে গৌতম প্ররুতপক্ষে নৈরাত্মাবাদী 
ছিলেন না। পরস্ত এখানে গৌতমের অভিপ্রায় অন্যপ্রকারও হইতে পারে । 
যাহা হউক, এসকলের বিচার বর্তমানে আমাদের পক্ষে নিপ্রয়োজন। তাই 
আমর! “খুব সম্ভবত" শব্দ ব্যবহার করিয়াছি। 

উপরে বিবৃত, গৌতম-নিন্দিত আত্মবাদসমূহের শেষটি কুটস্থ নিতা- 
আত্মধাদ। তন্মতে, আত্ম! কৃটস্থ নিত্য, সুতরাং সম্পূর্ণ নির্বিকার । তথাপি 
কোন কারণবশত (যেন )৫ নান! যোনিতে পরিভ্রমণ করিতেছে এবং স্থুখ- 


১। “অলগন্দহপমসৃত্ত' 

২। পণ্ডিত রাহুল সাঙ্কৃত্যায়ন বলেন, ‘বৈনয়িক’ শব্দের অর্থ “বিন বা নাই বাদী” । 
অধ্যাপক শ্রীবেণীমাধব বডুয়। বলেন, 'বৈনস্নিক"**““সত্ববিনাশক, উচ্ছেদবাদী, বিনাশবাদী, 
নাস্তিক” 

৩। বিভব বি (= বিগত) ভব (= উৎপত্তি) “'পুনর্জম্মের অভাব" । 

৪। ““মক্থিমনিকার””, “অলগন্দুপমসৃত” (২২) [1 খণ্ড, ? পৃষ্ঠা) 

৫। ‘যেন’ অথবা তদর্থক অপর কোন শব্দ মূলে নাই। তথাপি উহ্বায় সস্তাব অনুষান 
করিতে হইবে । অন্যথা আত্মার সংসারভাব বাস্তব হয়। তাহাতে আত্ম! পরিণামী হয়, 


উহ্থাকে কৃটস্থ নিত্য বলা যায় না। 
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হঃখাদি ভোগ করিতেছে । এ কারণ কি, তাহার উল্লেখ তিনি করেন 
নাই। কিন্ত বলিয়াছেন যে এ মতে, মোক্ষে ( “প্রেত” ) জীব ও পূর্বস্বরূপ 
পুনরায় লাভ করে এবং উহা! হইতে আর কখনও চত হয় লা। তিনি 
আরও বলিয়াছেন যে এ আত্মবাদ মতে আত্মা বেদক ও বেছ্য উভয়ই । 
আত্মা স্বরূপেই এ উভয় প্রকার বলিয়! মনে কর] যায় না । কেননা, তাহাতে 
কর্মকর্তৃবিরোধ হয়। অধিকস্ত বেন্য জগৎ পরিণামী বলিয়া তাহাতে আত্মাকে 
কুটস্থ নিত্য বল! যায় না। কুটস্থ নিতাত! হেতু ইহাঁও মনে কর! যায় 
না যে আত্ম কালাস্তরে এ প্রকারে ভেদগ্রস্ত হইয়াছেন । তাহাতে মনে 
করিতে হয় যে আত্মার বেগ্ঘ-বেদকভাব ও উহার সংসারী ভাবের গ্তায়, 
প্রাতিভাসিক মাত্র” আত্ম! ( যেন ) বেদক ও বেগ হুইয়াছেন। 

বুদ্ধ নাকি শ্রমণ ও ব্রাঙ্গণগণ কর্তৃক প্রপঞ্চিত তিন প্রকার *শাশ্বতবাদে'র 
উপদেশ করিয়া থাকেন।১ উহাদের সকলেরই মতে : 

“শশ্বতো অন্ত চ লোকো চ বঞ্চে কূটট্ঠে। এসিক-ট্ঠায়ি-টঠিতো, তে চ 
সন্ধা সন্ধাবস্তি সংসরস্তি চবস্তি উপজ্জস্তি, অখি স্বেন সসস্তি-সমন্‌ ভি।” 
আত্মা এবং লোক শাশ্বত, বন্ধ ( অর্থাৎ নৃতন কিছুই উৎপন্ন করে না), 
কৃটস্থ এবং এঁধিক স্থিতিতে স্থিত ( অর্থাৎ অচল )। সত্বাসমূহ ( জীবসমূহ ) 
সন্ধাবিত হইতেছে, সংসরণ করিতেছে, মরিতেছে এবং জস্মিতেছে। পরস্ত 
আত্ম! শ্বশ্বংকাল আছেই ।৩ এই আত্মবাদ অবশ্যই বেদাস্তস্মত। পরস্ধ 


১। কথিত হইয়াছে যে পরিশুদ্ধচিতে সমাধি অবস্থায় কল্লাপ্রের জঙগম্বতুর 
উদ্বোধজনিত অনুভব হইতে এই শাশ্বতবাদ অনুমিত হইয়া থাকে । কত দীর্ঘকালিক স্মৃতি 
উদ্বোধিত হইয়াছে, উহার তারতম্য অনুসারে তিন বাদ করা হইয়াছে। প্রকৃতপক্ষে বাদ 
একই। 

গোঁতমও আপনার সমস্ত পৃধজন্মের জ্ঞান লাভ করিয়াছিলেন। সেইহেতু তিনি শ্রমণ 
ব্রাহ্মণদিগের এ অনুভবের নিন্দা করেন নাই। তিনি বলেন যে এ অনুভব হতে 
আত্মাকে, (তথা লোককে ) শাশ্বত কৃটস্থ নিত্য অনুমান কর! যায় বটে। কিন্তু তাহাতে 
ইহা! বল] যায় না যে ওঁ অনুমানই একমাত্র সত্য, অপর অনুমান মিধা]। কেননা, কেছ 
কেহ এ বিষয়ে ভিন্ন ব্যাখ্যা করেন । (''অঞ্‌ঞথা-সঞ্ঞিেনোপি হ এখ চুল সন্ত একে 
সভা” )1 ঠাহার নিজের মতের প্রতি লক্ষ্য করিয়াই তিনি ও কথা বলিয়াছেন । কেননা, 
উহ্থার অব্যবহিত পরেই তিনি বলিয়াছেন যে ওঁ ব্যাখ্যাতে (*পঞঞত্তিয়া” ) তিনি 
কাহাকেও আপনার সমান মনে করেন না, অধিক ত দুরের কথা । তাহার প্রক্সপ্তিই নাকি 
সবাপেক্ষা শ্রেষ্ঠ । ( ‘দীববনিকায়’, 'পাসাদিকমুত' (২৯) [ পর খণ্ড, ১৩৮ পৃষ্ঠা ]) 

২। ‘দীখনিক৷য়’ ‘ব্ৰহক্মজালসূত’ (১) [ ১ম খণ্ড, ১৪, ১৫, ১৬ পৃষ্ঠ ]) “‘সম্পনাদনীয় 
সত’ (২৮) [ ৩য় খণ্ড, ১০৯, ১২০ পৃষ্ঠ] ] 

৩। “অলগন্দপমসৃতে' বৃদ্ধ তথা তাহার ভিস্কগণ বলিয়াছেন যে ডাহারা এমন কোন 


২৩২ প্রাচীন অধৈত কাহিনী 


এ মাত্র বিবরণ হইতে নিশ্চিতরূপে নিরূপণ কর] যায় না যে তাহাতে 
বেদাস্তমতকেই লক্ষ্য কর] হইয়াছে কিনা । কেননা, অপর কোন কোন 
দার্শনিক মতেও আত্মাকে কৃটস্থ নিত্য এবং অবিপরিণামী মনে করা হইয়া 
থাকে । 

আত্ম এবং জগৎ সম্বন্ধে শ্রমণ এবং ব্রাহ্মণর্দিগের আরও অনেক প্রকার 
মতবাদের বিশ্লেষণ এবং সংক্ষিপ্ত বিবৃতি ‘সুত্তপিটকে’ আছে ।৯ অছৈতবাদের 
প্রাচীন কাহিনীর কোন বিশেষ সন্ধান এ সকল বিবৃতিতে পাওয়া! যায় ন!। 
স্থতরাং এইস্থানে উহাদের পরিচয় দেওয়া নিশ্প্রযয়োজন । 

মুক্ত আত্মার স্বরূপ সম্বন্ধে শ্রমণ ও ব্রাক্ষণদিগের নান! প্রকার মতবাদের 
উল্লেখ “হুত্তপিটকে” পাওয়া যায় । উহার্দিগকে প্থূলত দুইভাগে বিভক্ত করা 
হইয়াছে-যথা, (১) উদ্ধমাঘ( ? ঘা )তনিকবাদ অর্থাৎ যে সকল বাদে 
মানা হয় যে মুক্তি দেহপাঁতের পরে ( “উদ্ধম্‌ আঘ(? ঘা )তনা” ) হয় এবং 
(২) দৃষ্টধর্মনির্বাণবাদ অর্থাৎ যে সকল বাদে মান! হয় যে মুক্তি দেহপাতের 
পূর্বে এই শরীরেই ( “সতে! সত্তস্স” ) লাভ হয়। শ্রৌতদর্শনের পরিভাষায় 
প্রথমগুলিকে বিদ্বেহ মুক্তিবাদ এবং অপরগুলিকে জীবন্ুক্তিবাদ বলা যায়। 
প্রথমগুলি আবার দুই কোটিক। কোন কোন মতে মুক্ত আত্মা দেহপাতের 
পর 'অরোগ' অর্থাৎ অবিনাশী বা অক্ষয় থাকে । অপর কোন কোন মতে 
দেহপাতের পর জীবের উচ্ছেদ বা বিনাশ হয়। তাই এই শেষোক্ত মতবাদ 
সমূহকে উচ্ছেদবাদ বলা হয়। “অরোগ+বাদ সমূহকে গৌতম তিন উপভাগে 
বিভক্ত করিয়াছেন । যথা সংজ্ঞীবাদ, অসংজ্জীবাদ এবং নৈব-সংজ্ঞী-নাসংজ্ঞী- 
বাদ। উহাদের প্রত্যেকের আবার কারণের উল্লেখও আছে। এই কারণের 
গণনায় ‘স্ুত্তপিটকে’র স্থলে স্থলে কিঞ্চিৎ পার্থক্য দৃষ্ট হয়। 'দীঘনিকায়ে'র 
্রদ্মজালন্থত্তে' উহাদের পরিগণন1 এই প্রকার 


‘পরিগ্রহ’ জানেন না যাহ। নিত্য, ধ্রুব, শাশ্বত ও অবিপরিণাম এবং যাহা চিরকাল একই 
রূপে থাকিবে । যাহা ইন্দ্রিয় দ্বার পরিগৃহীত হয়, তাহা “পরিগ্রহ* । এই অর্থে 'পরিগ্রহ 
(অর্থাৎ ইন্রিয়গ্রাহ্ন বস্তু) যে নিত্য ধ্ৰুব প্রভৃতি নহে, তাহা বেদাস্তের সম্পুর্ণ মান্ত। 
পরস্ত 'পরিগ্রহ* শব্ধকে গৌতম ঠিক এ অর্থে বাবহার করিয়াছিলেন কিনা সন্দেহ । কেননা, 
তথায় ইহাও আছে যে আত্মবাদও এক পরিগ্রহ । বেদাস্তের মতে আত্মা ইন্দিয়গ্রাহ্ 
নহে। 

১। হথা, 'দীঘনিকায়ে’র ব্রহ্মজালত (১)সু 


বৌদ্ধশান্তে অইৈতবাদ ই 


(ক) সংজ্ঞীবান্ধ_দেহপাতের পর আত্মা অরোগ ও সংজ্জী হয়, এবং 
আরো হয় 


(১) রূপী, (2) একত্বসংজ্জী, 
(২) অরূপী, (১) নানাত্বসংজী 
(৩) রূপ-অক্ষপী, (১১) পরিতসংজ্ঞী, 
(৪) ন-্রূপী-নার্পী, . (১২) অপ্ৰমাণসংজ্ঞী, 
(৫) সাস্ত, (১৩) একান্ত স্থখী, 
(৬) অনন্ত, (১৪) একান্ত দুঃখী, 
(৭) সাস্ত-অনস্ত, (১৫) স্থখী-ছুধী, 
(৮) ন-সাস্ত-নানস্ত, বা (১৬) অস্ুধী-অদুঃখী । 


(খ) অসংজ্ঞীবাদ-_দেহপাতের পর আত্মা অরোগ ও অসংজ্জী হয় 
এবং আরও হয়--- 


(১) রূপী, (৫) সাস্ত, 

(২) অরপী, (৬) অনস্ত, 

(৩) রূপী-অবূপী, (৭) সাম্ত-অনস্ত, 

(৪) ন-রূপী-নারপী বা (৮) ন-সাস্ত-নানস্ত | 
রি রিতা তলত 
(১) ব্ধপী. ৫) সাস্ত, 

(২) অরূপী, (৬) অনস্ত, 

(৩) রূপী-অবূপী, . (৭) সাস্ত-অনস্ত, 


(৪) ন-রূপী-নারূপী, বা (৮) ন-সাস্ত নানস্ত । 
হয়। পরস্ধ সংজ্জীও হয় না, অসংজ্ঞীও হয় ন1। 

‘মন্ধামনিকাঁয়ে'র 'পঞ্চতয়নুত্তে (১২) ও দেহপাতের পর আত্মার অবস্থা 
সম্বন্ধে শ্রমণ এবং ব্রাহ্মণদিগের মতবাদসমূহের বিবরণ আছে। পরস্ধ তথায় 
সংজ্ঞীবাদসমূহের (৫)-(৮) এবং (১৩)-(১৬) সংখ্যক কারণসমুহের পৃথক 
পরিগণনা নাই । সেইপ্রকার অসংজ্ঞীবাদ সমূহ এবং নৈবসংজ্ঞী-নাসংজ্ীবাদ- 
সমূহের (৫)(৮) কারণসমূহের পৃথক উল্লেখ নাই । তাহাতে মনে হয়, তথায় 
সেগুলিকে অপরগুলির অস্তভূর্তি বলিয়া পরিগৃহীত হইয়াছে । ‘দীঘনিকায়ে’র 


২৩৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


‘পানাদিকস্থত্তে'র (২৯) বিবৃতি আরও সংক্ষিপ্ত । তথায় মাত্র রূপ ও সংজ্ঞা 
অনুসারে ভেদের উল্লেখ আছে । দেহত্যাগের পর আত্মা একান্ত সুখী হয়-_এই 
বাদের নিন্দাও গৌতম কোথাও কোথাও করিয়াছেন।১ এইসকল হইতে মনে 
হয়.যে গৌতম বিভিন্ন দৃষ্টিতে বিশ্লেষণ করিয়া কারণসমৃহকে পৃথক্‌ পৃথক্‌ গণনা 
করিয়াছেন। পরস্ত উহাদের প্রত্যেকটি একটি পৃথক বাদের, এইরূপ মনে 
করিবার কোন হেতু নাই । অপর কথায়, তৎকর্তৃক পৃথক্‌ পৃথকৃরূপে উক্ত দুই ব। 
ততোধিক কারণ একই বাদের অস্তর্গত। এ প্রকারে বলা যাইতে পারে, শ্রমণ 
ব্রাহ্মণদিগের এক বাঁদান্থলারে বিদেহমুক্ত আত্মা “অরোগস” (বা অবিনাশী ), 
“অরূপী”, “অনস্ত”, “অপ্ৰমাণ সংজ্ঞা” ( অর্থাৎ, অপ্রমেয় ), “একাস্তম্বখী” ( ব! 
আনন্দস্বরূপ ) এবং “প্রকৃত সংজ্ঞী” (অর্থাৎ অদ্বৈত) হয়। ‘একত্বসংজ্ঞী’ 
শব্দের (পালি মূল “একত্ব-সঞ্ঞী ) অর্থ অদ্বৈত হওয়াই খুব সম্ভব। কেননা, 
বলা হইয়াছে যে কোন কোন শ্রমণ ব্রাহ্মণ যুক্ত আত্মাকে উহার বিপরীতে 
“নানাত্বসংজ্ঞী” বা ছৈতাত্বক মনে করে। এইরূপে মনে হয় যে 'ঈ স্থলে 
গৌতম অছৈতাত্মবাঁদকেও লক্ষ্য করিয়াছেন। ওঁ অৈতাত্ববাদ কি প্রকার 
তাহার আরে! বিশেষ বিচার আবশ্যক । 

কথিত হইয়াছে যে যুক্ত আত্মা কাহারে! মতে সংজ্ঞী, কাহারো! মতে 
অসংজ্জী এবং কাহারে! মতে নৈবসংজ্ঞী-নাসংজ্ঞজী হয়। এই ‘সংজ্ঞা’ শব্দের অর্থ 
কি? অসংজ্ীবাদী নাকি সংজ্ঞীবাদে এই দোষ দেন যে “সংজ্ঞা রোগ, সংজ্ঞা 
গণ্ড এবং সংজ্ঞা শল্য ।” অপর পক্ষে “অসংজ্ঞ! শান্ত এবং প্রণীত (অর্থাৎ 
পরা বস্থাগত )।” স্থতরাং তাহা শ্রেষ্ঠ । নৈবসংজ্জী-নাসংজী-বাদী নাকি এ 
উভয়বাদকে নিন্দা কবেন। তাহারা নাকি বলেন যে যেমন সংজ্ঞা রোগ, 
বিস্ফোটক এবং শলা, তেমন অসংজ্ঞা সংমোহ ( বা মুর্ছ৷ ); স্থতরাং উভয়ই 
হেয়। তাহাদের মতে, নৈবসংজ্ঞা-নাঁসংজ্ঞাই শাস্ত এবং প্রণীত।২ তাহাতে 
মনে হইবে যে অন্তত এই শেষোক্ত বাদীর মতে সংজ্ঞা অর্থ ইন্দিয়জ জ্ঞান। 
মুক্ত আত্মার ইন্দ্রিয় থাকে না, অতএব ইন্দ্রিয় জ্ঞানও থাকে না। মহর্ি 
যাজ্বন্ তাহা ম্পষ্টত বলিয়াছেন । 

‘ন প্রেত্য সংজান্তি”৩ 


১। “'দীঘনিকায়’, 'পোট্ঠপাদসৃত' (৯) [১ম খণ্ড, ১৯২-৩ পৃষ্ঠা], 
২। 'পঞ্চতয়সুভঃ । ৩। বৃহ্দারণ্যকোপনিষত, ২৪1১২, ৪1৫1১৩ 


বৌদ্ধশান্ত্ে অদ্বৈতবাদ ২৩৫ 


'যোক্ষে সংজ্ঞা থাকে না'। সেই দৃ'্টতে বলা হইয়াছে, আত্মা তখন অসংজ্ঞী 
হয়। পরস্ত উহা হইতে কেহ কেহ মনে করিতে পারেন যে আত্মা বুঝি 
তখন জড় হয়। যাজ্বক্োর উক্তি শুনিয়া ব্রদ্ষবাদিনী মৈত্রেয়ীরও সেই শঙ্গণ 
হইয়াছিল। সেই ধারণাতেই কেহ কেহ অসংজ্ঞীবাদে দোষ দেন যে অসংজ্ঞ! 
সন্মোহ । প্রকৃতপক্ষে মুক্ত আত্মার ইন্জিয়দ সংজ্ঞা না থাকিলেও উহা! জড় 
হয় না। উহা চিৎ্ম্বরূপ হয়। তাই তাহারা বলেন যে আত্মা নৈবসংজী- 
নাসংজ্ঞী হয়।১ সংজ্ঞা অর্থ ‘ইন্দিয়জ জ্ঞান’ না হইয়া চেতনতা মাত্ৰও হইতে 
পারে। কেননা, বলা হইয়াছে যে কোন কোন সংজ্ঞী বাদে সংজ্ী আত্মা 
অরূপী একত্বসংজ্জী হয়। গৌতম আরও বলিয়াছেন যে "সংজ্ঞীবাদসমূহের 
মধো ‘কিছু নাই’ (“নখি কিঞ্চি" )--এই আকিঞ্চন্তস্থিতিই পরিশুদ্ধ, পরম, 
অগ্র এবং অনুপম বলা হয়।”২ উহা নিবিশেষ স্থিতি। সংজ্ঞা ইন্দিয়জ মাত্র 
হইলে উহার পরম একত্ব বা নিবিশেষত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। তাহাতে 
মনে হয়, এ বাদে আত্মা তখন চেতনমাত্র হয়। এইরূপে পাওয়া যায় যে 
কোন কোন মতে মুক্ত আত্মা সচ্চিদানন্দ, অবিনাশী, নিরাকার, অনন্ত, অগ্রমেয় 
এবং নির্ধিশেষ অদ্বৈত হয়। 

গৌতম বলিয়াছেন যে কোন এক সংজ্জীবাদে “বিজ্ঞান রুত্ন্পকে” (‘বিঞ ঞাণ- 
কলসিণ’ ) অপ্রমাণ এবং আনিজ্ঞ্য (অর্থাৎ নিশ্চল ) বলা হয়।”৩ আত্মাকেই 
“বিজ্ঞানকত্ন্' বলা হইয়াছে । এই সংজ্ঞা বিশেষ প্রণিধানযোগা । উহা! 
যার্ডীবক্ষোর পরিভাষাকে স্মরণ করাইয়! দেয়। তদ্যাখাত আত্মবাদে আত্মাকে 
“বিজ্ঞানঘন”, “রত্ন প্রজ্ঞানঘন” এবং বিজ্ঞানময় বল! হইয়াছে । উদ্ভাকেই 
লক্ষ্য করিয়া বুদ্ধদেব “বিজ্ঞানকৎ্স' সংজ্ঞা বাবহার করিয়াছেন মনে হয় 1৪ 
১ নৈবসংজ্ঞা_নাসংজ্ঞায়তন, বৌদ্ধমতে, সপ্তম বিমোক্ষ [ দীখনিকায়, ২য় খণ্ড, ৭১ 
ও ১১২ পৃষ্ঠা ; ওয় খণ্ড ২৬২ পৃষ্ঠ| ] এবং নবম সত্বাবাস [ঈ, ৩য় খণ্ড, ২৬৩ ও ২৮৮ পৃষ্ঠা ] 

২। আকিঞ্চল্ায়তন, বৌন্ধমতে, হঠ্ঠবিমোক্ষ (দীখনিকায়, ২য় খণ্ড, ৭১ ও ১১২ পৃষ্ঠা; 
ওয় খণ্ড, ২৬২ পৃষ্ঠা, সপ্তম বিজ্ঞানক্িতি ( ও, ২য় খণ্ড ৭০ পৃষ্ঠা । ওয় খণ্ড ২৫৩ ও ২৮২ 


পৃষ্ঠা ) এবং অষ্টম সত্বাবাস (এ, তয় ৭৩, ১৬৩ ও ২৮৮ পৃষ্ঠা) 

৩। 'পঞ্চতয়সুত' 

৪1! বুদ্ধ দশ কৃত্য়ায়তন (“কসিপা়তনানি" ) ভাবনার উপদেশ দিয়াছেন। যথা, 
পৃথিবীকৃতয়, আপোকৃতয়, তেজোকত্য়, বাছুকৎয়, নীলক্কত়্, পীতকৃত্য, লোজিতকতয়, 
আকাশককৎঘ় এবং বিজ্ঞানকৎয়। 

“বিঞ ঞানকসিণমেকো! সজ্ঞানাতি উদ্ধং অথে। তিরিয়ং অদ্বয়ং অল্রমানম্” 
অপর কৃত্রসমূহ সম্বন্ধেও সেই প্রকার ভাবনা করিতে হয়। ('দীঘনিকায়' 'সঙ্গীতিযৃ্ 


২৩৬ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে যে ‘অসংজ্ঞী’ সংজ্ঞা যাজ্ঞবন্ধোর আত্মবাদে আছে। 
যুক্ত আত্মার স্বরূপ সম্বন্ধে শ্রমণত্রাঙ্ছণদিগের মতবাদসমূহের বিবৃতিতে গৌতম 
যাজবক্কের আত্মবাদোক্ত আরও কতিপয় সংজ্ঞা ব্যবহার করিয়াছেন দেখা 
ষায়। যথা, যাজ্ঞবন্ধা বলিয়াছেন, 

"সলিল একো দ্ৰষ্টা অদ্বৈতৈ| ভবতি ।”১ 

“মনসৈবাহুত্ষ্টব্যং নেহ নানান্তডি কিঞ্চন। 

মৃত্যো স মৃত্যুমাপ্রোতি য ইহ নানেব পশ্যতি । 

একধৈবামুদ্ৰষ্টব্যমেতদপ্রমেয়ং ঞ্রবম্‌ 

বিরজঃ পর আকাশাদজ আত্মা মহান্‌ ঞুবঃ ॥২ 
এ সকলকে লক্ষ্য করিয়াই গৌতম “করব”, “কৃটস্থ”, “একত্বসংজ্ঞী”, “অপ্রমাণ- 
সংজ্ঞা” এবং “নান্তিকিঞ্চন” বা “আকিঞ্চন্ত” সংজ্ঞা ব্যবহার করিয়াছেন 
মনে হয়। এইরূপে প্রায় নিশ্চিতরূপে জানা যায় যে গৌতম কর্তৃক 
বিবৃত শ্রমণ-ব্রাহ্মণদিগের মতবাদসমূহের মধ্যে যাজ্ঞবন্ধোর আত্মবাদ 
অন্যতম । উহা অদ্ৈতাত্মবাদই | যেমন শ্রুতি হইতে, তেমন গৌতমের 
প্রদত্ত বিবরণ হইতেও, তাহা বুঝা যায়। গৌতম আরও বলিয়াছেন যে 
কাহারে1. কাহারো! মতে, আত্মা এবং জগৃৎ উভয়ই অদ্বৈত এবং অপ্রমেয় ; 
উহাই একমাত্র সত্য ; অপর সমন্তবাদ মিথ্যা ।৩ আত্মাই বেছ্য এবং বেদক 
উভয়ই । 


(৩৩) [৩য় খণ্ড, ২৬৮ পৃষ্ঠা 15 দিশুতরসৃত্ভ' (২৪) [ ৩য় খণ্ড, ২৯০, পৃষ্ঠ! ]) (“মজ্ছিমনিকায়* 
‘মহাসুকুলদায়িসুতত’ (৭৭) 

বোৌদ্ধশান্ত্রে জীবাত্মাকে ‘বিজ্ঞান’ বলা হইয়াছে । সারিপুত্র বলিয়াছেন, “বিজানাতি” 
অর্থাৎ ‘জানে’--সৃখদুঃখাদি জানে’ বলিয়াই “বিজ্ঞান বল! হুয়। ('মছ্ছিমনিকায়?, 
‘মহাবেদলসৃত্ত’ (৪5) । বুদ্ধ অন্ত্ৰ বলিয়াছেন “'বিজ্ঞান অনিদর্শন, অনস্ত, সর্বতো প্রভ, 
পৃথিবীর পৃথিবীত্ব দ্বারা অপ্রাপ্ত, জলের---সর্বের সবত্ব দ্বারা অপ্রাপ্ত ।” (এ, 'ব্রহ্ম- 
নিমস্তনিকসূৃভ' (৪৯)। জীবাত্মার “বিজ্ঞান' সংজ্ঞা যাজ্ঞবন্ধ্যোক্ত এ সংজ্ঞা এবং “এষ 
বিজ্ঞানময়ঃ পুরুষ” ( বৃহদারণাকোপনিষৎ, ২।১।১৬) প্রভৃতি শ্রুতিসমূহ হইতে হইয়াছে 
বল! যায়। যাজ্ঞবন্ধ্য যাহাকে আত্মার ''খিল্যভাব” বলিয়াছেন, যাহা ভূতসম্পর্কে উদ্থিত 
হয় এবং তৎ সঙ্গে সঙ্গে বিনষ্ট হয়, সুতরাং যাহাকে 'ভূতাত্মা* বল! যায়, তাহাকেই 
গৌতম কিঞ্চিৎ ভিন্ন দৃষ্টিতে “'পঞ্চন্ৃন্ধ" বলিয়াছেন। ভূতাত্মার ন্যায় পঞ্চন্বন্ধ ও 
“উৎপাদবায়শীল” । এইরূপে মনে হয় যাজ্ঞবন্ধযের মতবাদ গোৌঁতমের মতবাদকে যথেষ্ট 
প্রভাবিত করিয়াছিল । | 

১। বৃহ্দারণ্যকোপনিহৎ, ৪8৩।৩২, ২। ওঁ, 8181১৯-২০ 

৩। 'পঞ্চতয়সৃত্' [ ২য় খণ্ড, ২৩৬ পৃষ্ঠা ] 


বৌদ্ধশান্ত্রে অদৈতবাদ ২৩৪ 


শ্রমণ ব্রাহ্মণদিগের ছৃ্টধর্মনির্বাণবাদ বা জীবগুক্তিবাদ নাকি পাঁচ প্রকার । 
তন্মধো প্রথমটিতে কামোপভোগে পরমন্থচ্ছন্দতা প্রাপ্তি এবং দুঃখদৌর্মনস্কের 
অভাবকে নির্বাণ বলা হয়। উহ! প্রকৃত নির্বাণ নছে। অপর মতচতুষ্টয়ে 
নির্বাণ ধ্যানচতুষ্টয়ের এক একটির সিদ্ধাবস্থ। মাত্র! এ সকলে আত্মা কাম 
এবং অকুশলধর্মসমূহ হইতে বিবিক্ত হয়। প্রথম ধ্যানসিদ্ধ আত্ম। সবিচার, 
সবিতর্ক এবং বিবেকজ গ্রীতিস্থখসম্পন্ন হইয়া বিহার করেন। দ্বিতীয় ধ্যান- 
সিদ্ধ আত্মা, বিচার ও বিতর্কের বাপশমে চিত্তের অধ্যাত্মসম্প্রসাদ এবং 
একত্ব লাভ করিয়া বিচারবিতর্কবিহীন সমাধিজ সুখ অনুভব করেন। তৃতীয় 
ধ্যানে আত্ম! গ্রীতিস্থখাহ্ছভবে ও বিরক্ত হয়; স্থতরাং তাহাকেও উপেক্ষা 
করেন । তখন উপেক্ষক, স্বতিমান ও স্থখবিহারী হন। চতুর্২-ধ।ানে আত্মা 
স্থখদুঃখ এবং সৌমনস্যদৌর্মনস্তের অতীত হয় এবং উপেক্ষা ও স্মৃতি হইতে 
ও পরিস্তদ্ধ হয়। ইহাই উত্তম অবস্থা । কথিত হইয়াছে যে দ্বিতীয় ধ্যান 
হইতে আত্মা একত্বভাব (“একোদিভাবং” ) লাভ করে। দেহপাতের পর 
জীবনুক্তের স্বরূপ কি তাহার বিবৃতি গৌতম দেন নাই। বিদেহমুক্তের 
স্বরূপ বর্ণনার মধ্যে উহা আসিয়া গিয়াছে । তাই পুনরায় পৃথগ্ভাবে উহার 
বিবৃতি প্রদানের কোন প্রয়োজন নাই । গৌতম লিখিয়াছেন শ্রমণ ব্রাহ্মণগণ 
সর্ববমেত ৪৪ কারণে মুক্তি বর্ণনা করিয়া থাকে ।১৯ এ সমস্তের প্রত্যেকটিকে 
পৃথক. পৃথক. বাদদান্ছগত মনে না করিবার ইহাও বিশেষ হেতু । 

£ঈমারও একটা কথা এখানে উল্লেখযোগা মনে করি । 'সবত্তপিটকে’ আছে 
বৌদ্ধ শ্রমণ বা অর্হৎ “ব্রদ্ষভূত”, “ক্রক্ঘপ্রা্ত” ।২ বুদ্ধ বলিয়াছেন যে “ব্রক্মতূত" 
এবং “ব্রনহ্ধকায়”, তথা “ধর্মভূত” এবং “ধর্মকায়” তথাগতেরই নামাস্তর । 

“তথাগতস সহ এতং বাসেষ্ঠ অধিবচনং--“ধন্মকায়ো ইতি পি ব্ৰহ্মকায়ে! 
ইতি পি ধম্মভূতো ইতি পি ব্ৰহ্মভৃতো ইতি পীতি ।”* 
বৌদ্ধ অর্থৎ নাকি আপনার কিন্বা পরের সন্তাপপ্রদ কোন কর্মে প্রবৃত্ত হন 


১। সংজ্ঞীবাদ ১৬ কারণে; 'অসংজ্জীবাদ ও নৈবসংজ্ী-নাসংজ্জীবাদের প্রতোকে ৮ 
কারণে, উচ্ছেদবাদ ৭ কারণে এবং দৃষ্টধর্মনিবাণবাদ ৫ কারণে। 

২। “মহ্থিমনিকায়',। ১ম খণ্ড ১১১ ও ৩৮৬ পৃষ্ঠা; ওয় খণ্ড ১৯৫ ও ২২৪ পৃষ্ঠ।। 
“অনৃভরনিকায়”, ২য় খণ্ড, ১৮৫ পৃষ্ঠা , ৫ম খণ্ড, ১৫৬, ২২৬ ও ২২৭ পৃষ্ঠা । 'সংযুস্ধনিকায়', 
ওয় খণ্ড, ৮৩ পৃষ্ঠা ; ৪র্থ খণ্ড, ৯৪ ও ৯৫ পৃষ্ঠা । 

৩। দ্দীখনিকায়", গয় খন্ড, ৮৪ পৃষ্ঠা। 


হি প্রাচীন অহ্বৈত কাহিনী 


না। তিনি “সিদ্ধান্তে এবং ধর্মে নিশ্চিত, নির্ব'ত, শান্ত এবং হুখগ্রতিসংবেদী 
(হইয়া ) ব্রন্মভূত আত্মায় বিহার করেন ।”১ ক্বরক্বভৃত” এবং ব্রহ্মপ্রাপ 
সংজ্ঞা গৌতম অবশ্যই ব্রাহ্মণদিগের শাস্ত হইতে গ্রহণ করিয়াছেন। শ্রুতিতে 
আছে ব্রহ্মবিদ্‌ ব্ৰহ্ম হন, ব্ৰহ্ধে লীন হন।২ ‘ব্ৰহ্মভৃত’ প্রভৃতি সংজ্ঞা ভগবদ্গীতায় 
বহুল পাওয়া, যায়। বৈদিক তত্বদর্শা পুরুষের এ সকল সংজ্ঞা গৌতমের 
সমকালে এতই প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছিল মনে হয় যে তাহাকে প্বমতানুযায়ী 
তত্বজ্ঞ পুরুষের জন্য সেইসকল পরিগ্রহণ করিতে হইয়াছে, যদিও ব্যুৎপত্তিগত 
অর্থে সকল তাহার মতবিরুদ্ধ হয়। গৌতম আরও বলিয়াছেন যে তৎ- 
প্রদর্ণিত মাৰ্গ ই “ব্ৰহ্মযান”৩ বা “্রহ্বপ্রাপ্তির মার্গ' ( “মাগ্‌গো ব্রহ্মপত্তিয়” )18 
যাহ! হউক, এইরূপে ‘স্থত্তপিটকে’ উক্ত তত্বজ্ঞ পুরুষের এ সকল সংজ্ঞা 
হইতে আমরা নিশ্চিতরূপে জানিতে পারি যে ব্রাঙ্মণগণ মুক্তিকে ব্রহ্মভবন 
বলিতেন, জীব সাঁধনবলে ইহুজীবনেই ব্রহ্মভূত হইতে পারে মনে করিতেন, 
এবং গৌতমের সমকালে ওঁ বাদ অতীব পরিচিত ছিল। পরস্ত এতাবন্মাত্রে 
বলা যায় না যে তাহার] অছ্ৈতবাদী ছিলেন৷ কেননা, ক্রমভেদাভেদবাদেও 
যুক্তিকে ব্রহ্মলয় বা ব্ৰহ্মভবন বলা হয়। ওঁ মতের জনৈক প্রাচীন আগচার্ধ 
খুঁডুলোমির নাম বাদরায়ণের 'ব্রন্মস্থত্রে' উল্লিখিত হইয়াছে । অছ্বৈতমতবিরোধী 
কোন কোন শৈবমতেও মুক্তিকে ব্ৰহ্মভবন বলা হয়। অবশ্য এ সকল বাদ 
গৌতম বুদ্ধ অপেক্ষা প্রাচীন কিন! বল! যায় না। পরস্ধ প্রাচীন নহে বলিয়া! 
নিরূপণ করিবার কোন প্রকট হেতু নাই। স্থুতরাং কেবল ব্রহ্মভবনবাদের 
সন্ভাব হইতে অতৈতবাঁদের সন্ভাব অনুমান করা নির্দোষ নহে। পূর্বে প্রদ্ণিত 
হইয়াছে যে গৌতমের প্রাকৃকালীন ব্রাহ্মণদর্শনে কুটন্থনিত্য-আত্মবাদ প্রচলিত 
ছিল। এবাদ এবং ব্রহ্মভবনবাদ যদি একই বাদের অন্তর্গত হয়, তবে উহ! 
অহ্বৈতবাদই হুইবে। তাহাতে কোন সন্দেহ হইতে পারে না। কারণ 
ক্রমভেদাভেদবাদী আচার্ধগণ ব্রহ্মভবনবাদ মানিলেও কৃটস্থনিত্য-আত্মবাদ 
মানেন না, আর কৃটস্থনিত্য-আত্মবাদী সাংখ্যগণ ত্রক্ষকে মানেন না, স্থতরাং 


১। 'দীঘনিকায়”, ৩য় খণ্ড, ২৩২--৩ পৃষ্ঠা । “মক্থিমনিকায়” ১ম খণ্ড, ৩৪১--২ ৩৪৪, 
৪১২ পৃষ্ঠা প্রভৃতি । "স্থৃত্তরনিকায়, ২য় খণ্ড, ২০৬ পৃষ্ঠা । 

২! ‘মুগুকোপনিষৎ’, ৩২1৯) ‘বৃহদারণ্যকোপনিষৎ! ৪1819,২৫ 

৩। *সংযুক্তনিকায়+, «ম খণ্ড, ৫, ৬ পৃষ্ঠা। 

৪। *সংযুক্তনিকায়', ৪র্ধ খণ্ড, ১১৮ পৃষ্ঠা, আরও দ্রব্য, ১ম খণ্ড, ১৬৯ পৃষ্টা । 


বৌদ্ধশান্ত্রে অছৈতবাদ ২৩৯, 


মুক্তিকে ব্রহ্মভবনও বলেন না। একমাত্র অদ্বৈতবাদেই এ বাদত্রয় অঙ্গীরুত 
হইয়। থাকে। 

বুদ্ধের সময়ে একক্রক্ষবাদ অতি প্রসিদ্ধ এবং লোকপ্রিয় ছিল বোধ হুয়। 
কথিত আছে যে সমাক্‌ বোধিলীভের অব্যবহিত পরে গৌতম আসন ছাড়িয়া, 
অশ্বখতল হইতে অদুরবর্তী অজপাল নামক এক বটবৃক্ষতলে গিয়! সপ্তাহ কাল 
মোক্ষানন্দে বাস করিয়াছিলেন ।১ এঁ সময়ে জনৈক ব্রাহ্মণ তাহাকে জিজ্ঞাস, 
করেন, ‘ব্রাহ্মণ ( শ্ত্রহ্মবিদ্‌ ) কি প্রকারে হওয়া! যায়? ব্রাহ্মণ হইবার ধর্ম 
কোনটি?” তাহাতে গৌতষ বলেন, “যে বিপ্র, বাহিতপাপ ( অর্থাৎ পাপও 
অকুশল ধর্মাচরণ পরিত্যাগী ), ( চিত্ত ) মলও অভিমানরহিত, সংযত, বেদাস্ত- 
পারগ এবং ধর্মে ব্রহ্মচারী ও ব্রদ্ষবাদী, জগতে তাহার সমান কেহই নাই।” 
বেদাস্তের ব্রহ্মবাদের বিশেষ প্রসিদ্ধি এ সময়ে যদি না থাকিত, বুদ্ধকেও. 
তাহার এত প্রশংসা করিতে হইত না1। এ বাদ তাহার মতকে বিশেষ প্রভাবিত 
করিয়াছিল মনে হয়। এক্রক্ষবাদ অৈতত্রক্ষবাদই হইবে । কেননা, উহারই 
সহিত গৌতমের মতবাদের সাদৃশ্য সর্বাপেক্ষা অধিক। 

'ক্ত্তপিটকে' এক তীধিক সম্প্রদায়ের উল্লেখ আছে।২ তীহাদেরও 
“শান্তা” ( ম্চধর্মোপদেশক ) ছিল। গুরু ও ধর্মে তাহারা শ্রদ্ধাবান 
ছিলেন। তাহাদের শীল তাহার সমাগ্রপে আচরণ করিতেন । তাহাদের 
*“একনিষ্ঠ।" ছিল, “পৃথগ্‌নিষ্ঠা” ছিল না। তাহাদের এ নিষ্ঠা বীতরাগ ৰা. 
বীর্তদ্বেষ, বীতমোহ, বীততৃষ্কা, অনুপাদান, বিদ্বান (বা বিজ্ঞান ) অননুকুত্ধ, 
অপ্রতিবিরুদ্ধ, নিশ্প্রপঞ্চারাম এবং নিপ্রপঞ্চরৃতি সম্বন্ধে, প্রপঞ্চারাম ও প্রপঞ্চরতি 
সম্বন্ধে নহে । এ সম্প্রদায়ে গৃহস্থ ও পরিব্রাজক উভয়ই ছিল ; এবং সহধর্সিগণের 
পরস্পরের প্রতি বিশেষ সৌহার্দ্যতা ছিল । এ সম্প্রদায়িগণ মনে করিতেন যে. 
তাহাদের মত হইতে বুদ্ধের মতের কোন “বিশেষ, অধিপ্রায় বা নানাকরণ 
(পৃথগ্‌ করিবার উপায় )” ছিল না। পরস্ধ গৌতম উভয়ের মধো পার্থক্য 
প্রদর্শন করিয়াছেন। তিনি বলেন যে দৃষ্টি দুই প্রকারে হইয়া থাকে” 
ভবদৃষ্টি (বা সংসারদৃষ্টি কিন্ব। উৎপত্তিদৃষ্টি ) এবং বিভব দৃষ্টি ( বা অসংসার- 


১। এই আখ্যার়িক! ‘বিনয়পিটকে’ (১1১২) এবং “উদানে' ('বোখিবগগ', ১৪) 


বিবৃত হইয়াছে । 
২। “মস্থিমনিকারণ, 'চুলসীহুনাদসৃত্ত' (১১) [১ম খও, ৬০-৮ পৃষ্ঠা ) 


28৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


‘বৃষ্টি কিন্বা অনুৎপত্তিদৃষ্টি। এই উভয় দৃষ্টি পরম্পরবিরদ্ধ। যিনি 
উহাদের কোন এক দৃষ্টিতে লীন বা তৎপর হন, তিনি অপরটির বিরোধী 
:হুন। যে কোন শ্রমণ কিন্বা ব্রাহ্মণ উভয় দৃষ্টির উৎপত্তি, প্রলয়, আস্বাদন, 
' আদিনক (বা পরিণাম) এবং নিঃসরণ যথার্থত জানেন না, তিনি সরাগ, 
সছ্েষ, সমোহ, সতৃষ্ণ, সোপাদান, অজ্ঞানী, অন্থকুদ্ধ-প্রাতিবিরুদ্ধ, প্রপঞ্চারাম 
এবং প্রপঞ্চরতি হুন। তিনি জন্ম, জরা, মৃত্যু, শোক, পরিদেবনা, দুঃখ- 
' দৌর্মনন্ত এবং উপায়াস দুখ হইতে মুক্ত হইতে পারেন না। পক্ষান্তরে 
যিনি এ উভয় দৃষ্টির উৎপত্যাদি জানেন, তিনি বীতরাগ, বীতদ্বেষ, 
 বীতমোহ, বীততৃষ্ণ, অন্থপাদান, বিদ্বান, অনহুরুদ্ধ, অপ্রতিবিরুদ্ধ, নিশ্রপঞ্চারাম 
নিশ্রপঞ্চরতি হন। তিনি জন্মাদি দুঃখ হইতে পরিমুক্ত হন। অনস্তর 
গৌতম বলেন যে উপাদান চতুর্িধ। যথা, কামোপাদান, দৃষ্্যপাদান, শীল- 
ব্রতোপাদান এবং আত্মবাদোপাদান।১ শ্রমণ ব্রাহ্মণগণ সকলে আপনা 
দিগকে সর্বোপাদানপরিত্যাগী বলেন। পরস্ধ বুদ্ধ বলেন, তাহাদের সকলে 
প্রকৃতপক্ষে সকল উপাদানের ত্যাগের উপদেশ করেন না। আত্মবাদো- 
পাদানের পরিত্যাগ তাহাদের কেহ করেন না। অপর উপাদানসমূহের 
মধ্যে কেহ কেহ একটি, কেহ ছুইটি এবং কেহ তিনটির পবিত্যাগের 
উপদেশ করেন । গৌতম এসকল শ্রমণ-ব্রাহ্ষণের এবং তাহাদের গুরু ও 
ধর্মে শ্রদ্ধা প্রভৃতির নিন্দা করিরাছেন। তিনি মনে করেন যে এসকল মত 
"দুরাখ্যাত, দুপ্প্রবেদিত, অনৈর্ধাণিক, অনুপশমসংবর্তনিক এবং অসম্যক্সন্দ্ধ- 
প্রবেদিত।২ তাহার মতে আত্মবাদোপাদানের ও পরিত্যাগের উপদেশ আছে। 
সেইহেতু উহা, তিনি বলেন, “স্থ-আখ্যাত, স্থপ্রবেদিত, নৈর্ধাণিক, উপশম- 
সংবর্তনিক এবং সম্যক্সম্বন্ধ_প্রবেদিত।” এইরূপে বুদ্ধের নিজের প্রদত্ত 
এই বিবৃতি হইতে জানা যায় যে এ তীর্ষিক মত, বিশেষত যাহাতে কাম, 
খুটি এবং শীলব্রত উপাদানত্রয়েরই পরিত্যাগ হয় সেই মত, এবং তাহার 


১। এই উপাদানচতুষ্টয়ের উল্লেখ ‘সৃত্বপিটকে’র অন্যত্রও আছে। যথ! 'দীঘনিকায়?, 
২য় খণ্ড, ৫৮ পৃষ্ঠা, ওয় খণ্ড, ২৩০ পৃষ্ঠা; ‘সংযুক্তনিকায়’, ২য় খণ্ড, ৩ পৃষ্ঠা ; ৫ম খণ্ড 
৫৯ পৃষ্ঠা । $ 

২। মহাবীরের জৈনধর্মকেও তিনি এই বলিয়! নিন্দ! করিয়াছেন । ( ‘দীঘনিক্ার’, 
‘সংগীতিযুক্ত (৩০) [৩য় খণ্ড, যথাক্রমে ১১৮ ও ২১০ পৃষ্ঠা ] ) বস্তুত অপর সমস্ত ধর্মকেই 
সাধারণভাবে তিনি ওঁ প্রকাৰ নিন্দা করিয়া (হন এ ১১৯, ১২০ পৃষ্ঠা ) 
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স্বমতের পার্থক্য একমাত্র এই আত্মবাদ সম্বন্ধে; অপর কোন বিষয়ে নহে। 
এ আত্মবাদ কিদ্বিধ তাহা গৌতম বিশেষ করিয়া নির্দেশ করেন নাই। 
তাহাতে অনুমান হয় যে আত্মবাদ মাত্রকেই তিনি পরিত্যজ্য মনে করেন।৯ 
যাহা হউক, তদুক্ত এ “নিপ্রপঞ্চারাম এবং নিপ্রপঞ্চরতি” তীর্ঘিক সম্প্রদায় 
অবস্তই নিপ্রপঞ্চাত্মবাদী ছিলেন। তাহাতে কোন সংশয় হইতে পারে না। 
_. গৌতম বলেন যে তাহার ভিক্ক শ্রমণ, ব্রাহ্মণ, জাতক, বেদজ, শ্রোত্রিয়, 
আর্য ও অর্থৎ। তিনি এসকল সংজ্ঞার ব্যাখ্যা করেন। ভিক্ষু শ্রমণ ও 
বটেন, স্থাতক ও বটেন, বেদজ্ঞ ও বটেন, আর্য ও বটেন, অর্হৎ ও বটেন। 
ভিক্ষুর সংক্লেশকর, পুনর্ভবকর, কষ্টদায়ক, ছুঃখবিপাক এবং অনাগতে 
জন্ম, জরা, ও মৃত্যুর কারণ পাপ,-অকুশল ধর্ম। 
শমিত হয় বলিয়া তিনি শ্রমণ 
বাহিত ( অতিক্ৰান্ত) » » % ব্ৰাহ্মণ 
সাত (*ধোত) » » +» ম্বাতক 
বিদিত » » » বেজ 


শ্রুত , » » শ্রোত্রিয় 
দূরীকৃত » » » আর্থ 
মুয়ীভূত », » ৮ অহৎ 
। মহাঅস্সপূৰ স্বত্ত (৩৯ 
_লঙ্কাবতারতুত্র 


(২) 

‘লক্ধাবতারস্থত্র' কখন এবং কাহার দ্বারা রচিত তাহা নিশ্চিতরূপে বলা 
যায় না। উহার বক্তা বুদ্ধ এই প্রকারে আত্মপরিচয় দিয়াছেন২_-তাহার 
পিতার নাম প্রজাপতি এবং মাতার নাম বন্থম্মতি। তাহার! কাত্যায়ন 

১। বুদ্ধের মতে, কামাদি চারি উপাদানের নিদান (বা কারণ ) তৃষ্ণা, তৃষ্চার নিদান 
বেদনা, বেদনার নিদান স্পর্শ, স্পর্শের নিদান যড়ায়তন, যড়ায়তনের নিদান নামরূপ, 
নামরূপের নিদান বিজ্ঞান, বিজ্ঞানের নিদান সংস্কার এবং সংস্কারের নিদান অবিদ্যা । 
অবিদ্যার পরিত্যাগে এবং বিদ্যার উদয়ে ভিক্ষু কাম, দৃষ্টি, শীতব্রত ও আত্মবাদ উপাদেররূপে 
গ্রহণ করেন না। ২ ১০1৭৯৮--৮০১ 

১৬ 
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গোত্রীয় বিপ্র। সোমবংশে উৎপন্ন বলিয়া তাহাদের বংশ ‘সোমগুপ্চ' নামে 
পরিচিত ছিল। তাহারা চম্পায় জন্মগ্রহণ করেন । তিনি প্রত্রজ্য। গ্রহণ 
করেন। তাহার শিশ্তের নাম মহামতি। উনিই ‘লঙ্কাবতারস্থত্রে'র শ্রোতা । 
গৌতম কলিযুগের লোক, আর তিনি নাকি সতাযুগের।» তাহার নির্বাণের 
একশত বৎসর পরে নাকি ব্যাস ভারত রচনা করেন ।২ এই প্রকার ভবিস্ত- 
দৃষ্টিতে তিনি অনেক রাজবংশের উল্লেখ করিয়াছেন; যথা--মৌর্ধ, নন্দ, 
প্র্ঠ এবং ফলে," এবং অনেক প্রসিদ্ধ ব্যক্তির নাম করিয়াছেন; যথা-ব্যাস, 
কণা, কপিল, অক্ষপাদ, শাক্যসিংহ, ঝ্যভ, মহাবীর, শব্দশান্ত্প্রণেতা পাণিনি, 
লোকায়ত-প্রণেতা৷ বৃহস্পতি, স্ুত্রকর্তা কাত্যায়ন ও যাজ্বন্ধয, জ্যোতিষী ভুঢ়ক 
(বা! ভুধুক ), কৌটিলা, প্রভৃতি । প্রত্যক্ষ জ্ঞানোৎপত্তি সম্বন্ধে তদুক্ত একটি 
বচন ব্যাকরণ মহাভাম্তকার পতঞ্জলির বচনের অনুরূপ ।৪ তাহাতে অনুমান 
হয়, “লঙ্কাবতারস্ুত্র' ১৫ খ্রীষ্পূর্বাব্দেরও পরে বিরচিত হয়। তত্রোক্ত 
মহাযান মতের আচার্ধ-পরম্পরা সম্বন্ধে এই বিবৃতি আছে,_মতি ধর্মকে 
এবং ধর্ম মেখলকে উহার উপদেশ করেন । মেখলের শিষ্য দৌবলাবশতঃ এ 
মতের বিনাশ করেন। অন্যত্র মহামতির প্রশ্নের উত্তরে বুদ্ধ বলেন যে 
ভবিষ্যতে দক্ষিণাপথে বেদলীতে নাগাহবয় নামে একজন মহাযশ ভিক্ষু জন্ম 
গ্রহণ করিবেন; উনিই তাহার পরে অন্ুত্তর মহাযান মতের রক্ষক হইবেন ।৫ 
নাগাহ্বয় যদি সুপ্রসিদ্ধ মাধ্যমিকাচার্ধ নাগাজু নই (১৮১ খ্রীষ্টাব্দে) হয়, 
তবে বলিতে হইবে ঘে 'লঙ্কাবতার' তাহার পূর্বের হইতে পারে না। উহ! 
একাধিক বার চীন ভাষাস্তরিত হয়। সর্ব প্রথম অন্থবাদ আচার্য ধর্মরক্ষার । 
উহা! ৪১২ ও ৪৩৩ খ্ৰীষ্টাব্দের মধ্যে সম্পাদিত হয় | দ্বিতীয় অনুবাদ গুণভদ্রের 
(৪৪৩ খ্রীষ্টাব্দে ) এবং তৃতীয় অন্বাদ বোধিরুচির (৫১৩ খ্রীষ্টাব্দে 
সম্পূর্ণ)। তাহাতে বলিতে হয় উহা! ৪** গ্রীষ্টাবের পূর্বে, খুব সম্ভবত 
অনেক পূর্বে, বিরচিত হয়। পরস্ত গুণভদ্রের ভাষাস্তরে প্রথম ও শেষ দুই 
অধ্যায় নাই। তাহাতে কেহ কেহ অনুমান করিতে পাবেন যে এ অধ্যায়- 
জয় হয়ত মূল গ্রন্থে ছিল না। পরে সংযুক্ত হইয়াছে। স্ুজুকি অনুমান 


১ ১০৭৯৪ ; ২। ১০৭৮৫ ৩। ১০/৭৮৬ 


৪1. ব্যাকরণ মহাস্চান্তঃ ৪১1৩ এবং “লঙ্কাবতারসৃত্র” ১৬৯-৭০ পৃষ্ঠা ভ্রষব্য। 


৫1 ১9০1১৬৪-৬ 
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করেন যে একটি বৃহৎ লক্কাবতার ছিল। বর্তমান গ্রন্থ উহার ক্ষুদ্র সংস্করণ । 
শেষ অধ্যায়ের গাথাসমূহ উহাতে ছিল। দার্শনিক তত্ববিকীশের বিচারে 
তিনি মনে করেন যে বর্তমান ‘লঙ্কাবতারস্থত্র' যোগাচার মত প্রবর্তক অসঙ্গ 
ও বন্বন্ধু এবং “মহাধানশ্রদ্ধোৎপাদ' শান অপেক্ষাও প্রাচীন ।১ এই 
শোষোক্ত গ্রন্থে উহার উল্লেখ আছে। এ গ্রন্থ অশ্বঘোধের রচিত বলিয়া 
প্রসিদ্ধ। তাহাতে মনে হয় 'লঙ্কাবতারশৃত্র” স্ত্রীষ্টাবের প্রারম্ভের উপকালে 
রচিত হইয়াছিল। তখন নাগাজুন সন্বন্ধীয় উক্তি প্রক্ষিপ্ত মনে করিতে 
হইবে, অথবা, শিন্‌ বৌদ্ধ সম্প্রদায়ীর মত বিশ্বাস করিতে হইবে যে উহা 
ভবিষ্যদ্বাণী । ঠা * 

‘লঙ্ধাবতারস্থত্রে'র স্থানে স্থানে অপর মতবাদসমূহ হইতে উহাতে প্রপঞ্চিত 
মহাযান মতের পার্থক্য নির্দেশিত হইয়াছে । ও সকল মতকে 'সাধারণভাবে 
তীর্থকর-মত বল! হইয়াছে । বৌদ্ধ, তথা জৈন, ধর্মগ্রন্থে অপর মতের জন্য 
সাধারণত এ নামের বাবহার দেখা যায়।৩ কিন্তু অপর বহু মতের মধ্য 
কোন স্থলে কোনটিকে বিশেষভাবে লক্ষ্য করা হইয়াছে, তাহা ম্পষ্টত উল্লিখিত 
হয় নাই। 'লঙ্কাবতারস্ত্রে' সাংখ্য এবং বৈশেধষিক মতের স্পষ্টোল্লেখ আছে ।৪ 
কতিপয় স্থলে তাকিকদিগের উল্লেখ আছে ।৫ কিন্ত ইহা নিশ্চিতরূপে বলা 
যায় না যে তন্বারা ম্যায়মতকে লক্ষ্য করা হইয়াছে । বরং মনে হয় যে 
বৌদ্ধমতের '্রতিবাদিগণকেই সাধারণভাবে তাফিক বলা হইয়াছে । যাহারা 
ত্াহুর্ীতি এবং উহার সাধনধর্মের দৃষ্টি অপেক্ষা বিশেষভাবে দার্শনিক যুক্তি 
বিচার দৃষ্টিতে বৌদ্ধ হইতে ভিন্নমত পোষণ করিতেন তাহাদিগকেই 'তাফ্কিক 

বলা হইয়াছে ।৬ কথিত হইয়াছে যে তীর্থকরগণ প্রধান, ঈশ্বর, পুরুষ, কাল 


১) D. T. Suzuki, Studies in the Lankavatara Sutra (লন, ১৯৩০ ), 
৩০৮-৩৪৮ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । 

২। D. T. Suzuki, Awakening of Faith in the Mahayana, Chicago, 
1900, ৬৫ পৃষ্ঠা, ১০৮, ১০৯ পৃষ্ঠাও দ্রষ্টবা। 

৩। প্রজ্ঞাকরমতি লিখিয়াছেন, “তীধিকেমাঁমাংসকাদিভিঃ” ( বোধিচর্ধাবতার পঞ্জিকা, 
৯1৪৪ ) 

৪। “লম্কাবতারসৃত', ২১৭৪ ( ১১৬ পৃষ্ঠা ); ১০1৫৪৮ ( ৩৩৩ পৃষ্ঠা ), ১০৫৫৮ ( ৩৩৪ 
পৃষ্ঠা ), ১০1৮৩০ ( ৩৬৪ পৃষ্ঠা ) 

৫1 *তাফিকা2”--৩1১৬ ( ১৪৯ পৃষ্ঠা ) ॥ ১০৮২৯ (৩৬৮ পৃষ্ঠা ) 

৬। ১৭১-২ পৃষ্ঠা, একহলে আছে, “সাংখ্যা বৈশেষিক! নয্নাস্তাকিকা উঈথরোদিতাঃ” 
(১০1২৩; ৩৫৪ পৃষ্ঠা )। অন্যত্র আছে, “সাংখ্যা বৈশেষিকা নগ্লা বিপ্রা পাণ্ডপতা স্তথা” 
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ও অণুকারণ বাদী । মহাযানমতান্যায়ী আচার্য শাস্তরক্ষিতের ( ৭৪৫ 
খীঁষ্টাৰ্দ ) “তত্বসংগ্রহে' প্রধানেশ্বরাদিবাদসমূহের সমালোচন। আছে। তাহা 
হইতে জানা ধায়, প্রধানকারপবাদ কপিলের ৷ ঈশ্বরকারণবাদ নৈয়ায়িকদ্বিগের। 
তন্মতে ঈশ্বর নিমিত্ত কারণ, পরমান্বাদি উপাদান কারণ। সেশ্বর সাংখ্যবাদ 
এবং পান্ডপত শৈবমতকেও উহার অস্তভুক্ত কর! যায় । অণুকারণবাদ 
*বৈশেষিকদিগের। পুরুষকারণবাদ বেদের। শাস্তরক্ষিতের শিষ্য ও ভাস্তকার 
কমলশীল স্পষ্টতই উহাকে “বেদবাদিমত” বলিয়াছেন। তন্মতে পুরুষ জগতের 
অভিন্ননিমিত্তোপাদানকারণ । কমলশীল লিখিয়াছেন, 
“পুরুষ এবৈতৎ সর্ব যন্তুতং যচ্চ ভব্যম্‌” 

এই শ্রুতিবাক্যই ও বাদের আধার । উহা! সগুণ ব্রহ্মবাদ। এইরূপে বলা 
যায় যে এই সকল মতের প্রতি 'লঙ্কাবতারস্থজে” লক্ষ্য করা হইয়াছে। 

বেদাস্তমতের, বিশেষত অদ্বৈতবেদাস্তমতের, ম্পাষ্টোল্লেখ ‘লক্কাবতারস্থত্রে' 
নাই। তথাপি কোন কোন স্থলে যে ব্রহ্ষাদ্বৈতবাদই “তীর্ঘথকরবাদ” নামে 
অভিহিত হইয়াছে, তাহ! প্রায় স্থনিশ্চিত মনে হয়। আমরা এখানে তাহা 
প্রদর্শন করিব। 

ভগবান বুদ্ধ তথাগতগর্ভের উপদেশ করিয়াছেন। “উহা জ্যোতিংস্বভাব 
এবং বিস্তদ্ধিস্বরূপ বলিয়া বরাবরই বিশ্তদ্ধ। উহ! দ্বাত্রিংশৎ ( উত্তম ) লক্ষণ-. 
যুক্ত এবং সমস্ত বস্তদেহের অস্তর্গত। মলিন বস্ত পরিবেষ্টিত শুদ্ধ অমূল্য 
রত্বের উহ! স্বন্ধ, ধাতু ও আয়তন বস্ত দ্বার বেষ্টিত এবং অনাদি রাগছ্েয- 
মোহাদি মল দ্বার! মলিন হইয়াছে বলিয়া বণিত হয়। প্রকৃতপক্ষে উহা নিত্য, 
ধ্ৰুব, শিব এবং শাশ্বত।* তথাগতগর্ভতত্বের এই ব্যাথা! শুনিয়া বোধিসত্ব 
মহামতি অতি আশ্চ্বান্বিত হইলেন। তিনি বুদ্ধদ্দেবকে জিজ্ঞাসা করেন, 
“হে ভগবান্‌, এই তথাগতগর্ভবাদ তীর্থকরদিগের আত্মবাদ্ের তুল্য নহে কি? 
তীর্থকরেবরাও এই প্রকারে আত্মবাদ উপদেশ করিয়া! থাকেন যে আত্মা 
বলজন্যভ্হনৃয্পটা উজ জোকের ভিজা আভি | ন্দদলবদক্ষভিভা ববািক্ঞাৰ্ 
বিবঙ্গিতা১॥”" তাহাতে মনে হয় তাকিকা = বিপ্রা = বেদপন্থী। 

১। “তখাগতগর্ভঃ পুনর্ভগবতা সৃত্রান্তপাঠেইনুবণিত:ঃ। স চ কিল ত্বয়া প্রকৃতি 
প্রভাস্বরবিশুদ্ধাদিবিশ্ুদ্ধ এব বর্ণাতে দ্বািংশল্পক্ষণথরঃ সর্বসত্বদেহান্তর্গতো! মহার্থমূল্যরত্ব- 


মলিনবন্তরপরিবেকিতমিব স্বন্ধধাত্বায়তনবন্তবেক্টিতো। রাগন্বেষমোহাতূতপরিকল্পমলিনো নিত্যো 
গ্রুবঃ শিবঃ শান্তশ্চ ভগবত বদিতঃ1”-_(৭৭-৮ পৃষ্ঠা) 


বৌদ্ধশান্ত্রে অদ্বৈতবাদ ২৪৫ 


নিত্য, কর্তা, নিগুণ, বিভু এবং অবায়।১৯ তাহাতে বুদ্ধ উত্তর করেন, “না, 
মহামতি, তথাগতগর্ভ তীর্থকরদিগের আত্মার তুল্য নহে। কেননা, শুন্যতা, 
ভূতকোটি, নির্বাণ, অহুৎ্পাদ্‌, অনিমিত্ত, অপ্রণিহিত, প্রভৃতি পদ্দার্থসমূহকেই 
তথাগতগণ তথাগতগর্ভর্ূপে উপদেশ করিয়া থাকেন। পরমনৈরাত্ম্যতত্বের 
কথ! শুনিয়া যাহারা ভয়ভীত হয় সেই সকল অন্নবুদ্ধি ব্যক্তিদিগের ভয় 
অপনোদনের অভিপ্রায়েই সম্যক সম্বন্ধ পূজা তথাগতগণ নিবিকল্প এবং নিরাভাস 
গোচরতত্বকে তথাগতগর্ডরূপে উপদেশ করিয়াছেন ।...আত্মবাদাভিনিবিষ্ট 
তীর্থকরদদিগকে আকর্ষণার্থই তথাগতগর্ডের উপদেশ করেন। যাহাতে 
অভূতাত্মবিকল্পদৃষ্টিপতিতাশয় এবং বিমোক্ষত্রয়গোচরপতিতাশয় তীর্থকরগণও 
সত্ব সম্যকসন্বোধি অধিগত হইতে পারে।--.স্থতরাং তথাগতগর্ভ 
তীর্ঘকবগণের আত্মা সম নহে ৪২ 
তথাগতগণ কোন অভিপ্রায়ে তথাগতগর্ভবাদদের উপদ্দেশ করেন, তাহা! 
জান! আমাদের পক্ষে নিশ্প্রয়োজন । বোধিসত্ব মহামতি আত্মবাদের সহিত 
উহার সমতা প্রদর্শন করিয়াছেন। এ আত্মবাদ তাহার শ্বকপোলকল্লিত 
নছে। বুদ্ধের সময়ে উহ! অবশ্যই প্রচলিত ছিল। তাহার উত্তর হুইতেও 
তাহা অনায়াসে প্রতীত হয়। উহার সহিত তথাগতগর্ভবাদের সমতা 
আছে। বুদ্ধও তাহা অস্বীকার করেন নাই। তবে এ আত্মবাদীর মতে 
পরম তত্ব। কিন্তু বুদ্ধের মতে তথাগতগর্ভ পরম তত্ব নহে; 
পরম তত্ব উহারও পরে। পরমতত্বলাভের উপায়কৌশল্যরূপেই উহা 


১। “তৎ কথময়ং ভগবংস্তীৰ্থকরাত্মবাদতুলাস্তধাগতগর্ভবাদে। ন ভবতি? তীর্থকরা 
অপি ভগবনিত্যঃ কর্তা নিগুণে! বিভুরবায় ইত্যাত্ববাদোপদেশং কুরবন্তি 1” (৭৮ পৃষ্ঠ! ) 
এই বচনে ‘কর্তা’ শব্দের স্থলে ‘পালি টেক্‌স্টবৃক সোসাইটি’ কর্তৃক প্রকাশিত 'লঙ্কাবতার- 
সূত্রে’ 'অকর্তা' পাঠ আছে । বিষয় বিচারে এই পাঠ সমীচীন মনে হয় । কেননা, ‘কর্তা’ 
কৃটস*নিত্য ও নি“ হইতে পারে না। 

২। “কিংতু মহামতে তথাগতাঃ শুন্যতাভূতকোটিনিবাণান্ুংপাদানিমিতাপ্রণিহিতা- 
দ্যানাং মহামতে পদার্থানাং তথাগতগর্ভোপদেশং কৃত্বা তথাগত! অন্তঃ সমাকৃসন্বুদ্ধা বালানাং 
নৈরাত্মাসন্ত্রাসপদবিবঞ্গিতা(1 জনা রং নিধিকল্পনিরাভাসগোচরং তথাগতগর্ভমুখোপ- 
দেশেন দেশযস্তি ।****""এবং হি মহামতে তথাগতগর্ভোপদেশমাত্মববাদাভিনিবিষ্টানাং তীর্ঘ- 
করাণামাঁকধণার্থং তথাগতগর্ভোপদেশেন নিদিশন্তি। কথং বতাতৃতাত্মবিকল্পদৃন্টিতিতাশয়! 
সালাদ ক্ষিপ্রমনুত্তরং সম্যক্সন্বোধিমভিসংবৃধ্যেরন্লিতি 1” 1( ৭৮- 
৯ পৃষ্ঠা ) 


৪৬ প্রাচীন অদ্বৈত কাছিনী 


পরিগৃহীত হইয়াছে মাজ্র। এইভাবে বুদ্ধদেব বলিয়াছেন যে তথাগতগর্ভ 
আত্মাই ।৯ 

যাহা হউক, এ আত্মবাদের মতে আত্ম! কৃটস্থ নিত্য, নিরগুণ, বিভু এবং 
অব্যয়। মহামতি সাক্ষান্তাবে তাহ! বলিয়াছেন । তথাগতগর্ভের সমান বলিয়া! 
উহ! চিৎ্হ্বরূপ, হুয়ংপ্রকাশ এবং নিতাবিশুদ্ধ। অনাদি বাগছেষমোহাদি মল 
সম্পর্কে উহাকে মলিন বলা হয়। এই সম্বন্ধে প্রত্যক্ষোক্তিও আছে ।২ 
মহামতি আরও বলিয়াছেন যে এ আত্মা কর্তা । জগত্প্রপঞ্চের স্ষ্্যাদির 
কারণ বলিয়াই তাহাকে কর্তা বলা হইয়াছে মনে হয়। পরস্ত যাহা কর্তা, 
তাহা বস্তুত নিগুণ ও কুটস্থ নিত্য হইতে পারে না। পক্ষান্তরে যাহা নিগুণ 
ও কুটস্থ নিতা তাহাকে কর্তা বলা যায় না। যাহা অব্যয়, তাহার জগন্রপে 
পরিণাম সম্ভব নহে। আরও দ্রষ্টব্য তথাগতগর্ভ সগুণ তত্ব ।৩ “গর্ভ” শব্দ 
হইতেই জানা যায় উহা! বীজভাব বা অব্যক্তভাব। প্রত্যক্ষতও বিবৃত 
হইয়াছে যে. উহ! “ঘ্বাত্রিংশল্লক্ষণধর”। স্থতরাং নিগুন আত্মবাদের সহিত 
উহার সাদৃশ্য কি? এই সকল বিচারে জান! যায় যে এ আত্মবাদের মতে, 
আত্ম! প্রকৃতপক্ষে নিগুণ, কৃটস্থ নিত্য, সুতরাং অব্যয়। পরস্ত পরিদৃশ্মান 
জগত্প্রপঞ্চের অপেক্ষায় উহাকে সশষ্ট্যাদির কর্তা মনে করা হইয়া থাকে । 
এবং সেই হেতুতে উহাকে সগুণ বলিতে হয়। এই প্রকারে উহার সহিত. 
তথাগতগর্ভবাদের সাদৃশ্য আছে বলিয়া মহামতি বলিয়াছেন। যেহেতু কৃটস্থ 
নিত্য এবং অব্যয় বস্তর বাস্তব পরিণাম সম্ভব নহে, সেইহেতু আত্মার 
জগন্তবনাদি বাস্তব হইতে পারে না। সুতরাং আত্মার কর্তৃত্ব প্রকৃত নহে। 

এ আত্মবাদী ভীর্থকর, অদ্বৈতবাদীই । প্রচলিত সাংখামতে পুরুষ নিত্য, 
নিগুণ, বিভু এবং অব্যয় বটে। পরস্ত উহা কর্তা নহে, আত্মা অকর্তা। 
৯ এপ্রত্যাতগতিগম্যশ্চ আত্মা বৈ শুদ্ধিলক্ষণম্‌। গর্ডস্তধাগতস্তাসৌ তাকিকানাম- 
গোচরত |” (১০৭৪৬ 7 ৩৭৭ পৃঃ) 

২। ১০।৭৫৫-৬ ( ৩৪৮-৯ পৃষ্ঠা) 
৩। 'লঙ্কাবতারসৃত্র' ২২০-৩ পৃষ্ঠা এবং 
“তথাগতগর্ভো মহামতে কুশলাকৃশলহেতুক সবন্ূন্সগতিকর্তা ৷ 


প্রবর্ততে নটবদ্গতিসন্কট” ইত্যাদি। ( ২২০ পৃষ্ঠা ) 
অধ্যাপক ডি, টি, সু্ৃকি প্রণীত, Studies in the Lankavatara 54472 ( লণ্ডন, 


১৯৩০, ১৭৭, ২৫৯-২৬৩ পৃষ্ঠা) এবং 'Outlines of Mahayana Buddhism’ (লগ্ন, 
১৯৩৭ শ্রীটাব ) ১২৬-৭ পৃষ্ঠা ড্রউব্য। 


বৌদ্ধশান্্রে অদ্বৈতবাদ ২৪৭ 


প্রকৃতিই কর্তা । অধিকস্ক তন্মতে আত্মা বা পুরুষ বছ। আর ও আত্মবাদ 
মতে আত্মা একই । যদিও তাহা প্রতাক্ষত বলা হয় নাই, প্রকরণ হইতে 
তাহা অনায়াসে বুঝা যায়। স্থতরাং এইখানে ‘আত্মবাদ’ নামে এ সাংখামত 
অভিহিত হয় নাই।১ কোন কোন প্ৰাচীন সাংখামতে পুরুষকে এক মনে 
করা হইত । ‘লঙ্কাবতারস্থত্রে'ও এক প্রাচীন সাংখামতের উল্লেখ আছে ।২ 
ও সকল মতে আত্মা নিগুণ নহে। স্থতরাং এ সকলকেও লক্ষ্য করা হয় 
নাই । এ আত্মবাদ অপর কোন দার্শনিক মতানুগতও্ নহে। তাহাতে 
নিশ্চিত হয় যে ‘লক্কাবতারস্থত্রে' উক্ত স্থলে অদ্বৈতপরমাত্মবাদই আত্মবাদ 
নামে অভিহিত হইয়াছে । 

'লঙ্কাবতা রস্থুত্রে তীর্থখকরদিগের অপর একটি মতবাদের উল্লেখ আছে । 
তন্মতে জগত্প্রপঞ্চ উৎপন্ন হয় নাই; সুতরাং নাই। অথচ আছে বলিয়। 
প্রতীতি হইতেছে । | 

“অঙ্কৎপন্নপূর্বাঃ সর্বভাবা অভূত্ব! প্রত্যয়ৈর্ভবস্তাহেতুশরীরাঃ 1” (১২০ পৃষ্ঠা) 

“অন্ৎ্পন্নাঃ সবধর্মী£” 
স্যত্রকার এ মতের খণ্ডন করিয়াছেন। তিনিও অবশ্য অনৎপন্নবাদশী। শুন্যতা, 
অয়, নিংস্বভাঁব, প্রভৃতি তৎকর্তৃক প্রপঞ্চিত মুখা মহাযানবাদসমুহের মধ্যে 
অন্তৎপন্নবাদ অন্যতম ।৩ তবে তিনি ভিন্ন কারণে এ বাদ অঙ্গীকার করিয়াছেন। 
তিনি বলেন,৪ “সমস্ত বস্তু ক্রিয়া ও কারক বহিত। যেহেতু উহাদের কোন 
কারক নাই সেইহেতু উহারা উৎপন্ন হয় নাই। তাই বলা হয় যে সমস্ত 


০৯৯ an ———— ন ০০ ৪৮৭ ৩ ০৭৫১ বা আল ত পল জি + আক আন = জনন লা আআ এপ = জোল ৯০০০ পাত 


১। প্রচলিত সাংখাশান্ত্রে যাহাকে ‘পুরুষ’ বল! হয়, প্রাচীন সাংখাশাস্তরে উহাকে 
‘আত্মা’ও বলা হইত । যথা, সাংখামতের পরিচয় দিতে গিয়া বোঁক্ধাচার্য আর্ধদেব 
(২০০ খ্রীষ্টাব্দ ) সর্বত্র আত্মা শব্দ ব্যবহার করিয়াছেন। তিনি কুত্রাপি ‘পুরুষ’ শব্দের 

- প্রয়োগ করেন নাই । ( ‘শতশাস্্র' আর্দের প্রণীত, চীনভাষাস্তর হইতে অধ্যাপদ-টু চিচ- 
কর্তৃক ইংরাজী ভাষাক্জরিত ; Pre-Dinnaga Buddhist Texts on Logic from 
Chinese Sources, পৃষ্ঠা ১৯-২৩, ২৬-২৭ দ্রষ্টবা )। সাংখামতের বিবৃতিতে ‘মহাভারতে’ও 
‘আত্মা’ শব্দের প্রয়োগ দেখা যায়। সুতরাং “‘আত্মবাদে'র উল্লেখ আছে বলিয়াই যে 
মহামতি সাংখ্যমত লক্ষ্য করেন নাই, এই অনুমান সমীচীন হইবে না। 

২} ১০1৫৫৮ ( ৩৩৪ পৃষ্ঠা ) ৩। ৭৭ পৃষ্ঠা 

৪| “পুনরপরং মহামতে ক্রিয্নাকারকরহিহাঃ সর্বধর্মা নোৎপদ্যস্তেইকারক হাতেনোচান্তে- 
ইন্বৎপন্নাঃ সর্বধর্মাঃ ৷” (১১৫ পৃষ্ঠ] ) “ন স্বয়মুৎপন্যতে ন চ পুনর্মহামতে তে নোৎপদৃন্তেহন্যত্র 
সমাধ্যবস্থায়াং তেনোচ্যস্তেইনুৎপন্না নিঃস্বভাবাহ।” (৭৬ পৃষ্ঠা )। আরও দ্রব্য, পৃষ্ঠা 
১১০-২, ২০০-৩, প্রভৃতি | —Studies in the Lankavatara Sutra, ১১২-৫ এবং ২৮৩ 


৩০৭ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । 


২৪৮ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


বন্ধ অহুৎপন্ন ।” “বস্তসমৃহ স্বয়ং উৎপন্ন হয় না। সমাধি ভিন্ন অপর অবস্থায় 
উছারা যে উৎপন্ন হয় না, তাহাও নহে । তাই বল! হয় যে উহার অনুৎপন্ন 
এবং নিঃস্বভাব।” এ তীর্ঘকরগণ কোন হেতুতে অন্ুৎ্পরনবাদ মানিতেন, 
সুত্রকার তাহা ম্পষ্টত বলেন নাই। তবে তাহার লেখা হইতে মনে হয় যে 
তাহার] বিষয়দৃতিতে, যুক্তিদ্বারা জগতের অন্থৎপত্তি সিদ্ধ করিতেন। তাই 
তিনি উহ! খণ্ডন করিয়াছেন। তিনি বলেন, ওঁ প্রকারে অনুৎপাদ সিদ্ধ 
করিতে গেলে জগতের সন্ভাব স্বীকৃত হইয়া যায়ঃ স্থতরাং তাহাতে মূল 
প্রতিজ্ঞা খণ্ডিত হইয়া! যায় ।* তাহার মতে, “অনুৎপাদের কোন কারণ 
প্রকৃতপক্ষে থাকিতে পারে না, কারণ থাকিলেই সংসার স্বীকৃত হয়ং। যাহা 
হউক ইহা হইতে নিশ্চিতরূপে জান! যায় যে “লঙ্কাবতারস্ত্র' রচনার পূর্বেও 
তীর্থকরদিগের মধ্যে অনথৎপন্নবাদ প্রচলিত ছিল। এ তীর্ঘকরগণ অছৈতবার্দীই। 
কেননা, একমাত্র তাহারাই বলেন যে পরমার্থত জগৎ ত্রিকালে অসৎ-_উহা 
কখনও ছিল না, বর্তমানেও নাই এবং ভবিষ্যতেও উৎপন্ন হইবে না । অপর 
কোন দার্শনিক উহা! স্বীকার করেন না। অনুৎ্পত্তিবাদ কুটস্বনিত্যবাদের 
অভ্যবিচারী ফল। শ্রুতি বলেন, ব্রহ্ম কৃটস্থ নিত্য । কুটস্থ নিত্য বলিয়াই ব্রহ্ষের 
কোন প্রকার পরিণাম সম্ভব নহে। ব্রহ্ম ভিন্ন দ্বিতীয় বস্তও নাই, যাহার 
পরিণাম ছারা জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে বলা যাইতে পারে। স্থতরাং জগৎ 
উৎপন্ন হয় নাই। 
কোন কোন তীর্থকর জগৎকে শশশৃঙ্গের্‌ ন্যায় অসৎ মনে করিতেন । 
“যথা শশবিষাণং নাস্তি এবং সর্বধর্মী 1৩ 

এই মত খণ্ডিত হুইয়াছে। “লঙ্কাবতারস্ত্রেক্ মতে, শশশৃঙ্গ সৎও নহে, 
অসৎও নহে। তৎনম্বন্ধে প্রকৃতপক্ষে কোন বিবেক কর! যায় না । জগৎও 


১। ১৬৬-৭ পৃষ্ঠা । আরও দ্রব্য, ১৯৮ পৃষ্ঠা । 
““অনুৎপন্নাঃ সর্বধর্মাঃ সর্বতীর্ঘয প্রসিদ্ধয়ে। 
ন কি কম্তচিহ্ৎপন্না ভাবা বৈ প্রত্যয়ান্বিতাঃ ॥ 
অনুৎপন্নঃ সর্বঘর্মাঃ প্রজ্ঞয়া ন বিকল্পয়েৎ । 
তদ্বেতুমততাভতসিদ্ধেবু“দ্ধিস্তেষাং প্রহীয়তে ॥”-__-( ৩০৪৯-৫০, ১৬৮ পৃষ্ঠা ) 

আরও দ্রষ্টব্য, ২১২৭ (৫৪ পৃষ্ঠা ) 

২। ““অনুৎপাদে কারণাভাবে! ভাবে সংসারসংগ্রহঃ। 
মায়াদি সদৃশং পশ্সেলক্ষণং ন বিকলয়েৎ ॥”-_( ২1১৭১; ১১২ পৃষ্ঠা ) 

হিরা ত। ূ € ১০২৪৪; ২৯৭ পৃষ্ঠা,) 


বৌদ্ধশান্ধরে অদৈতবাদ ২৪৯ 


সেইপ্রকার, তন্মতে সৎও নহে, অসৎও নহে। তংসন্বদ্ধে কোন বিচার সঙ্গত 
নহে।১ এই যুক্তি আশ্চর্য বটে। যাহা হউক, অধৈতবাদীর মতে, শশশৃঙ্গ 
অলীক । জগৎ তদ্রপ নহে। স্থতরাং এ তীর্থকর অদ্বৈতবাদী নহে। 
ভগবান বুদ্ধ বোধিসত্ব মহামতিকে বলেন “ম্বজাতিলক্ষণ নিরুদ্ধ হইলে 
আলয়বিজ্ঞানের নিরোধ হয়। যদি আলয়বিজ্ঞানের নিরোধ হয়, তবে এই 
বাদ তীর্ঘকরদিগের উচ্ছেদবাদ হইতে অভিন্ন হয়। হে মহামতে! তীর্থকর- 
দিগের বাদ এই- বিষয়-গ্রহণের উপরম হইলে বিজ্ঞান প্রবন্ধের উপরম হয়। 
বিজ্ঞানপ্রবন্ধোপরমে অনাদি কাল প্রবৃত্ত (প্রপঞ্চ ) প্রবন্ধের উচ্ছেদ হয়। 
তীর্থকরগণ বলিয়া থাকেন যে প্রবদ্ধপ্রবৃত্তি কারণত হইয়। থাকে, অকারণত 
নহে।”২ কিঞ্চিৎপূর্বে তিনি বলিয়াছেন যে অনাদিপ্রপঞ্চ-দৌষ্ুল্যবাসনার 
আশ্রয়ে এবং স্বচিত্তদৃশ্যবিজ্ঞান বিষয়ে বিকল্পসমুহের অবলম্বনে বিশ্বপ্রপঞ্চ 
প্রবর্তিত হইয়াছে । তাহাই প্রপঞ্চের প্রবন্ধ ।৩ তত্বজ্ঞান হইলে উহাদের 
নাশ হয়। স্থতরাৎ চিত্তের এবং জগত্প্রপঞ্জের বিনাশ হয়। সমস্ত তীর্থকর- 
দিগের মধ্যে একমাত্র ব্রহ্ধাৈতবাদীই তত্বজ্ঞানোদয়ে জগতের তথা চিত্তের, 
বিনাশ স্বীকার করিয়া থাকেন। স্থতরাং স্বীকার করিতে হয় যে অত্রোক্ত 
বচনে তীর্থকর নামে ব্রহ্মাদ্বৈতবাদীকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে। 
লঙ্কাবতারস্থত্রে'র আরও কতিপয় স্থলে নির্বাণ সম্বন্ধে তীর্থকরদিগের 
বিভিন্ন মতসমূহের এবং মহাযানমতান্যায়ী নির্বাণ হইতে উহাদের পার্থক্য 
অল্পরধিক বিস্তারিত রূপে বিবৃত হইয়াছে ।৪ এক স্থলে উক্ত হইয়াছে যে 
“অন্যে পুনবর্ণযন্তি তীর্থকরা বুদ্ধিবোধব্যদর্শনবিনাশান্মোক্ষ ইতি ।৫ 
‘অপর তীর্থকরেরা বলেন, “বুদ্ধি, বোদ্ধব্য ( এবং বোদ্ধা-এই তিন ভেদত্রিপুটি ) 
দর্শনের বিনাশেই মোক্ষ হয়।” এই মত অদ্বৈতবাদীরই, অপর ' এক মত 
এই প্রকার,--“কোন কোন তীর্থকর বলেন, স্বন্ধ, ধাতু এবং আয়তনের নিরোধ, 
বিষয়বৈরাগ্য এবং নিত্যবৈধর্ম্যদর্শন হেতু চিত্তচৈত্তকলাপ প্রবর্তিত হয় ন|। 
অতীত, অনাগত এবং প্রত্যুৎপন্নবিষয়ের অনম্ুত্মরণ হেতু উপাদানের উপরম 
যা ন্ক রন াস্ে 
৩। পপ্রবন্ধনিরোধঃ পুনর্মহামতে যন্মাচ্চ প্রবর্ততে। যন্মাদিতি মহা'মতে হদা শ্রয়েণ 
হদালম্বনেন চ। তত্র ঘদাশ্রয়মনাদিকাল প্রপঞ্চদোষ্ঠুল্যবাসনা ঘদালম্বনং নিত 


বিষয়ে বিকল্পাঃ।” (৩৮ পৃষ্ঠ!) 
৪1 যথা, ৬১-২, ১২৬-৭, ১৮২-৭ পৃষ্ঠ! ভউব্য। ৫1 ১৮৩ পৃষ্ঠা 


২৫০ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


বশত; দীপ, (দগ্ধ) নীজ ও অনলের স্তায় জগদ্দিকল্লের অপ্রবৃত্তি হয়। 
“উহ্বাকেই তাঁহারা নির্বাণ মনে করেন ।৯ এই মতেও মোক্ষে জগতের বিনাশ 
হয়| স্থৃতরাঁং উহা অদ্বৈতবাদীর নির্বাণ তুল্য । বুদ্ধ এই মতে দোষ দিয়াছেন 
যে নির্বাণ বিনাশমাব্র নহে।২ তাহাতে বুঝা যায় যে এমতে সংসার- 
দশায় জগত্প্রপঞ্চের সত্তা স্বীকৃত হইত। অস্ততঃ 'লঙ্কাবতারস্থত্র'কার তাহ! 
,মনে করিতেন । অন্যত্র তিনি লিখিয়াছেন, “অধিকন্ত, মহামতে, সংসার এবং 
নির্বাণের অভেদ সম্বন্ধে অনভিজ্ঞ কেহ কেহ সংসারবিকল্পছুঃখভয়ে ভীত 
হইয়া দির্বাণের অন্বেষণ করে। সর্বভাববিকল্পলের অভাব হেতু ইন্জিয়সমূছের 
এবং উহাদের ( অতীত, বর্তমান ও অনাগত ) বিষয়গ্রাহিতার উপরম 
হইতেই নির্বাণ হয়,মনে করে। প্রত্যগাত্মগতিবিজ্ঞানালয় পরাবৃত্তিপূর্বক নির্বাণ 
কল্পনা করে না।৩ এই মতে সংসার বিকল্প বস্তুত নাই । অন্যত্র তীর্ঘকরগণের 
সম্মত চতুবিধ নির্বাণের উল্লেখ আছে। যথা--(১) ভাবন্বভাবাঁভাবনির্বাণ, 
(২) লক্ষণবিচিত্রভাবাভাবনির্বাণ, (৩) স্বলক্ষণভাবাভাবাববোধনির্বাণ, এবং 
(৪) স্বন্দসমূহের স্বসা মান্যলক্ষণসন্ততিপ্রবন্ধব্যুচ্ছেদনির্বাণ ।৪ বৌদ্বমতে মনো- 
বিজ্ঞান বিকল্লের নিবৃত্তিই নির্বাণ ।৫ যাহা হউক এঁসকলের মতে, মোক্ষে 
জগত্প্রপঞ্চের অভাব হয় ।৬ 

তথায় নানাপ্রকার ‘তাকিক’ মতের উল্লেখ আছে। এক স্থলে বিবৃত 
হইয়াছে যে 

“অবিগ্ভাহেতুকং চিত্তমনাদিমতিসঞ্চিতম্‌। 
উৎপাদভঙ্গসন্বদ্ধং তাকিকৈ: সম্প্রকল্পাতে ।”' 

“তাঁকিকগণ মনে করেন যে (জগত্প্রপঞ্চ ) অবিদ্যাছেতুক এবং অনাদিমতি 
সঞ্চিত চিত্তবিলাস মাত্র । উহার উৎপত্তি এবং বিনাশ আছে ।” অন্তত্র এক 
তার্কিক মতের উল্লেখ আছে । বুদ্ধদেব বলেনঃ“ভবিষ্যৎ কালে কাষায়বসনধারী, 
সদসৎকার্ধবাদী অনেকে তাঁহার শাসনের দূষক হইবেন? তন্মধ্যে 
“তারকিকদিগের” মতের এই বিবরণ তিনি দিয়াছেন । 

১1 ১৮২-৩ পৃষ্ঠা ২। এন চ বিনাশদৃষ্ট্যা নিবার্ধতে ৷” 

৩। ৬১-২ পৃষ্ঠা ৪1 ১২৬ পৃষ্ঠা ৫1 এ 

৬। “ভাবাভাবেন নিবাশং বালানাং চিতমোহনম্‌। 

আর্ধদর্শসন্তাবাদ্যখাবস্থানদর্শনাৎ ॥”-_( ১০৮৪১, ৩৭০ পৃষ্টা ) 


৭। ১০৮২৯ (৩৬৮ পৃষ্ঠা ) 


বৌহশাস্ত্রে অদৈতবাদ ২৫১ 


“অসস্তঃ প্রতায়ৈর্ভাবা বিস্তস্তে হ্যার্যাগোচরম্‌। 

কলিতে! নাস্তি বৈ ভাব: কল্পয়িষ্যস্তি তাফিকা: ॥”১ 
“বস্তুসমূহ ( প্ৰকৃতপক্ষে ) অসৎ (বা নাই)। (তথাপি) যেহেতু উহার! 
বুদ্ধিমানেরও প্রতীতি গোঁচর হয়, সেই প্রতায় হেতু উহার! আছে, ( বলিতে 
হইবে )। উহারা কল্পিত, (বস্তুত ) নিশ্চয়ই নাই। তাকিকগণ এই প্রকার 
কল্পনা করিয়া থাকেন । এ স্থলঘ্ধয়ে হয়ত একই, নয়ত, ছুই তাঞ্কিক মতের 
উল্লেখ হুইয়াছে। যদি দুই মতও হয়, উভয়ের মধ্যে পার্থক্য অতি সামান্ত 
মনে হয়। উহাদের তাত্পর্ধ প্রায় একই । জগৎ অসৎ, প্রাতিভাসিক. 
মাত্র। উহা মনোবিলাস মাত্র, বস্তুত নাই। উহা অনাদি অবিষ্ভাজনিত। 
এ তার্কিকগণ অদ্বৈতবাদীই । 

এ অদ্বৈতমতের সঙ্গে মহাযান মতের পার্থক্য কি তাহা প্রণিধানযোগ্য । 
‘লঙ্কাবতারস্থত্রে'র মতেও জগৎপ্রপঞ্চ “চিত্তমাত্র” এবং মনোদ্ৃপ্ত ।২ উহা 
অবিদ্যাকামকর্মসংস্কারজনিত।৩ স্বচিত্তদৃশ্যমাত্র বলিয়াই, তন্মতে, জগৎপ্রপঞ্চের 
অস্তিত্ব বা নান্তিত্ব. একত্ব বা অন্যত্ব, নিতাত্ব বা অনিত্যত্ব, প্রভৃতি বিচার 
সঙ্গত হয় না,-_হইতে পারে না।৪ অধিকন্ধ বল! হইয়াছে যে এ প্রকার 


১। ১০1%৪৬ (৩৩৩ পৃষ্ঠ! ) 
এই শ্লোকে উল্লিখিত বৌদ্ধমতদ্রূধক এ সম্গাসিগণ কাহার! ? বুদ্ধদেবের সমকালে 
অনেকে তাহার মতে প্রতিবাদ করিতেন । বৌদ্ধ আগমে তাহার উল্লেখ আছে। এখানে 
হয়ত £ভাহাদিগকে লক্ষ্য করা হুইয়াছে। খরীষ্টপুব দ্বিতীয় শতকে মহারাজ পুষ্যমিত্রের 
সময়ে সনাতন বৈদিক ধর্ম বোঁদ্ধধনের উপর প্রবল আক্রমণ করিয়াছিল। ইতিহাস তাহাই 
বলে। “লঙ্কাবতারসূত্রে'ও তাহার উল্লেখ আছে। ( ১০৷৭৮৪-৯) হইতে পারে যে এ স্থলে 
উনার প্রতিও লক্ষ্য কর হুইয়াছে। 
২। “চিতমাত্রমিদং সবং"” (৩/১২১; ২০৯ পৃষ্ঠ1): “চিতং ছি সর্বং” (১০১৩৪; 
২৮২ পৃষ্ঠ। ) 3 
“চিত্তদৃশ্যমাত্রমিদং যদৃত ব্রেধাতুকং” ( ১২৩ পৃষ্ঠা ), ইতা।দি। কোথাও কোথাও 
অ'ছে যে জগংপ্রপঞ্চ *“বিজ্ঞপ্তিমাত্র” বা “প্রস্ঞপ্তিমাত্র"। যথ! “*প্রজ্ঞপ্তিমাত্রং ত্রিভবং, 
নাস্তি বন্ত স্বভাবতঃ” ( ৩৫২১, ১০1৮৬১); গলোকং বিজ্ঞপ্তিমাত্রং” (১০৪৪১) “বিজ্ঞপ্তি 
মাত্রং ত্রিভবং” (১৩৭৭-১)) ইত্যাদি। সৃষ্ভুকি রলেন, উভয় মতে অনেক অন্তর আছে। 
(Studies in the Lankavatara Sutra, ১৮১-২ পৃষ্ঠা )। 
৩। “ভগবানপাজ্ঞানতৃষ্চ'কর্মবিকল্প প্রতাক্নেভ্যো জগত উৎপত্তিং বর্ণয়তি 1” (১৯৭ পৃষ্ঠা); 
"আরও দ্রষ্টবা, পৃষ্ঠা, ৬৮, ২০৩, প্রভৃতি । 
৪1 পৃষ্ঠা ৯০-৬, ১০৬, ১২৯, ১৭২-৪ প্ৰভৃতি 
“উৎপাদমথ নোৎপাদং শুষ্যাশুন্যং ন কল্পয়েৎ। 
স্বভাবমস্বভাবত্বং চিততমাত্রে ন বিদ্বতে ॥ ইত্যাদি । (১০।৪২৬-৮ ; ৩১৯ পৃষ্ঠা) 


২৫২ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


বিচার লোকায়তিক।১৯ জ্ঞানী বা বুদ্ধগণ তাহ! করেন না।২ যাহারা 
এ প্রকার ছৈতবিচার করিয়। থাকে, তাহাদের তত্বজ্ঞান লাভ হইতে পারে 
না, তাহার! জন্মমৃত্যু প্রবাহ হইতে নির্বাণ লাভ করিতে পারে না।৩ 
ব্রদ্ধাছৈতবাদিগণও জগতের অনির্বচনীয়ত! স্বীকার করেন। তীহারাও বলেন 
যে জগৎকে সৎ কিম্বা অসৎ নিশ্চিতরূপে বলা যায় না । কেননা, একদৃহিতে 
‘উহা সৎ, অপর দৃষ্টিতে উহ! অসৎ। তথাপি তাহার! জগতের অন্তিত্বাদি 
বিচার করিয়া থাকেন। পূর্বোক্ত তাঞ্কিক মতদ্বয়ের একটিতে ম্পষ্টত উক্ত 
হইয়াছে যে জগতের উৎপত্তি এবং প্রলয় হয় (“উৎপত্তি ভক্ষসম্বদ্ধং” )। 
অপরটিতে ঠিক সেই প্রকারেই বলা হইয়াছে যে জগৎ অসৎ ( “অসম্তঃ” ), 
বন্তত নাই (“নাস্ভি’)। তাহাতেই ‘লঙ্কাবতারস্থত্র'কারের মহা আপত্তি । 
তাই তিনি উহাদের নিন্দ! করিয়াছেন । তিনি বলেন এ প্রকার বিচার করিলে, 
জগতের সম্ভাব আপতিত হয়।৪ তাহা এক ভাবে সত্য হইলেও অপর ভাবে 
নির্দোষ বল! যায়। কেননা, সংসার দশায় বস্তর সপ্তাব যে অভ্যুপগম করিতে 
হয় এবং উহার যে প্রয়োজনীয়তা আছে, তাহা তাহাকেও শ্বীকার করিতে 
হইয়াছে । অছৈতবাদিগণও ঠিক সেইপ্রকারেই জগতের সত্তা অভ্যুপগম 
করিয়! প্রয়োজনবশত উপায়কৌশল্যরূপে উহার উৎপত্তি-প্রলয়, একত্বনানাত্ব, 
প্রভৃতি পর্যালোচনা করিয়া থাকেন। তাহার] অতি ম্পষ্টবাকো তাহা বলিয়াছেন ।৩৬. 
আরও এক কথা । 'লঙ্কাবতাবস্ুত্রে'র মতে, জগৎ ভ্রান্তি হইলেও “শাশ্বত” এবং 
"তত্ব”। উহাকে “যথাভূত” অর্থাৎ শ্রাস্তিরূপে, চিত্তমাত্ররূপে জানিলেই হইল.। 
এ জ্ঞান হওয়ার পরেও উহা! যথাবৎ থাকিবে । তাই উহা শাশ্বত এবং “তত্ব” ।? 


১। ১৭৬-৭ পৃষ্ঠা । ৩/৬৩ (১৮১ পৃষ্ঠা )= ১০1৬৫১-২--(৩৪৬ পৃষ্ঠা ) ৷ ২1১৫৭-৮ (৯৬ পৃষ্ঠা) 
= ১০1৪৪৩--৪ ( ৩২১ পৃষ্ঠা ) 

২। ১০/৪২৬-৭ (৩১৯ পৃষ্ঠা ) ৩। পৃষ্ঠা ৬২, ১৯৯-২০১, প্রভৃতি । 

৪। পৃষ্ঠা--১০৪, ১৬৬, ১৮৭, প্রভৃতি । 

৫। *ভাবোপদেশঃ পুনর্মহামতে সংসারপরিগ্রহার্থং চ নাস্তীত্যুচ্ছেদনিবারণার্থং চ মচ্ছি- 
স্তানাং বিচিত্রক্মোপপত্যায়তনপরিগ্রহার্থং ভাবশকপরিগ্রহেণ সংসারপরিগ্রহং ক্রিয়তে" 
ইত্যাদি । ( ১১১-২ পৃষ্ঠ৷ ) আরও ভ্রইব্য পৃষ্ঠা ১৬৫-৬, ২০৭, প্রভৃতি ; ১০।২২৪ (২৯৪ পৃষ্ঠা ) 

”৬। যথা, আচার্য গোঁড়পাদ লিখিয়াছেন, | 
শস্বশ্লোহ বিশ্ফুলিঙ্গাদ্যৈসূৰ্্ডিধা চোদিতান্যথা | 
উপায়ঃ সোইবতারায় নাস্তি ভেদ কথঞ্চন ॥” --(মাও্ুঁক্যকারিকা, ৩।১৫ ) 

৭। ১০৬-৯ পৃষ্ঠা। “ভ্রাস্তিঃ শান্বতা।-----ভ্রান্তিস্তত্বং” € ১০৭ পৃষ্ঠা )। ৩1৫৪-৫ 

(১৯৮ পৃষ্ঠা) 
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তাই বল! হইয়াছে যে সংসার ও নির্বাণ মমান।১ পরস্ত তত্বজান হইলে দৃষ্টি 
পরিবর্তিত হয় (“আশ্রয়পরাবৃত্তিঃ )। তখন সংসার কোন প্রকারের চিত্ত- 
বিকল্প উৎপন্ন করে না।২ উহাই নির্বাণ ।৩ উহ্াই তথাগতত্ব, বুদ্ধত্ব বা শৃম্ততা। 
প্রাপ্তি ॥ পক্ষান্তরে অদ্বৈত বেদাস্ত মতে, তত্বজান হইলে ভ্রাস্তিদৃষ্ট জগৎ থাকে 
না। বঙ্ছসর্প, শুক্তিকারজত, প্রভৃতি দৃষ্টান্ত স্থলে বজ্ধু, শুক্তিকা, প্রভৃতি উপাদান 
বস্তুর জ্ঞান হইলে যেমন ভ্রাস্তিদৃষ্ট সর্পরজতাঁদি থাকে না, তেমন ব্ৰহ্মজ্ঞান 
হইলে জগৎপ্রপঞ্চ থাকে না।৪ তবে জ্ঞানোদয় সত্বেও ধাহাদের প্রারন্ধ 
ভোগ শেষ হয় নাই, তাঁহারা, অবিগ্ভালেশ থাকে বলিয়া, জগৎকে কিঞ্চিৎ 
কাল এরূপে দেখিয়া থাকেন বটে। তখন তীহায়া সমস্ত বিধিনিষেধের 
অতীত, তাঁহাদের কোন কর্তব্যাকর্তবা থাকে না। কেহ সম্পূর্ণ উদ্দাসীন 
হন, আর কেহ পূর্বসংস্কীরবশে, বাঁধিতান্গবৃত্তিতে কিছু করিয়াও থাকেন। 
পরস্ত তথাগত মহা করুণাঁপরায়ণ । জীবের কল্যাণের জন্য তিনি সতত 
নান! প্রকার কর্ম করিয়া থাকেন। 

‘লক্কাবতারস্থত্রে' এক প্রাচীন মধাম সিদ্ধান্তের সমালোচনা আছে এবং 
উহা! হইতে তদভিমত মধামসিদ্ধান্তের পার্থক্য নির্দেশিত হইয়াছে । এ 
মধামসিদ্ধাস্ত তীর্ঘকরদিগের | অদ্বৈতবাদের সঙ্গে উহার অনেক সাদৃষ্ঠ 
আছে। সেই হেতু এখানে উহার বিবৃতি দেওয়া উচিত মনে করি। 


“অনুধপন্ন। হৃমী ধর্মা ন চৈবৈতে ন সন্তি চ।” (১০।১৪৪-১) 
“ন তে যথা বিকল্পন্তে ন চ তে বৈ ন সস্তি চ॥8”--(৩৩৪*২, ১০১৩৫০২) 
‘‘আ্রান্তিমাঁত্রং ভব্তেত্বং তত্বং নান্যত্রবিষ্যৃতে 1” (১০1২৫৪*১) 
১। «সংসারনির্বাণসমতাপ্রাপ্তা ভবিয্যস্তি’” (৪২ পৃষ্ঠা )। ৭৬ পৃষ্ঠাও দ্রষ্টব্য । 
২। ১০৫৬১ ( ৩৩৪-৫ পৃষ্ঠা ); ১০1৬৪৬-_-৫৭ ( ৩৪৫-৬ পৃষ্ঠা )। সৃতুকির Studies in 
176 Lankavatara Sutraএর ১১৭-২১ পৃষ্ঠা দেখ । | 
৩। তত্র নিবাণমিতি মহামতে বখাভূৃতার্থস্বানদর্শনং বিকল্পচিত্তচৈত্তকলাপশ্য পরা বৃত্তি- 
পুর্বকং তথাগতস্বপ্রত্যত্মার্যজ্ঞানাধিগমং নির্বাণমিতি বদামি।” (২০০ পৃষ্ঠা) ''অনারদিকাল 
প্রপঞ্চদৌইুনল্যবিকল্পবাসনাহেতুবিনিবৃত্ির্হামতে . বচিত্রদৃশ্যুবাহ্যার্থপরিজ্ঞানাঘিকজন্তা অয় 
মোক্ষো ন নাঁশঃ1” (২৩৩ পৃষ্ঠা) আরও ড্রউবা-_পৃষ্ঠা--১১২) ১৪৩, 
১৪৯, ১৬৬ প্রভৃতি । 
ও | বুদ্ধ এই মতের নিন্দ। করিয়াছেন । 
«$ভাবাভাবেন নির্বাণং বালানাং চিতমোহুনম্‌ । 
আর্ধদর্শনসস্তা বাল্তখাবস্থানদর্শনাৎ 7” --( ১০1৮৪১৪ ৩৭০ পৃষ্ঠা ) 


২৫৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


_ “ভাব আছে। পরস্ত কারণ নাই১। সেই হেতু উহা! শাশ্বতোচ্ছেদ- 
বলিত এবং সদসৎপক্ষরহিত। (এইরূপে ) তাহারা মধ্যম (সিদ্ধান্ত ). 
কল্পনা! করিয়া! থাকেন ॥৩৫৫। 

“তাহার! অহেতুবাদ কল্পনা! করিয়া থাকেন (বটে পরস্ত তাহাদের এ) 
অহেতৃবাদ উচ্ছেদর্শনই । বাহ্বস্তর ( প্রকৃত স্বরূপের ) অপরিজ্ঞান হেতু 
তাহারা (প্রকৃত ) মধ্যম (সিদ্ধান্ত ) বিনাশ করেন ॥৩৫৬৷ 

“উচ্ছেদদর্শন ন! হইবার জন্যই তাহার! (দৃশ্তজগতের) সন্ভাবগ্রাহ পরিত্যাগ, 
করেন ন। সমাঁরোপাঁপবাদ দ্বারাই তাহার] মধ্যম উপদেশ করেন ॥৩৫ ৭ 

“(বাহু দৃশ্য বসন্ত) চিত্তমাত্রই-এই অবরোধ হইতে বাহবস্তর সন্ভাব 
(ধারণা ) পরিত্যক্ত হইলে তৎসন্বদ্ধে ( অস্তিত্ব নাস্তিত্ব, একত্নানাত্ব, প্রভৃতি ) 
বিকল্পের বিনিবৃত্তি হয়। (তাহাতে প্রকৃত ) মধ্যম প্রতিপন্ন হয় ॥৩৫৮॥ 

“চিত্তমাত্রই আছে, দৃশ্য (প্রকৃত পক্ষে) নাই।৩ দৃশ্য নাই বলিয়া 
উৎপন্ন ও হয় না। ইহা প্রতিপন্ন করিয়াই অপর (বুদ্ধগণ ) এবং মৎকর্তৃক 
মধ্যম উপদিষ্ট হইয়াছে ॥৩৫৯। 

“বস্তসমূহের উৎপাদ ও অহৎপীদ, সম্ভাব ও অসন্ভাব-এই দ্বয় বিকল্প, 
করিবে না। ইহাই শুন্যতা এবং নৈঃশ্বভাব্য ॥৩৬০॥ 

“বিকল্পবৃত্বির অভাবকেই৪ অল্পবুদ্ধি ব্যক্তিগণ মোক্ষ বলিয়া কল্পনা 
করিয়া থাকেন।৫ ( পরস্ত দৃশ্ঠবস্তকে ) চিত্তবৃত্তিমাত্র বলিয়া সংবোধ না 


হওয়াতে ছয়গ্রাহ ( সমূলে ) বিনষ্ট হয় না ॥৩৬১৫ 


১। মূলে “অনাকারতঃ” পাঠ আছে। পরস্ত শুদ্ধপাঠ “অনাকরত” ব! “অকারণতঃ" 
হইবে। ছুই পাও্ুলিপিতে এই পাঠঘব় বস্তুতই ছিল বলিয়] নপ্রিত্ত উল্লেখ করিয়াছেন। 
ইংরাজী ভাষাস্তরে সৃত্থৃকিও এই ভাব গ্রহণ করিয়াছেন। 

২। মূলে “বাহৃভাবাপরিজ্ঞানাৎ” আছে। ““বাহা ভাবাপরিজ্ঞানাং” (‘বাহাবস্তুর অভাবের 
অপরিজ্ঞান হেতু’) পাঠ গ্রহণ করিলে তাৎপর্য সরল হুইত। 

৩। মুদ্রিত পাঠ “ন দৃশ্যন্তি"। পরস্ত “ন দৃশ্ঠোইস্তি” পাঠই শুদ্ধ । সৃত্তুকিও এই 
প্রকার ভাব গ্রহণ করিয়াছেন । 

৪। মুদ্রিত পাঠ “বিকল্পবৃত্ত। ভাবে ন”। “বিকলবৃত্যভাবেন” সমীচীন পাঠ মনে হয়। 

পাঠ গ্রহণ করিলে কিঞ্চিৎ কষ্টকল্পনা করিতে হয়। যাহা হউক গ্রস্থকারের 
অভিপ্রায় সম্বন্ধে কোন সন্দেহ নাই। সুস্থকিও আমাদের ন্যায় সেই তাৎপর্যই গ্রহণ 
করিয়াছেন। 

৫] গ্রন্থকার অন্যত্র ( ৩৯, ১৮২-৩ পৃষ্ঠা ) লিখিয়াছেন যে এ মৃত তীর্থকরদিগেরই । ( এই 
পুস্তকের ২৫০-২ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )। সৃতরাং বুঝা যায় যে এখানে “বালিশাঃ” শব্দে ভাহাদিগকেই 


লক্ষ্য কর! হইয়াছে। 
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জগৎপ্রপঞ্চকে ) স্বচিত্তদৃশ্মাত্র বলিয়া সম্যক বোধ হইলেই হয়গ্রাহ 
(সমূলে) বিনষ্ট হয়। এ পরিজ্ঞানই বিকল্পের গ্রহণ। উহা ( প্রপঞ্চের ). 
বিনাশক নহে ॥৩৬২৷ 


“চিত্বদৃশ্ত বলিয়া পরিজ্ঞান হইলেই বিকল্পের প্রবৃত্তি হয় না। বিকল্লের 
অপ্রবৃত্তিই তথতা | উহা বিকল্পবজিতা১ ৪৩৬৩1 

“তীর্ঘযদোষবিনিষ্ক্ত প্রবৃত্তি, তথা অবিনাশত নিবৃত্তি, যদি দৃষ্ট হয়,২ 
তবে বিদ্বানগণের তাহা গ্রহণ কর] উচিত ॥৩৬৪॥ 

“ইহার অববোধ হইতেই বুদ্ধত্ব (লাভ হয় বলিয়া) অপর বুদ্ধগণ এবং 
মৎকর্তৃক উপদিষ্ট হইয়াছে । কেননা, অন্তথা কল্পনা করিলে তীর্থাবাদ 
প্রসক্তি হয় ॥৩৬৫॥ 


“( বাহ্বস্তসমূহ স্বরূপত ) অজ ( হইয়া) ও প্রস্থতজন্ম, অচাত ( হুইয়া) 
ও চ্যত। জলচন্জের ন্যায় উহারা যুগপৎ বহুক্ষেত্রে দৃষ্ট হয় ॥৩৬৬1৩ 
“( জল স্বরূপে ও মেঘরূপে এক হুইয়াও যেমন বুষ্টিধারাঁসমৃহ বহুরূপে ), 
বধিত হয় এবং ( অগ্নিরূপে এক হইয়া যে উপাধিবশত বন্তরূপে ) প্রজ্জলিত 


১। দূলে আছে “চিত্তবজিত1”। এখানে “চিত্ত' শব্দ ‘বিকল্প’ অর্থে গ্রহণ করিতে 

হইবে । উহা যে ‘চিত্তে'র এক পর্যায় শব্দ তাহা 'লঙ্কাবতারসৃত্রে'ই আছে 

“চিত্তং বিকল্লো! বিজ্ঞপ্তি্নো বিজ্ঞানমেব চ। 

আলয়ং ত্রিভবশ্চেষ্টা এতে চিতপ্য পর্যায়াত |” --(১০।৫৫৯, ৩২১-৩ পৃষ্ঠা ) 
সাধারণত যথাশ্রত অর্থে বা ‘মন’ অর্থে গ্রহণ করিলে 'লঙ্কাবতারমৃত্রের সিদ্ধান্তের 
বিরুদ্ধ হুইবে | ১০।৬৫১*২--৬৫২*১ দ্রষ্টব্য । 

২। *তীর্ঘ্যদোষবিনিরমুক্ত প্ৰবৃত্তি’ কি? অন্যত্ৰ ( ৩৮ পৃষ্ঠা) উল্লিখিত হইয়াছে যে 
তীর্ঘকরগণ প্রবন্ধপ্রবৃত্তি কারণত মনে করিয়! থাকেন। এখানে (৩৫৭৭ শ্লোকে ) এবং 
অন্যত্র ও ( ৭১-২ পৃষ্ঠা) বলা হইয়াছে যে তাহারা সমারোপাপবাদ দ্বারা ভাব রূপে প্রবৃত্তি 
ব্যাখ্যা করিয়া থাকেন। এ সকল হইতে ভিন্নবূপে প্রবৃত্তির বাযাখাকেই এখানে লক্ষ্য 
করা হইয়াছে । 'অবিনাশত নিবৃত্তি'র ব্যাখ্যা ৩৬২ শ্লোকে আছে। মহাযানানুমোদিত 
প্রবৃতি-নিবৃত্তির ব্যাখ্যা ২২০-৪ পৃষ্ঠায় আছে। 

৩। এই প্লাক এবং পরবর্তী শ্লোকসমূহের সুস্থৃকি-কৃত ইংরাজী ভাষাস্তর দৃষ্টে মনে 
হয় তিনি উহাদের তাৎপর্য মোটেই বুঝিতে পারেন নাই । 

জলচক্স বা উদকচন্রের দৃষ্টান্ত ‘লঙ্কাবতারসূত্রে'র অনেক স্থলে পাওয়! ঘায়। তথাগত 
তৃমিপ্রাপ্ত বোধিসত্ব এক হুইয়াও কিরূপে পরহিতার্থ নানাব্যক্তির নানারূপে প্রকটিত হন, 
“জলচজ্রের দৃষ্টান্ত বারা তাহা বুঝান হইয়াছে । (২২৭ পৃষ্ঠা; আরও ভ্রইউবা ৭২ পৃষ্ঠা) 
বাহৃজগতের অবাস্তবতা এবং দৃশ্যমাত্রতা প্রতিপাদন করিতেও জলচল্রের দৃষ্টান্ত দেওয়া 
হইয়াছে । চন্দ্র জলাভ্যস্তরে বস্তুত ন! থাকিলেও যেমন (প্রতিবিশ্বরূপে ) আছে বলিয়া 
মনে হয়, জগৎও তদ্দপই । (পৃষ্ঠা ৪২, ৯৩, ৯৬, ১৮ প্রভৃতি )। 

“র্পণে উদকে নেত্রে ভাণ্ডেয়ু চ মনীষু চ। | 
বিশ্বং হি দৃশ্যতে তেয়ু বিশ্বং নাস্ডি চ কৃত্রচিৎ !” _(২1১৫৯ ; ৯৬ পৃষ্ঠা) 


২৫৬ এ প্রাচীন অইৈত কাহিনী 


হয়,” ( তেহ্ন বাহ্বস্তসমূহ স্বরপত ) এক থাকিয়াও বহুরূপে (প্রতিভাত ) 
হইয়া থাকে । চিত্তে চিন্তময় হুইয়াই (প্রতিভাত হইতেছে; স্থতরাং 
উহার!) চিত্তমাত্রই ( অর্থাৎ চিত্তবিলাস মাত্রই )। তাহারা ( তীর্ঘকরগণ২) 
এই প্রকার বলিয়া থাকেন 1৩৬৭॥ 

“চিত্তে (বাহ্মূশ্ট ) চিত্তমাত্ৰই। অচিত্ত৷ ( বলিয়া প্রতীত বস্ত ) চিত্ত- 
'সম্ভবই । ( এইরূপে ) নানাবৈচিত্র্যময় এই জগতপ্রপঞ্চ চিত্বমাজেেই 
'পর্ধবসিত হয় ॥৩৬৩৮৷ 

“তাঁহারা বলেন, বুদ্ধ, শ্রাবক, প্রত্যেকবুদ্ধ এবং অপর বিবিধরূপে 
চিত্তমাজই ( দৃষ্ট হইতেছে ) ॥৩৬৪৷৩ 

এখানে উক্ত হইয়াছে যে ওঁ প্রাচীন মাধ্যমিকগণ সমারোপাপবাদ দ্বারা 
জগত্তত্বের ব্যাখ্যা করিতেন । অন্তত্র উহার বিস্তারিত ব্যাখ্যা আছে। তথায় 
উহাকে “কুদৃষ্টি” বলিয়া এবং যাহারা উহাতে অঙ্গীকার করিয়া থাকেন, তাহা 
দিগকে অবিদ্বান ( “অবিপশ্চিত” “বাল” ) বলিয়া নিন্দা করা হইয়াছে । 
“বোধিসত্ব মহামতি ভগবান বুদ্ধকে বলেন, “হে ভগবান, সমারোপাপবাদের 
লক্ষণ আমাদিগকে উপদেশ করুন, যাহাতে আমি এবং অপর বোধিসত্বগণ 
সমারেপাঁপবাদরূপ কুঘুতি বজিতমতি হইয়! সত্বর অনুত্তর সম্যক সম্বোধি 
অভিসংবুদ্ধ হইতে পারি। অভিসংবুদ্ধ হুইয়া তাঁহারা শাশ্বত সমারোপ ও 
অপবাদোচ্ছেদ দৃষ্টি বর্জিত হইয়া আপনার বুদ্ধদৃষ্টির অপবাদ করিবেন ন118 


১। স্থান ও আধার ভেদে একস্বভাব অগ্নির বহুভেদের দৃষ্টান্ত ‘লঙ্কাবতারসৃত্রো’ক্ত 
"মহাযান মতে আছে। 

“‘একস্বাভাবিকানামেকজ্বালোস্তব প্রস্ব্রলিতানাং গৃহভবনোদ্তান প্রাসাদপ্রতিষ্ঠাপিতানাং 
দৃষঃ নস ইন্ধন বশা দ্দীর্ঘহ্স্বপ্রভাল্সমহাবিশেষাশ্চ | এবমিহাপি কিং ন গৃহতে ।” 
(১৭ পৃষ্ঠা) 

বর্ষার দৃষ্টাস্তও পাওয়! যায়, পরস্ত ভিন্নার্থে (পৃষ্ঠ! ৯২), 

উহার তাৎপর্য এই প্রকারও হইতে পারে-মেঘ হইতে পতিত একই জলে নানাবৃক্ষে 
নানা প্রকার রস উৎপন্ন করিয়া থাকে । 

২। “তাহারা” ( “তে” ) কাহার! ? সুঙ্থুকি শপ করিয়। কিছু বলেন নাই । আমাদের 
মনে হয়, তাহাতে তীর্ঘকরদিগকেই লক্ষ্য করা হুইয়াছে। (অজ ও প্রসুতজন্ম ইত্যাদি 
স্বয়ান্তক উক্তি বোঁদ্ধমতসঙ্গত নহে ।) তীর্থকরেরাও যে জগৎকে চিত্তবিলাসমাত্র মনে 
করিতেন, তাহা অন্যত্র প্রদশিত হুইয়াছে। | 

৩। ১০ অধ্যায় (৩১০-২ পৃষ্ঠ! ) 

৪। ৭০ পৃষ্ঠা । অন্রত্রও আছে বৃদ্ধোপদিউ তথতা “‘‘নাস্তাস্ডিসমারোপাপবাদবিনির্ুক্তা” 

(৯৬ পৃষ্ঠা )। ‘“‘সমারোপাপবাদাস্ত্বযকুদ্বৃন্টিবিবজিত।'” (২২৬ পৃষ্ঠা ) 


বৌদ্ধলান্বে অছৈতৰাদ ২৫৫ 


তাহাতে বুদ্ধদেব উত্তর করেন, “*চিত্তমাদ্র ( বাদে) সমারোপাপবান্ধ নিশ্চস্বই 
নাই । চিত্তই দেহ, ভোগাদিরূপে প্রতিভাত হইতেছে, ইহা। যাহার! জানে 
না, সেই অবিপশ্চিদগণই সমারোপাপবাছ অঙ্গীকার করিয়া থাকে ।*১ 
যাহাতে যে বন্ধ প্রকৃত পক্ষে নাই, তাহাতে সেই বস্ত আছে বলিয়া 
সমারোপ করাই “অসৎসমারোপ”। উহা! চতুবিধ। যথা (১) অসঙ্পক্ষণ- 
সমারোপ, (২) অসন্ষ্টিসমারোপ, (৩) অসন্ধেতুসমারোৌপ এবং (৪) অসন্তাব- 
সমারোপ। কুদ্ৃতিবশত সমারোপিত বন্ধ প্রকৃতপক্ষে নাই জানিয়! উহার 
পরিহারই অপবাদ। স্বন্ধধাত্বায়তনাদিতে ‘ইছা এইপ্রকার* ‘ইছা! অন্তগ্রকার 
নহে’ ইত্যাদি প্রকারে অসংস্বসামান্তলক্ষণাঁভিনিবেশই অসল্পক্ষণসমারোপ ।২ 
অনান্িকা লপ্রপঞ্চদোট্ুগ্যবিচিজঅবাসনাভিনিবেশবশতই এ অসঙ্সক্ষণসমাযোপ 
রূপ বিকল্প প্রবৃত্ত হয়। এ স্বন্ধ, ধাতু এবং আয়তনসমূহে আত্মা, সত্ব, 
জীব, জন্ত, পোষ, পুরুষ এবং পুদগল দৃষ্টি সমারোপই অসন্িসমারোপ। 
অকারণে সমূৎপন্্র প্রাঞ্থিজ্ঞান পরে থাকে না; অর্থাৎ মায়াবৎ ( বস্তত ) 
পূর্বে অনুৎপর হইয়াও চক্ষু্পালোকস্থতি পূর্বক প্রবর্তিত হয় এবং প্রবর্তিত 
হইয়া, (কিঞ্চিৎকাল ) থাকিয়া পুনঃ বিনাশগ্রাপ্ধ হয়। এইপ্রকার বুদ্ধি 
অসন্বেতুসমারোপ । আকাশ, নিরোধ এবং নির্বাণ রূপ অকৃতকভাবাভিনিবেশ 
সমারোৌপই অসন্ভাবসমারোপ । “হে মহামতি, এই পবিদৃশ্থমান সমস্ত বন্ধ 
শশহয়খবোষ্টবিধাণ এবং কেশোতুঁকবৎ ভাবাভাববিনিবুস্ত এবং সদসৎপক্ষ- 
রহির্ত। যাহাঝ! এই সকলকে শ্বচিত্তৃ্তমাত্র বলিয়। অবধারণ করিতে পারে 
নাই সেই বালগণ কর্তৃকই সমারোপাপবাদ দ্বার! উহাদের (ভাবাভাব ) 
বিকল্পিত হইয়া থাকে ; পরস্ত আর্ধগণ কর্তৃক নহে ।৩ ইহাই অসন্ভাববিকল্প- 


১। ২১৩৫ ( ৭০ পৃষ্ঠা )। 

২। অর্থাৎ পৃথক্‌ পৃথক্‌ লক্ষণসমূহ নির্দেশ করিয়া বহুসমূহকে পৃথক পৃথক বলিয়া! 
নিরূপণ করাই অসল্পক্ষণসমারোপ । পরমার্থ দৃষ্টিতে এ সকল লক্ষণ বস্তুতে নাই বলিয়াই 
উহার! সমারোপ । (২২৬ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য ) 

৩। অন্যত্র আছে যে “অনিরুদ্ধ, অনুৎপম, প্রক্কৃতি-পরিনির্বত, ত্রিধান, একায়ন, 
পঞ্চ (ধর্ম), চিত্ত, (তিন ) ব্বভাবাদির যথাশ্রুত অর্থ গ্রহণ করিয়! উাদিগেতে অভিনিবেশ 
বশত (লোক ) সমারোপাপবাদদৃক্টি পতিত হুয়। মায়া বৈচিত্র্যদর্শনবিকল্পনার স্কার এক 
প্রকারে ব্যবস্থিত বস্তুকে অন্যপ্রকারে বিকল্পনা করিয়াই (উহাতে পতিত হয়)।” 
বালকেয়াই ও প্রকার করিয়া থাকে । (১৫৫-৬ পৃষ্ঠা) তাহার। তজ্জন্য নরকে পতিত হয়। 

১৭ 


২৫৮ | প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


সমারোপাপবাদের লক্ষণ। অতএব, যহামতে, সমারোপাপবাদদৃষ্টি রহিত হইবে।* 


এইরূপে দেখা যায়, সমারোপাপবাদ বুন্ধ-প্রতিপাদিত ধর্মতত্বের অত্যন্ত 
প্রতিকূল । অন্তত্র আরও অতি শ্পষ্টবাকো কথিত হইয়াছে যে বুদ্ধ- 
“ধর্মদূষকগণ” সমারোপাপবাদ দ্বার! বুদ্ধদৃহ্টির বিনাশ করিয়া থাকে ।২ 
বর্তমানকাঁলে, যতদূর জান! যায়, একমাত্র ব্রহ্মাদবৈতবাদিগণই উহা অঙ্গীকার 
করিয়া থাকেন।৩ অদ্বৈতমতে জগৎ্প্রপঞ্চ মায়িক । মায়! সদসদনির্বচনীয়া, 
পরন্ত ভাবরূপা । স্থতরাৎ তজ্জনিত জগৎও সেইপ্রকার সদসৎপক্ষরহিত ভাবরূপ । 
উহ! শাশ্বতোচ্ছেদবজিতও । মায়ার কোন হেতু নাই। সেই হিসাবে জগৎকেও 
অকারণ বলা যায়। পরস্ত মায়া প্রকৃতপক্ষে ব্রন্দে নাই । স্থতরাং মায়িক 
জগৎও ব্ৰহ্মে নাই। জগৎ হয় নাই এবং হইবেও না। তাই অদ্বৈতমত 
অজাতবাদী । অতএব তদুক্ত অহেতুবাদ একপ্রকার উচ্ছেদবাদই ৷ “লঙ্কাবতাব* 
সুত্রে’ প্রত্যক্ষত বলা হইয়াছে যে অন্থৎপাদ এবং অহেতুবাদী তীর্থকর দর্শনের 
মতে জগৎ অজাত হইয়াও অবিদ্যা বা মায়াবশত জাত হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। 
মায়াই চিত্তের প্রবর্তক | উহা নির্েতুক। এই প্রকারে তাহাতে অনুৎপাদবাদ 
এবং অহেতুবাদ সিদ্ধ করা হয়। পরস্ত, “লঙ্কাবতারে'র মতে, তাহা! বাল্মাত্র। 
এ মায়াবাদ উচ্ছেদসিদ্ধান্তাত্সক।৪ ততদ্দার! চিত্তের প্রবৃত্তি সিদ্ধ করা 


“যথারূতং বিকলিত্বা সমারোপস্তি ধর্মতাম্‌ । 
তে চ বৈ তৎসমারোপাৎ পতত্তি নবকালয়ে ॥” _-(৩1৩৪ $ ১৫৬ পৃষ্ঠা ) 
“সমারোপাপবাদং হি বিকল্পস্তেো বিনধ্যতি 8” -(২।১৯১,২, ১০।৩০৫-২) 
১। ৭১-_২ পৃষ্ঠা । (কিঞ্চিৎ সংক্ষেপে ) . 
২॥ ১০।৫৩০--২ (৩৬১ পৃষ্ঠা); এখানেও বৃদ্ধ ভবিশ্যংৎকাল ব্যবহার করিয়াছেন। 
“এবংবিধা যদ! যন্মিন্কালে স্বাধ্মদ্ূষকাঃ” (১০৷৫৩১"১) | 
৩। উহা অধুনা “অধ্যারোপাপবাদ” নামেই সমধিক পরিচিত। 
৪। মহামতি জিজ্ঞাসা করেন, 
“ভাব! বিদ্যস্ত্যনুৎপন্না ন বা ক্রহি মহামুনে। 
অহ্তুবাদোহন্ংপাদে। প্রবৃতিত্তীর্ঘদর্শনম্‌ ॥ (১০/৬৯১, ৩৫০ পৃষ্ঠ! ) 
বুদ্ধ উত্তর করেন, 
‘“‘অনুৎপাদপ্রতিজ্ঞয্য মায়! চ দৃশ্যতে নয়েখ | 
মায়! নির্হেতুসদ্ভূতং হানিসিদ্ধা স্তলক্ষপম্‌ ॥” (১০৭০৭, ৩৫২ পৃষ্ঠা ) 
‘‘অনুৎপাদবাদহেত্বিষ্টোংজাতো জায়তে বা পুনঃ। 
সাধয়িস্ততানুপাদং বাঙ-মাত্রং কীর্্যতে তু বৈ ॥ 
ত্তাবিদ্যা কারণং তেষাং চিত্তানাং সম্প্রবতিতা 
অন্তর] কিমবন্থাসে যাবজ্ধূপং ন জানতি ॥ _-( ১০1৮২২-৩, ৩৬৮_পৃষ্ঠা ) 
এই শেষোক্ত শ্লোক ৬ঠ অধ্যায়েও আছে। (৬১২ - 
“অন্যে অহেতুসন্তাবাদুচ্ছেদমার্ধ (1 গাঁ) মাস্থিতাঃ ৪” (১০৷৮৬৯.২, ৩৭৪:পৃতা 


বৌদ্ধশান্তে অদ্বৈতবাদ ২৫৪ 


যায় না।১ যাহ! হউক, ব্যবহার দ্বৃষ্টিতে এ উচ্ছেদবাদ পরিহারের জন্য 
তাহারা অধ্যারোপাপবাদ অঙ্গীকার করেন। এইরূপে দেখা যায়, উক্ত 
প্রাচীন মধ্যমমতের ‘লঙ্কাবতারস্থত্রে’ বিবৃত সমস্ত সিদ্ধাস্তই অহৈতবাদে পাওয়া 
যায়। তাহাতে মনে হয়, এ মধ্যমমত, খুব সম্ভবত, অদ্বৈতমতই | উহ! 
হইতে 'লঙ্কাবতারস্থত্রাহ্থমোদিত নবীন মধ/মমতের মূল পার্থক্য এই-_ 
প্রাচীন মতে পরিদৃশ্যমান জগত্প্রপঞ্চ বস্ততাবে দৃষ্ট হইয়া থাকে, আর নবীন 
মতে উহাকে চিত্তমাত্র বা বিজ্ঞপ্তিমাত্র মনে করা হইয়! থাকে ।২ এই 
দৃষ্টিভেদ হেতু প্রাচীন মতে সমারোপাপবাদবাদ উদ্ভাবন করিতে হুইয়াছে। 
পক্ষান্তরে নবীন মতে এ প্রকার কোন বাদের পরিকল্পনার প্রয়োজন হয় 
নাই। অপর কথায় জগত্প্রপঞ্চ যে প্ররুতপক্ষে নাই, তাহা উভয় মতেই 
স্বীকৃত হইয়া থাকে । পরস্ত অনাদি কাল হইতে উহার সন্ভাব ধারণা লোকের 
মনে বদ্ধমূল আছে। তাহা প্রহানার্থ প্রাচীন মতে সমারোপাপবাদবাদ 
অবলঘ্ঘিত হইয়াছে, আর নবীনমতে চিত্তমাত্বাদ পরিগৃহীত হইয়া থাকে ।৩ 
যাহা হউক এই মৌলিক দৃষ্টিভেদ হেতু তীর্থকর-সম্মত এবং বৌদ্ধ মহাযান- 
সম্মত অন্গৎপাদবাদ এবং অহেতুবাদ ভিন্নতাৎপর্ধাত্মক হইয়াছে ।£ তবে 
“সংবৃত”, “পরতন্ত্র”৫ ( অর্থাৎ বাবহারিক ) দৃষ্টিতে জগত্প্রপঞ্চ আছে বলিয়া 
উহাতেও স্বীকৃত হইয়াছে ।”৬ প্রাচীন মধ্যমমতে বা অছৈতমত্েও ঠিক সেই 


১। দ্রটব্য--৬।১২-২--১৪ = ১০1৮২৩,২-৫ 
স। দ্রউবা--“*প্রজ্ঞপ্তিমাত্রং ভ্রিভবং নাস্তি বস্তস্বভাৰতঃ। 
প্রজ্ঞপ্তিং বন্তভাবেন কল্পয়িহ্যন্তি তাকিকা£॥” -( ৩৫২, ১০1৮৬) 
“চিত্তমাত্রে বিসংমৃঢ়াঃ ভাবং কল্পেস্তি বাহিরম্‌ ॥" _( ১০৷২২১'২ ) 
৩! বুদ্ধ বলিয়াছেন, ‘‘সবদৃষ্টিপ্রহাণায় চিততমান্রে, বদাম্যহম্‌ ॥+ (৯০।৭২৮-২) 
৪1 ১৯৭ পৃষ্ঠা, ৬২ পৃষ্ঠা, ১০।৬৮৮--; “‘লঙ্কাবতারসূত্র' মতে ‘‘অনুৎপয় বলিয়! যে 
পরিদৃশ্যমান জগৎ নাই তাহা নহে।” 
'“অনুৎপন্নমিদং সর্বং ন চ ভাবা ন সস্তি চ।” --( ৩৮৭-১, ১০৷৫৮১.৩ ) 
সমস্ত বস্তু কালত্রেষ্বে আছে। তাই উহারা অজাত। 
“অতীতো বিদ্যুতে ভাবে! বিদ্যতে চ অনাগতঃ । 
প্রত্যক্ষে। বিদ্যুতে যস্মাত্তস্মান্তাবা অজাতকাঃ ॥ (১০১৮২, ২৮৯ পৃষ্ঠা ) 
পরস্ত অন্যত্র আছে, জগৎপ্রপঞ্চ নাই। (১০1২৭৪--৮) 
৫। গন্ধবনগর, মায়া, স্বগতৃষ্ণা, প্রভৃতি যে সকল না থাকিয়াও আছে প্রতিভাত 
হয়, সে সকল পরতন্ত্র । ( ১০৪১৩, ৩১৭ পৃষ্ঠা ) উহ্থারাই সংবৃতিসত্য । (১০/৪২৯, ৩১৯ পৃষ্ঠ! ) 
৬। “'সংবিদ্যৃত্তে কচিৎ কেচিম্যবহারস্ত কথ্যতে ॥” _(২1১৪৪.২, ৮৫ পৃষ্ঠা) 
“ভাবাঃ বিদ্লপ্তি সংবৃত্যা পরমার্থে ন ভাবকাঃ” (১০1৪২৯.১, ৩১৯ পৃষ্ঠা ) 
‘নাস্তি বৈ কলিতে! ভাবঃ পরতন্ত্রশ্চ বিদ্যৃতে 1” (২1১৯১.১, ১০1৩০1৩০৫৪১) 


২৬০ প্রাচীন অনৈত কাহিনী | 
দৃষ্টিতেই উহার সন্তাব স্বীকৃত হইত । অন্তথ! কল্পনা করিলে অপবাদ 
নিচ্ছ হয় না। | 

অদ্বৈত মতে ব্ৰহ্মই জগদাকারে প্রতিভাত হইতেছে । আর মহাযান মতে 
চিত্তই অর্থাকারে প্রতিভাত হইতেছে 

“বিদ্ববন্ধ শ্তুতে চিত্তমনাদিমতিভাবিতম্‌ । 

অর্থাকারো ন চার্থোহস্তি যথাভূতং বিপশ্ঠতঃ |” (৬।২, ২২৩ পৃষ্ঠা ) 

তীর্থদর্শনের মতে, জগৎ বস্তুত অজাত হইয়াও জাত হইয়াছে বলিয়া মনে 
হয়, স্বরূপ হইতে অচ্যুত হইয়াঁও চ্যুত হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। স্বরূপে 
এক হুইয়াও জলচন্দ্রের ন্যায় বহুরূপে দৃষ্ট হয়। এই বিপরীত জ্ঞানের কারণ 
অবিষ্ঠা। অবিগ্ঠা” চিত্তকে প্রবৃত্ত করে। তাহাতে এ প্রকার বোধ উৎপন্ন 
হয়। স্থতরাং পরিদৃশ্টমান জগতপ্রপঞ্চ চিত্তবিলাস মাত্র। পূর্বে এই সকল 
বিবৃত হইয়াছে । ‘লঙ্কাবতারস্থত্র'’ মতেও জগত্প্রপঞ্চ চিত্তমাত্র। পরুস্ত উহাতে 
ওঁ তীর্থযনিদ্ধাস্তে দোষাবোপ করা হুইয়াছে। 

“অন্ৎপন্নে চ বিজ্ঞানে অজ্ঞানাদি ন বিদ্যতে । 
তদভাবে ন বিজ্ঞানং সম্তত্যা জায়তে কথম্‌ ॥”১ 

‘বিজ্ঞান উৎপন্ন না হইলে অজ্ঞানাদি থাকে ন! (অর্থাৎ উহাদের সন্তাব জান! 
যায় না) অজ্ঞানের অভাবে বিজ্ঞান ( উৎপন্ন ) হয় না। ( এই ইতরেতরাশ্রয় 
হেতু ) কোন ক্রমে কি প্রকারে উৎপন্ন হয় এইরূপে হুত্রকার বলেন ঘে 
এ প্রকারে চিত্ত প্রবৃত্তি সিদ্ধ কর! যায় না। তাই তাহার মতে চিত্তসস্ততি 
নদী, দীপ বা বীজাক্কুর তুল্য মনে করা উচিত।২. অছৈতবেদ্বাস্তীর মাঁয়াবাদেই 
ইতৱেতরাশ্রয়দোষ আছে সত্য । কিন্ত তছুক্ত মতও উহা হইতে মুক্ত নহে। 
মহামতি সত্যই বুদ্ধের মতের বিরুদ্ধে এ আক্ষেপ করিয়াছিলেন । তিনি 
স্বান্তভূতির দোহাই দিয়া উহা পরিহার করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । বিচার- 
ভূমিতে, বিষয়বিষন্ীদৃষ্টি থাকিতে এই দোষ অপরিহার্য বলিয়৷ তিনি স্বীকার 
করিয়াছেন।৩ তাই উহা! পরিত্যাগ করত তিনি অঙ্কভূতির আশ্রয় গ্রহণ 
করিয়াছেন। অছৈতবাধীও বলেন যে জ্ঞানোদয় হইলে এ দোষের অবকাশ 


১। ৮০৮৫২ (৩৭১ পৃষ্ঠা ) ২॥ ১৪1৮৫১ (৩৭১ পৃষ্ঠা ) OO 
৩। “তব তু ভগবান কারণমপি কার্ধাপেক্ষং কার্ধযপি কারণাপেক্ষং হেতুপ্রত্যয়- 
সঙ্করশ্চেয়মস্তোস্তানবহ। প্রসজ্যতে ।” ইত্যাদি । (১০৪ পৃষ্ঠা) 


বৌদ্ধশান্তে অঘ্ৈতবাদ ২৬১ 


থাকে না। ‘লঙ্কাবতারস্থত্রে'র মতে চিত্ত স্বভাবত ভাম্বর, বিশুদ্ধ এবং 
গ্রাহগ্রাহকাদি দ্বয়ান্তবিবর্জিত। অনাদি রাগছ্েযোদি মল সম্পর্কেই ইহা 
কলুষিত হয়। অদ্তৈবাদিগণও ঠিক সেই প্রকারে বলেন যে আত্মা 
নিত্যস্তদ্ধবুদ্ধমুক্তস্বভাব হইয়াও অনাদি অবিষ্ঠামল বশত মলিন হইয়াছে 
বলিয়া মনে করে। স্থতরাং এইখানেও অদ্বৈতমতে এবং মহাঁযানমতের 
সিদ্ধান্তে পার্থক্য নাই । 

“লঙ্কাবতারস্ত্রঁ মতে এক বহু হইতে পারে না। কেননা, এক ও বহু 
পরস্পর বিলক্ষণ। পরস্পর বিলক্ষণ বস্তছয়ের একটি হইতে অপরের উৎপত্তি 
হইতে পারে না।১ “তিল হইতে যেমন মুগ হয় না, যব যেমন ব্রীহির 
কারণ হইতে পারে না, ধান্ত হইতে গোধুম উৎপন্ন হয় না, এক হইতে বহু 
উৎপন্ন হইতে পারে না।” যদি মনে করা যায় হইতে পারে, তবে যে 
কোন বস্ত হইতে যে কোন বস্তর উৎপত্তি হইতে পারে বলিতে হইবে। 
তাহাতে কার্ধকারণ সন্বন্ধ থাকিবে না। যাহা হউক, একের বস্তুত 
বহুভবনকে লক্ষ্য করিয়াই এ সকল দোষ উদ্ভাবিত হইয়াছে। তাহ! 
অনায়াদে বুঝা! যায়। পরস্ত অদৈতবাদী এ প্রকারে একের বহুভবন মানেন 
না। স্থতরাং এখানে তীহাদিগকে লক্ষ্য কর! হয় নাই। 

কথিত হইয়াছে যে “পরিণামবাদী তীর্থকরদিগের মতে পরিণামদৃ্ি 
নব্তিধ ৷" যথা, (১) সংস্থানপরিণাম, (২) লক্ষণপরিণাম, (৩) হেতু 
পরিণাম, (৪) যুক্তিপরিণাম, (৫) দৃষ্টিপরিণাম, (৬) উৎপাঁদপরিণাম, (৭) 
ভাবপরিণাম, (৮) প্রত্যয়াভিব্যক্তিপরিণাম এবং (৯) ক্রিয়াভিবাক্তি- 
পরিণাম । এই নব পরিণামঘৃষ্টি সহায়ে সমস্ত তীর্থকরগণ সদসত্পক্ষোৎ্পাদ- 
পরিণামবাদী হইয়াছেন” স্বর্ণের কটকরুচকন্বস্তিকাদি নানা ভূষণরূপে 
পরিণাম সংস্থানপবিণাম। এতদ্যতীত অপর প্রকার পরিণামের ব্যাথা 
কর! হয় নাই। তবে মনে হয়, বস্ত প্রকৃত পক্ষে যাহ! নহে, সেই বস্ককে 
তাহা বলিয়! প্রত্যয় হওয়াই প্রত্যয়াভিব্যক্তিপরিণাম। রজ্ছুতে সর্পপ্রতায়, 
শুক্তিকাতে রজতপ্রত্যয় উদয় হওয়াই উহার দৃষ্টান্ত ।৩ তাহাতে বস্তর কোন 


১। ১০1৮০৮--১২ (৩৬৬ পৃষ্ঠা); আরও ভ্রষ্টয্য, ২০৬ পৃষ্ঠা । 


২। ১৫৮-৯ পৃষ্ঠা 


৩। মায়া, স্বপ্ন, গন্ধৰ্নগর, প্রভৃতি ‘‘প্রত্যয়”ই । (৩/৪৫ = ১০১৮৪, ১০1২৪১, প্রভৃতি )। 


২৬২ | প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


প্রকারের পরিণাম হয় না। কেবল তৎসন্বদ্ধে ব্রষ্টার প্রত্যয়ের পরিণাম হয়, 
অথবা নব প্রত্যয়ের উদয় হয়। তাই উহাকে প্রত্যয়াভিবাক্তিপরিণাঁম বলা 
হয়। সেই হেতু সেই দৃষ্টিতেই ‘লঙ্কাবতারস্থত্রে’ বারদ্বার বল! হইয়াছে যে 
প্রতায়সন্তৃত বসন্ত প্রকৃত পক্ষে উৎপন্ন হয় না। 

“অনৎপন্নাঃ সর্বভাবাঃ যন্মাৎ গুত্যয়সম্ভবাঃ।”৯ 

“নহি কম্তচিছুৎ্পন্না ভাব! বে প্রত্যয়ান্থিতাঃ ॥২ 


ইত্যাদি৷ বজ্জুতে সপপ্রত্যয় কালে রজ্জু বস্তুত সর্প হয় না। বুদ্ধদিগের 
ন্যায় তীর্থঘকরগণও তাহাই বলিতেন। 


“ন তীর্থ কৈৰ্ন বুদ্ধৈশ্চ ন ময়া ন চ কেনচিৎ। 
প্রত্যয়ৈঃ সাধ্যতেহস্তিত্বং কথং নাস্তি ভবিষ্যৃতি ॥ 
কেন প্রসাধিতাস্তিত্বং প্রত্যয়ৈর্ধস্ত নাস্তিতা। 
উৎপাদদুরৃষ্ট্যা নাস্ত্যস্তীতি বিকল্ল্যতে ॥”8 


এইরূপে প্রতিপন্ন হয় যে অনদ্বৈতদর্শনের আধুনিক পরিভাষায় যাহাকে 
বিবর্তপূরিণাম বলা হয়, প্রাচীনের! উহাকে প্রত্যয়াভিব্যক্তিপরিণাম বলিতেন। 
“লঙ্কাঁবতারশ্থত্র' হইতে জান! যায়, প্রাচীন তীর্ঘকরগণ জগতের উৎপত্তি দুই 
প্রকারে ব্যাখ্যা করিতেন। কেহ কেহ কারণ দ্বারা এবং অপরে প্রত্যয় 
ত্বারা। কারণবাদিগণ প্রধান, পুরুষ, ঈশ্বর, কাল, প্রভৃতিকে জগতের 
কারণ মনে করিতেন। পূর্বে তাহা উক্ত হইয়াছে । যাহ! হউক, বুদ্ধ এ 
মতকে নিন্দা করিয়াছেন । | 


“কারণৈঃ প্রতয়ৈশ্চাপি যেষাং লোকঃ প্রবর্ততে । 
চতুষ্কোটিকয়! যুক্ত ন তে মন্সয়কোবিদাঃ ॥ 


১। ৩২৩১ (১৫৩ পৃষ্ঠা ), ১০1৪৭৭,২ ( ৩২৪ পৃষ্ঠা ) 

২। ৩৪৯.২ (১৬৮ পৃষ্ঠ! ) 

৩। আরও দ্রষ্টব্য ২/১৪০--৪ (৮৪-৫ পৃষ্ঠা )॥ ১০1৮৫ (২৭৫ পৃষ্ঠা ), ৮৯ (২৭৬ পৃষ্ঠা) পু 
১০1২৩-__৪(২৬৭ পৃষ্ঠা ) প্রভৃতি । প্রকৃত উৎপন্ন বস্তুর জ্ঞানও হে প্রতায় ব্যতীত হয় না, 
তাহা অবশ্যই ঠিক। কিন্তু উহাদের কথা এখানে হইতেছে না। 

“অলন্ধাত্বকং হজাতং চ প্রত্যয়ৈন বিনা কচিৎ। 
উৎপন্নমপি তে ভাবো প্রত্যয়ৈন বিনা কচিৎ 8” (১০৫১২, ৩২৯ পৃষ্ঠা) 


৪। ৩1১২-৩ (১৪৭ পৃষ্ঠা ), ১০।১৯৪--৫ (২৯০ পৃষ্ঠা ) 


বৌদ্ধশান্থে অহৈভবাদ ২৬৩ 


অসন্ন জায়তে লোকো ন সন্ন সদসৎ কৃচিৎ। 
| প্রত্যয়ৈঃ কারণৈশ্চাপি যথা বালৈধিকল্পতে।”১ 
'ধাহাদের মতে ( সৎ, অসৎ, সদসৎ, এবং ন-সৎ-নাসৎ-এই ) চতুদ্ধোটি যুক্ত 
হইয়া জগৎ কারণ এবং প্রত্যয় দ্বারা উৎপন্ন হয়, তাহারা আমার ধর্ম জানে 
না। কারণ কিছ্ব। প্রত্যয় দ্বারা-অল্পবুদ্ধিগণ যেমন কল্পনা করিয়া থাকেন 
সৎ, অসৎ, কিম্বা সদসৎ জগৎ উৎপন্ন হয় না। মহামতি শঙ্কা করেন যে, 
বুদ্ধের অনিবোধাহুৎপাদবাদের সহিত তীর্থকরদিগের মতের বিশেষ পার্থকা 
নাই। কেননা, “হে ভগবন, তীর্থকরগণও কারণপ্রতায় হেতুতে জগতের 
উৎপত্তি ব্যাখ্যা করিয়া! থাকেন । ভগবান ও অজ্ঞানতৃষ্ণকর্মবিকল্পপ্রত্যয় 
হইতে জগতের উৎপত্তি বর্ণনা করেন। এ কারণেরই সংজ্ঞান্তর বিশেষ 
স্থটি করিয়া “প্রতায়' বলা হয়। এই প্রকারে আপনি এবং তাহার! 
বাহপ্রত্যয় দ্বার! বাহবস্তসমূহের উৎপত্তি ব্যাখ্যা করেন। অতএব তীর্থকর- 
দিগের বাদ হইতে আপনার বাদের কোন ভেদ নাই।”২ ইহার উত্তরে 
বুদ্ধ বলেন, “হে মহামতি, আমার অনগংপাদানিরোধবাদ তীর্ঘকরদিগের 
অনুৎপার্দানিরোধবাদ কিম্বা উৎপাদীনিতাবাদের তুলা নহে। কেননা, 
তীর্থকরদিগের মতে অঙ্গৎপন্নাবিকরলক্ষণপ্রাপ্ত ভাবস্বভাব আছেই। 
পরস্ত আমার মতে উহা ( অন্ুৎ্পাদানিরোধলক্ষণ ভাবস্বভাব ) এঁ প্রকার 
সদসণপক্ষপতিত নহে। আমার মতে উহা সদসৎপক্ষবিগত এবং উৎ্পাদভঙ্গ- 
বিরহিত। উহা ভাবও নহে অভাবও নহে। মায়! ও ম্বপ্রন্ূপ বৈচিত্রা- 
দর্শনবৎ বলিয়া উহা! অভাব নহে। রূপস্বভাবলক্ষণগ্রহণের অভাব হেতু, 
দৃষ্টিভেদে দৃশ্টাদৃশ্ঠ এবং গ্রহণাগ্রহণ হেতু উহ! ভাবও নহে।” ইত্যাদি। 
স্থতরাং তিনি বলেন, 

“অনুকাল প্রধানেভো: কারণেভ্যো ন কল্পয়েৎ । 

হেতুপ্রত্যয়সম্তভূতং যোগী লোকং ন কল্পয়েৎ।”৪ 
‘যোগী জগৎকে অনুকারণ প্রধানাদি কারণসমূহ হইতে, কিম্বা প্রতায় হেতু 


১॥ ৩1২০-১ (১৫২ পৃষ্ঠা), ১০।৪৭৪--৫ (২৪ পৃষ্টা )। শেষোক্ত হলে ঘ্বিতীদ 
ক্জোকের, প্রথমার্ধের ‘‘সদসম়জায়তে লোকো নাসম্ন সদসৎ কচিৎ” পাঠ আছে। 

২। ১৯৭-৮ পৃষ্ঠা 

৩1 ১৯৮--৯ পৃষ্ঠা ৪1 ১০/৩৪৫ (৩০৯ পৃষ্ঠা ) 


৬ প্রাচীন অদৈত কাহিলী 


হইতে উৎপন্ন বলিয়া যনে করিবে না ।” এই প্রকারে নিশ্চিততন্ধপে জানা 
যায় যে প্রাচীন তীর্থকরদিগের কেহ কেহ জগতের উৎপত্তি সম্বন্ধে প্রতায়বাদী 
ৰা বিবর্তবাদী ছিলেন। জগৎ বস্তত না থাকিলে ও তাহারা প্রত্যয় হেতু 
ইহার স্বভার অভ্যুপগম করিতেন এবং অজ্ঞান কামকর্ষকে এ প্রত্যয়ের 
কারণ মনে করিতেন । মহাযানীগণ ও প্রত্যয়বাদী। প্রত্যয়ের উৎপত্তি 
এবং বিনাশ তাহারা অন্বীকাঁর করেন না। পরস্ত প্রত্যয়বাদী তীর্থকরগণ 
ঘে উহাকে বস্তসত্তারূপে অভ্যুপগম করিয়া উহার অস্তিত্ব, নাস্তিত্ব, উৎপত্তি 
প্রলয়াদি কল্পনা! করেন,১ তাহাতেই মহাযানীর মহা আপত্তি । 

“ন স্বোৎপগ্যতে কিঞ্চিৎ প্রত্যয়ৈঃ ন বি? নি )কধ্যতে। 

উৎপত্যস্তে নিরুধ্যন্তে প্রত্যয়া এব কল্পিতাঃ ॥ 

ন ভঙ্গোৎ্পাদসংকেশ: প্রত্যয়ানাং নিবার্ধতে। 

যত্তু বাল! বিকল্পস্তি প্রত্যয়ৈঃ স নিবার্যতে ॥” 
ইত্যাদি ।২ কেননা, তিনি মনে করেন যে প্রত্যয়োৎপাদিত বস্তু সম্বন্ধে 
অন্তি নাস্তি বিচার সমীচীন নহে।৩ মুগতৃষ্ণায় প্রতীয়মান জল যেমন বস্তুত 
নাই, তেমন প্রত্যয়োৎপন্ন সংসার বস্তুত নাই ।৪ স্থতরাং উহার সম্বন্ধে 
অপর বিচার সঙ্গত নহে। 

উপরে প্রদত্ত বিবরণ হইতে প্রায় নিঃসন্ধিপ্ধরূপে জান! যায় যে 'লঙ্কাবতারস্ুত্র" 

রচনার পূর্বে অদ্বৈতমত প্রচলিত ছিল। উহার সমারোপাপবাদ, অবিষ্ঠাবাদ, 
'জাতবাদ, নিগুণাত্মবাদ এবং বিবর্তবাদ প্রভৃতির উল্লেখ তথায় আছে। 
অধিকস্ত সুত্রে প্রপঞ্চিত মহাযানমতকে উহ! বিশেষভাবে প্রভাবিত করিয়াছিল 
মনে হয় । কোন কোন বিষয়ে উভয় মতের মধ্যে সাদৃশ্ঠ এত ঘনিষ্ঠ যে 
বোধিসত্ব মহামতির মনে শঙ্কা হইয়াছে যে উভয়ের মধ্যে কোন পার্থক্য 
আছে কিনা, যদিও বুদ্ধ সর্বত্র স্বমতের বৈশিষ্ট্য প্রদর্শন করিতে চেষ্টা 


১। কথিত হুইয়াছে যে তীর্ঘকরদিগের পরিকল্পিত ১২ বিকলের একটি “উৎপাদবিকল্প” 
আর একটি “অনুৎপাদ্বিকল্প”। (১২৭৯ পৃষ্ঠা)। “তত্রোৎপাদবিকল্পঃ কতমন্যদ্ৃত 
প্রত্যয়ৈঃ সসসতোর্ডাবস্তোৎপাদাভিনিবেশঃ তত্রানৃৎপাদবিকল্পঃ কতমদ্যদৃতানুৎপন্নপুর্বাঃ সব- 
ভাব! অতৃত্ব৷ প্রতায়ৈর্ভবস্তাহেতুশরীরাঃ ৷” (১২৯ পৃষ্টা ) 

২। ২1১৪০--৪ (৮৪--৫ পৃষ্ঠা ); ১০1৮৫, ৮৯,৯০ (২৭৫-৬ পৃ ।)। আরে! দ্রষ্টব্য, 

৩২৭) ১০1২০-৪, ১০1৪১৩-৪ ) প্রভৃতি 
৩। ১০1১৬৮ (২৮৭ পৃষ্ঠা ); ৩1১১--০ (১৪৭ পৃষ্ঠা )=১০!১৮০, ১৯৪৫ 


৪ ১০1৭-৮ (২৬৪ পৃষ্ঠা) 


বৌদ্ধশান্থে অহৈতবাদ কহ 


করিয়াছেন, তথাপি কোথাও কোথাও তিনি বলিয়াছেন যে ও তীর্থকর- 
দিগকে স্বমতে আকর্ষণের জন্তই তিনি উহাদের বাঁদের সমতুল্যবাদ অভ্যুপগম 
করিয়াছেন, এ অভিপ্রায়েই নাকি তিনি আত্মবাদের সমতুল্য তথাগর্ড- 
বাদের পরিকল্পনা করিয়াছিলেন । পরস্ধ তাঁহার অভিপ্রায় যাহাই হউক 
না কেন, এ বাদের যশ ও বিশেষ প্রতিষ্ঠা ও সময়ে না থাকিলে, উহাকে 
নিরস্ত করিতে, উহা হইতে লোককে ত্বমতে আনিতে তীহাকে এত প্রচেষ্টা 
এবং কৌশল অবলম্বন করিতে হইত না। এমন কি তাহাকে কখন কখন 
ইহাঁও স্বীকার করিতে হইয়াছে যে তথাগতগর্ভ আত্মা ॥ 
“প্রত্যাত্মগতিগমাশ্চ আত্মা বৈ শুদ্ধিলক্ষণম্‌। 
গর্ভস্তথাগতশ্তাসৌ তাক্কিকানামগেচরঃ 1১ 
উহা মহাযানমতে ব্ৰহ্মাদ্ৈতমতের প্রভাবের প্ররুষ্ট প্রমাণ মনে হয়। তাহার 
অপর প্রমাণও ‘লঙ্কাবতারস্থত্রে' আছে। যথা, বুদ্ধদেবকে বলিতে হইয়াছে 
যে তিনি পরব্রঙ্গবাদই প্রচার করিয়াছেন। 
“মাত্রা শ্বভাবসংস্থানং প্রত্যয়ৈর্ভাববঞ্জিতম্‌। 
নিষ্ঠাভাবঃ পরং ব্রহ্ম এতাং মাত্রাং বদাম্যহম্‌ ॥*২ 
তিনি নাকি আত্মবাদই প্রচার করিয়াছেন। তাহাকে আত্মবাদের প্রশংসা 
এবং নৈরাত্ম্যবাদের নিন্দা করিতেও দেখা যাঁয়। আত্ম স্বসংবেদ্ধ, ইন্দিয়গ্রাহ 
নহেই। আত্মাকে দর্শন লাভ করিয়াই বিদ্বান মুক্তি লাভ করে।5 
“নৈরাত্মাবাদিনে।হুভাস্া! ভিক্ষুকর্মী(? রর )ণি বর্জয়। 
বাধক! বুদ্ধধর্মীণাং সদসদপক্ষদৃষ্টয়ঃ | 
তীর্থদোষৈবিনিমুক্তং নৈরাত্মমবনদাহকম্। 
জাজ্বলত্যাত্মবাদোহয়ং যুগাস্তাগ্রিরিবোখিতঃ ॥ 
খণ্ডেক্ষুশর্করমধ্বাদিদ ধিতিলঘ্বতা দিষু। 
শ্বরসং বিদ্যতে তেষু অনাস্বন্তং ন গৃহাতে ॥ 
পঞ্চধা গৃহমানশ্চ আত্ম! স্বন্ধসমুচ্ছয়ে । 
ন পপ্যস্ত্যবিস্বাংসে| বিদ্বান্‌ দৃষ্টা! বিমুচ্যতে ॥”8 


১। ১০৷৭৪৬ (৩৫৭ পৃষ্ঠা ) 
২। ৩1২৬ (১৫০ পৃষ্ঠা) এবং ১০৪৮০ (৩২৫ পৃষ্ঠা ) 
৩। ১৩/৭৫৩--৭৬৮ (5৫৮-৩৬০ পৃষ্ঠা ) 81 ১০1৭৬৫---৮ 


২৬৬ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


পরমনৈরাত্মাবাদী মহাযনীর পক্ষে এইপ্রকার বল! নিশ্চয়ই অতি আশ্চর্য 
বোধ হয়।; 

বুদ্ধ বলেন, “হে মহামতি, কেহ কেহ আমাকে তথাগত বলিয়া জানে। 
কেহ কেহ স্বয়ভু, নায়ক, বিনায়ক, পরিনায়ক, বুদ্ধ, স্রাষি, বৃষভ, ব্রহ্মা, 
বিষ্ণু, ঈশ্বর, প্রধান, কপিল, ভূতাস্ত, অরিষ্টনেমি, সোম, ভাস্কর, রাম, ব্যাস, 
শুক, ইন্দ্র, বলি, বা বরুণ বলিয়া থাকে । আবার অপরে আমাকে 
অনিরোধাহুৎপাদ, শুন্যতা, তথতা, সত্যতা, ভৃততা, ভূতকোটি, ধর্মধাতু, 
নির্বাণ, নিত্য, সমতা, অদ্বয়, অনিরোধ, অনিমিত্ত, প্রত্যয়, বুদ্ধহেতৃপদেশ, 
বিমোক্ষ, মার্গসত্যসমূহ, সর্বজ্ঞ, জিন এবং মনোময় বলিয়। জানে ।২ তাহার 
নাকি এ প্রকার অসংখ্য নাম আছে। “এ সমস্তই তথাগতের নাম পর্যায় ৷” 
গীতাতে কৃষ্ণ যেমন বলিয়াছেন যে সমস্ত বিশ্বপ্রপঞ্চ তাহারই রূপ, স্থতরাং 
সমস্ত কিছুরই নামসমূহ 'প্ররুতপক্ষে তাহারই নাম, বুদ্ধের উক্তিও তদ্রপ। 
উহাতে তাহার সবাত্মভাবলাভের পরিচয় পাওয়া যায়। তিনি আরও 
বলিয়াছেন, 

“ইহান্সেযু চ লোকধাতুষু মাং জনাঃ সংজানস্ত উদকচন্দ্র ইবাপ্রবিষ্টনির্গতম্‌ ।”৩ 
‘ইহলোকে এবং অপর লোকসমূহে ( অর্থাৎ সর্বত্রই ) ( বিদ্বান ) ব্যক্তিগণ 
তাহাকে দেখিয়া থাকেন, (পরস্ত তিনি) জলচন্ত্রের ন্যায় (উহাদের ) 
অভ্যন্তরেও নহেন বাহিরেও নহেন। এই উক্তি গীতার 

“বাসদের: সর্বং”*ঃ 

“ময়া ততমিদং সর্বং জগদব্যক্তমূ্তিনা । 

“মৎস্থানি সর্বভূতানি ন চাহং তেঘবস্থিত £। 

ন চ মৎস্থানি ভূতানি ০৮০৮৯০০৪০৪৪ ০৪৪৪৬ ॥৫ 
doctrine of Non-ttman as far as we 1০৬,16৪ not easy to determine 
the purport of these verses as they stand all by themselves without any 
explanatory prose. In fact these verses Sagathakam which have no direct 
connection with the main text except those that are quite obvious in 
meaning are mostly difficult to know precisely what they intend to 
৪180129.” ( তংৎক্কৃত ‘লঙ্কাবতারসৃত্রে'র ইংরাজীভাষাস্তরের ২৮৩-৪ পৃষ্ঠার পাদটীকা )। 


২। ১৯২-৩ পৃষ্ঠা । ১৪১ পৃষ্ঠা ও দ্রষ্টব্য ৩। ১৯৩ পৃষ্ঠা 
৪ | গীত], ৭1১৯ «| গীতা, ৯1৪--৫*১ 


বৌদ্ধশান্তরে অছৈতবাদ ২৬৭ 


বচনেরই অন্থরূপ। “ভ্রান্তি তত্ব* এবং “সংসার ও নির্বাণ সমান” এইসকল 
উক্তি পূর্বোক্ত গীতা-বাক্য ব1 “সর্বং খবিদং ব্রহ্ম" এই শ্রুতিবাক্যেরই প্রতিধ্বনি 
মনে হয়। প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্ম ই জগদ্বপে প্রতিভাত হুইতেছে। অনাদি 


অবিদ্যা বশত আমরা ব্রদ্ধকেই জগৎ মনে করিতেছি । স্থতরাং জগৎ বস্তুত 
ব্রহ্মই। 


অশ্বঘোষ 
(৩) 

অশ্বঘোষ খ্রীষ্টাবের প্রারস্তকালে, সম্ভবত প্রথম খ্রীষ্টশতকের প্রথম ভাগে 
জীবিত ছিলেন।৯ কথিত আছে যে জীবনের প্রথমভাগে তিনি হিন্দুস্থানের 
নানাস্থানে পর্যটন করেন। সর্বত্রই বৌদ্ধদিগকে বিচারে আহ্বান করত 
পরাস্ত করেন। কিন্ত জীবনের শেষভাগে জনৈক বৌদ্ধাচার্ধের কৌশলে 
এবং সিদ্ধিপ্রভাবে তাহাকে বৌদ্ধধর্ম পরিগ্রহণ করিতে হয়। অতঃপর 
তিনি উহার প্রচারে নিরত থাকেন। তাহার রচিত 'বুদ্ধচরিত” “সৌন্দরনন্দ' 
“মহাযানশ্রদ্ধোৎপাদশান্ত্র এবং “সারিপুত্রপ্রকরণ' নামে তিনখানি গ্রন্থ এখন 
স্থপরিচিত। হয়ত আরও কতিপয় গ্রন্থ তিনি রচনা করিয়াছিলেন । কিন্তু 
সেই সম্বন্ধে নিশ্চিতরূপে কিছু বলা যায় না। 

'্ু্ধচরিতে'র ১২শ সর্গে অশ্বঘোষ “অবাড়দর্শনেশ্র পরিচয় দিয়াছিলেন। 
কথিত আছে যে গৃহ হইতে অভিনিক্ষমণের পর মোক্ষাভিলাধী শাকাসিংহ 
“মোক্ষবাদী অবাড় মুনির”ং আশ্রমে গমন করেন। তাহার প্রার্থনায় 
অরাড় মুনি তাহার নিকট আপন মত ব্যাখ্যা করেন । উহা সাংখ্যযোগ- 
ভাবিত ক্রক্ষবাদই । উহার সাধ্য ব্রহ্মত্লাভ। তাহাই মোক্ষ। কিন্ত সাধন 
হিসাবে উহাতে সাংখ্যযোগশাস্ত্রোক্ত পদ্ধতি পরিগৃহীত হইয়াছে । অরাড় 
মুনি বলেন, সংসারের কারণ অজ্ঞান, কাম ও কর্ম। যতদিন এই ত্রিতয় 


১। “বুদ্ধচরিত', অস্বঘোষ-বিরচিত, ইংরাজী ভাষাস্তর সহ ই, এইচ, জনন কর্তৃক 
সম্পাদিত, পঞ্জাব বিশ্ববিদ্যালয় কর্তৃক ছুইভাগে প্রকাশিত । প্রথমভাগে সংস্কৃত মূল এবং 
ছবিতীয়ভাগে ইংরাজী ভাষাত্তর আছে। ২য় ভাগ ভূমিকার ১৭শ পৃষ্ঠা দ্রষব্য। সৃষ্ৃকি 
প্রণীত Awakening of Faith Mahaysna € “মহাযানশ্প্রদ্ধোৎপাদশান্ত্রের ভাষান্তর ) 
ভূমিকাও দ্রষ্টব্যএ। 

২। “'যুনেররাড়স্য বিমোক্ষবাদিনঃ”_(১১৷৬৯.১) 


থাকে, ততদিন জীবতাঁব বিনষ্ট হয় না।১ উহাদের বিনাশ হইলে মোক্ষ 
হয়।২ ধ্যানের ক্রম সন্বদ্ধে অরাড় বলেন যে চতুর্থ ধ্যান *স্থখতুঃখ- 
বিবর্জিত” । - তাহার পরের ক্রমসমূহ সম্বন্ধে তিনি বলেন, 

“সমাধেবুুখিতন্তম্মাদৃষ্টা দোষাংচ্ছরীরিপাম্‌। 

জ্ঞানমারোহতি প্রাজ্ঞ: শরীরবিনিবৃত্তয়ে £ ৫৯ ॥ 

ততন্তদ্ধানমূৎস্থজা বিশেষে কৃতনিশ্চয়ঃ | 

কামেভ্য ইব স প্রাজে! রূপাদপি বিরজ্যতে ॥ ৬০ ॥ 

শরীরে যানি যান্যস্মিন্‌ তান্তাদৌ পরিকল্পয়ন্‌। 

ঘনেঘপি ততো ভ্রব্যেঘাকা শমধিমূচ্যতে ॥ ৬১ ॥ 

আর্কাশগতমাত্মানং সংক্ষিপা ত্বপরো! বুধঃ । 

তদেবানস্ততঃ পশ্যন্‌ 'বিশেষমধিগচ্ছতি ॥ ৬২ ॥ 

অধ্যাত্মকুশলস্তন্তো নিবর্ত্যাত্মানমাত্মনা। 

কিঞ্চিন্নান্ডীতি সংপশ্যন্নাকিঞ্চন্ত ইতি স্বতঃ ॥ ৬৩ ॥ 

ততে! মুঞ্জাদিধীকেব শকুনি পঞ্জরাদিব। 

ক্ষেত্রজ্ঞো নিঃহতো দেহান্ুক্ত ইত্যভিধীয়তে ॥ ৬৪ ॥ 

“এতত্তৎ পরমং ব্রহ্ম নিলিঙ্গং বমক্ষরম্। 

যন্মোক্ষ ইতি তত্তজ্ঃ কথয়স্তি মনীধিণঃ ॥ ৬৫ ॥”৩ 
“এ সমাধি হইতে ব্যুথিত হইয়া প্রাজ্ঞ (সাধক ) শরীরবত্তা দৌষসমৃহ দর্শন 
করতঃ শরীরবোধের নিবৃত্তির জন্য জ্ঞান আশ্রয় করেন। উচ্চতর 
অবস্থা-লাভে কৃতসঙ্কল্প এ প্রাজ্ঞ অনস্তর এ ধ্যান পরিত্যাগ করেন। 
যেমন কামসমূহ হইতে তেমন কূপ হইতেও তিনি বীতরাগ হন। 
শরীরের অভ্যন্তরে যে আকাশসমূহ আছে, প্রথমে তিনি উহাদের ধারণা 
করেন। পরে (রক্তমাংসাদি ) ঘনভ্রব্যসমূহের অত্যন্তরেও আকাশের সম্ভাব 
অস্থভব করেন।৯ কিন্তু অপর ধ্যানে বিদ্বান আত্মাকে আকাশে সম্যক্‌ 


১। *অজ্ঞানং কর্ম তৃষ্ণা চ জয়! সংসারহেতব । 
স্বিতোহস্মিংস্তিতয়ে জন্তত্তৎসত্বং নাতিবততে ৪” _-(১২1২৩) 
২। “যৎকর্মাজ্ঞানতৃফাণাং ত্যাগাম্সোক্ষশ্চ কল্পতে |” --(১২।৭৩,১) 
৩) ওঁ, ১২শ সৰ্গ 
৪) ভহৃদয়াভ্যস্তরস্থ দহরাকাশের ভাবনার কথা শ্রুতিতেও প্রসিদ্ধ আছে। মুলে “খানি” 
বহুবচন থাকার, হৃদয়াকাশের চায় অপর আকাশ সহৃছ্ের ভাবনার কথা এখানে উল্লিখিত, 


বৌন্ধশান্ে অইৈতবাদ ২৬৯ 


নিক্ষেপ’ করিয়া উহার অনস্ততা অনুভব করত উচ্চতর অ্বস্থাপ্রা্চ হুন 
অপর অধ্যাত্মবিদ্‌ ( অর্থাৎ ইহার পরে অধ্যাত্মবিদ্ ) আত্মাকে জ্ঞানবলে সঙ্াক্‌ 
নিবৃত্ত করেন এবং অপর কিছুই নাই বলিয়া উপলব্ধি করেন। উহাকে 
আকিঞ্চন্ত বল! হয়। এইরূপে মুগ্জ হইতে ঈষীকার সস্তায়, পঞ্জর হইতে 
পক্ষীর ন্যায়, ক্ষেত্ৰজ্ঞ দেহবোধ হুইতে নির্গত হয়। তখন মুক্ত বলিয়া কথিত 
হয়। ইহাই সেই নিলিঙ্গ, ধ্ৰুব এবং অক্ষর পর্ত্রহ্ম । তত্ববিদ্‌ মনীষিগণ 
ইহাকেই মোক্ষ বলিয়া থাকেন। 

এখানে দেখা! যায়, ব্ৰহ্ম নিলিঙ্গ অর্থাৎ নিধিশেষ। উহা কৃটস্থ নিভা, 
সুতরাং অক্ষর। মোক্ষে জীব ব্রহ্ম ই হয়। স্ৃতরাং নিধিশেষভাব প্রাপ্ত 
হয়। তাই মুক্তিকে “আকিঞ্চন্ত” বলা হইয়াছে। ন কিঞ্চন, (কিছুই 
নাই) অকিঞ্চন। উহার ভাব আকিঞ্চন্ত । অর্থাৎ জ্ঞাতিগুণার্দি কোন 
বিশেষ থাকে ন। বলিয়া, যাহাকে হীদস্তয়া, কিছু বলিয়া, নির্দেশ করা যায় 
ন! তাহাই আকিঞ্চম্ত। অরাড় স্পষ্টতই বলিয়াছেন, তখন অপর কিছুরই 
বোধ থাকে না। স্থতরাং উহা নির্ধিশেষ অৈতভাব। অধিকত্ত বলা 
হইয়াছে যে তখন আত্মভাব ব। বাক্তিত্ব সমাক্‌ নিবৃত্ত হয়। এই অবস্থা 
লাভের পূর্বে সাধক আপনাকে আকাশবৎ' সর্বগত এবং বিভু বলিয়া বোধ 
করেন। উহা সর্বাত্মকভাব। 

তুশ্বঘোষ এ মতে দূষণ দিয়াছেন । তিনি বলেন, এ মতে আত্মার ও 
জ্ঞানের নাশ হয় না। আত্মা আপন বিশুদ্ধ স্বরূপ লাভ করে বটে। কিন্ত 
তখন জ্ঞান থাকাতে সংসার-বীজ সমাক্‌ বিনষ্ট হয় না। আর জ্ঞানের 
নাশ না হওয়াতে, আত্মা নিগুণ হয় না। নিগুণ ন! হওয়াতে বস্তত মুক্ত 
হয় না। আত্মার সন্ভাব বর্তমান থাকিতে, অহঙ্কার সম্পূর্ণ ত্যাগ হইতে 
পারে না।২ অশবীর আত্ম! হয়ত জ্ঞ, না হয় অজ্ঞ । যদিজে হয়, তৰে 
হইয়াছে । কিন্তু এ সকল আকাশসমূহ কি? কর্ণ, মুখ ও নালিকার অভ্যন্তরস্থব অবকাশ 
হইতে পারে। “খানি শব্দের অর্থ ‘ইন্সিয়সমূহ’ও হয়। সৃতরাং ইন্টিয্মের সঙ্গে সম্পকিত 
আকাশের উল্লেখ হইয়াছে বোধ হয়। অথব1 এখানে কি যোগশান্ত্রের যট্চক্রের প্রতি 
লক্ষ্য কর! হুইয়াছে? ‘মস্বামনিকায়া’স্তর্গত 'মহা!রাহুলোবাদসৃত্তস্তে' কর্ণছিদ্র নাসিকাছিন্র 


প্রভৃতিকে আধাত্িক বা শরীবাভ্যন্তরস্থ আকাশ বলা হইয়াছে । যাহ! হউক, দেহের 
স্থল ভাববোধ পরিত্যাগ করত আকাশ ভাবনার কথাই এইখানে নিউ হুইয়াছে।& 


১। ধবৃদ্ধচরিত", ১২৬৯--৭০ ২। 'বৃদ্ধচরিত'। ১২।৭৬--৭ 


নতি প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


জেয় থাকে ; জেয় থাকিলে মুক্তি হয় না। যদি অজ্ঞ হয়, তবে আত্মার 
সন্ভাব কল্পনা বৃথ!। কেননা, আত্মাবিহীন কাঠ্ঠকুড্যাদিও অজ্ঞ বলিয়া 
প্রসিদ্ধ ।* 
যাহা দ্বারা জানা যায় তাহাই জ্ঞান । অশ্বঘোষ মনে করিয়াছেন যে 
অরাড় মূনি এ বুৎ্পত্তিগত অর্থে জ্ঞান শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন। অরাড়ের 
মতবাদে তিনি যে সকল দোষ দিয়াছেন, সকলই প্রধানত এ ধারণার বশে । 
এ অর্থ গ্রহণ করিলে, বলিতে হয় যে জ্ঞান থাকিলে জ্ঞেয় থাকে সুতরাং 
মুক্তি হয় না। অশ্বঘোষ তাহ! সত্যই বলিয়াছেন । কিন্ত প্রকৃতপক্ষে অবাড় 
এ অর্থে জ্ঞান শব্ধ প্রয়োগ করেন নাই । কেননা, তিনি স্পষ্টতই বলিয়াছেন 
যে ওঁ অবস্থায় কিছুই থাকে না। উহা আকিঞ্চন্য অবস্থা । স্ুতরাঁং তখন 
জেয় বস্ত থাকে না। অশ্থঘোষ মনে করিয়াছেন, বস্তুসমূহ ( “প্রকৃতিবিকৃৃতয়ঃ”) 
তখন ব্যক্ত থাকে না বলিয়াই অরাড় উহাকে আকিঞ্চন্য বলিয়াছেন । পরস্ত 
তখনও অব্যক্ত বা বীজভাঁব থাকে । বীজভাব থাকাতে আবার উপ্ত হইবার 
সম্ভাবনা থাকে । সুতরাং উহাকে মুক্তি বল! যাইতে পারে না। তাহা 
সত্য। পরস্ত অব্যক্ত বা বীজভাবকেই অরাড় আকিঞ্চগ্তাবস্থা বলেন নাই। 
উহ! তাহারও পরাবন্থা । উহা নির্বিশেষাঁবন্থা । পূর্বে তাহা উক্ত হইয়াছে ।২ 
১। ‘বৃদ্ধচরিত’, ১২।৮০---১ | 
২। বোঁদ্বধর্মশান্ত্ে আকিঞ্চন্যোর প্রশংসা আছে । যথা, ধধর্পদে' আছে 
“যস্স পুবে চ পচ্চা চ মঝ্‌ঝে চ নথি কিঞ্চনং। 
অকিঞ্চনং অনাদানং তমহং ক্ৰমি ব্ৰাহ্মণং 8” €(উদ্ধানবগ-গ ) 

'মহ্থিমনিকায়ে? (২য় খণ্ড, ২৬০ পৃষ্ঠা ) আছে, 

' “‘আহং কচনি কস্সচি কিংচন, তন্মিং ন চ মম কচনি কম্মিংচি কিংচন নখি।” 

‘উদানে’ আছে ( ৮1২, ৮০ পৃষ্ঠা )। 

*অখি ভিকৃখবে | তদৃআয়তনংঃ যখখ ন এব পথবী ন আপো ন তেজো ন বায়ো ন 
আকাশানঞ্চায়তনং ন বিঞঞানানঞ্চায়তনং ন আকিঞ্চঞ্ঞায়তনং ন নেবসঞ্ঞানা- 
সঞ্্ঞারতনং নায়ং লোকো ন পরলোকো উভো চক্রিমাসৃরিয়ে।। তদ্‌ অঙ্গং ভিক্খবে | 
ন এব আগতিং বদামি ন গতিং ন ঠিতিং ন চুতিং ন উপপত্তিং। অপ্পতিষ্ঠং অপ্পবত্তং 
অনারম্মনং এব তং। এব এব অস্তো দুখ্খস্সা তি। 


ছুদ্দদং অনত্তং নাম, ন হি সচচং সৃদসসনং। 
পটিবিদ্ধা অ তন্হা জানতে, পস্সতো 


ন অখি কিঞ্চনন্‌ তি॥” 
ইহা! নিধিশেষ অবস্থাই । 
“বিজ্ঞান ভিন্ন অপর কিছুই নাই'--এই অনুভূতিকে অকিঞ্চন-আয়তন নামক তৃতীয় 
অবরূপধ্যাননঞ” J 
“মগ্িমনিকায়', নিবাপসৃত্ত (২৫) 


বৌদ্ধশান্ে অছৈতবাদ ২৭১ 


ওঁ অর্থে জ্ঞান অবশ্যই জ্ঞাতা আত্মার গুণ হয়। কিন্ত অরাড় জ্ঞানকে মুক্ত 
আত্মার গুণ মনে করিতেন না । যর্দিও তিনি সেই কথা স্পষ্ট বাক্যে বলেন 
নাই, তথাপি তাহার লেখা হইতে উহা অনায়াসে প্রতীত হয়। জ্ঞান আত্মার 
স্বাভাবিক গুণ হইলে, মোক্ষদশায়ও ও গুণ অবশ্যই থাকিবে। অরাড়ের মতে, 
মোক্ষে জীব ব্ৰহ্ম হয়। স্থতরাং জ্ঞানকে ব্রহ্মেরও গুণ বলিতে হইবে। তাহা 
হইলে ব্ৰক্মকে অলিঙ্গ বলা যায় না। কেননা, এ জ্ঞানগুণই ব্রন্মের লিঙ্গ হয়। 
অথচ অরাড় বলিয়াছেন ব্রহ্ম অলিঙ্গ। অলিঙ্গ বলিয়াই ব্রহ্ম নিগুণ। জ্ঞানগুণ 
থাকিলে ব্রহ্ধকে নিগুণ বলা যাইতে পারে না। অশ্বঘোষও তাহা স্বীকার 
করিয়াছেন । এই সকল কারণে মনে হয় অবাড় জ্ঞানকে ব্রন্ষের বা আত্মার 
করণ কিম্বা স্বাভাবিক গুণ মনে করিতেন না। বস্তুত জ্ঞান আত্মার স্বরূপ । 
“বিজ্ঞানমানন্দং ব্ৰহ্ম”? 
“সতাং জ্ঞানমনস্তং ব্ৰহ্ম” 
প্রভৃতি শ্রুতিবাকোরই অনুসরণ অরাড় করিয়াছেন মনে হয়।৩ বীজভাব বা 
অব্যক্ত সগুণভাব, নিগুণভাব নহে। সেইহেতু পূর্বোক্ত কারণে বল! যায় 
যে অরাড় আকিঞ্চন্তাবস্থাকে বীজাবস্থা মনে করিতেন না। শ্রতিতে আছে 
“তদ্বা এতাক্ষরং গার্গ্যদৃষ্টং দ্রষ্টশ্রুতং 
শ্রোত্রমতং মন্ত্রবিজ্ঞাতং বিজ্ঞাতৃ”ঃ 
আবার আছে, 

- *্যদ্বৈ তন্ন পশ্ঠতি পশ্ঠন্‌ বৈ তন্ন পশ্যতি । ন হি দ্ৰষ্ুঃ দৃষ্টেঃ বিপরিলোপো 
বিদ্যতে অবিনাশিত্বাৎ। ন তু তন্িতীয়মস্তি ততোহন্তৎ বিভক্তং যৎ পশ্তেৎ।” 
ইত্যাদি । 

এইসকল শ্রুতি দৃষ্টে, অস্থঘোষ জ্ঞানকে ব্রহ্মের বা আত্মার গুণ মনে করিয়া 


অ্রমে পতিত হইয়াছেন মনে হয়। 
যাহা হউক, অশ্বঘোষ কনক নামে অপর একজন মুনির মতের উল্লেখ 


১। বৃহুদারর্ণাকোপনিষত, ৩।৯।২৮ ২। তৈত্তিরীয়োপনিষৎ, ২। 

৩। সাংখাযোগদর্শন মতেও জ্ঞান পুরুষের গুণ নহে, স্বরূপ । “‘পাতপ্রল যোগসৃত্রে’ 
আছে, «দ্র! দৃশিমাত্রং শুদ্ধ২...” (২1২০)। ব্যাস ব্যাখ্যা করিয়াছেন “দৃশিমাত্রে ইতি 
দৃক্শক্তিরেব বিশেষণা পরাম্মেভার্থঃ।” অরাড় মুনি উহারই অনুসরণ করিয়াছেন, 
সুতরাং তাহার মতেও জ্ঞান ব্রহ্মোর স্বরূপ, গুণ নহে। 

৪1 বৃহ্দারণ্যকোপনিবত, ৩৮1১১ ৫। বৃহ্দারণ্যকোপনিষতঃ 81৩1২৩-৩০ 


২৭২ প্রাচীন: বদ্ৈত কাহিনী 


করিয়াছেন। বুন্ধদেবও তাহার শিল্তত্ব গ্রহণ করিয়াছিলেন । রুত্রকের মতে, 
সংজ্ঞাসংজ্িভাব থাকে ন! । তখন আত্ম! সংজ্ঞীও নহে, অসংজ্ঞীও নহে ।১ 

“স যথা সৈদ্ধবঘনঃ অনস্তরঃ অবাহঃ কৃতসঙ্গো রসঘন এব এবং বা অরে 
অয়ষাত্মা অনন্তর: অবাহৃঃ করৎস্ঃ প্রজ্ঞানঘন এব । এতেত্যেো| ভূতেভ্যঃ সমুখায় 
তানো বাহু বিনশ্যতি ন প্রেত্য সংজ্ঞাহ স্তি ।* 

মহৰ্ষি যাজবন্কোর এই বচনই রদ্রকদর্শনের আধার মনে হয়।৩ 
‘সোন্দরনন্দে’ অশ্বঘোষ করুদ্রক (উদ্রক ?) কে “উপশমমতি” বলিয়াছেন। 
তাহাতে বলা যাইতে পারে যে 

“উপশাস্তোহয়মাত্ম৷” 


এই বাকলস্রুতিও  রুত্রকদর্শনের মূল। যাহা হউক, এঁ ক্রুতিদ্ধয়ের তত্বার্থে 
কোন প্রভেদ নাই। অশ্থঘোষ বলিয়াছেন, কুত্রকোক্ত মুক্তাবস্থা অরাড়োক্ত 
আকিঞ্চন্তাবস্থা হইতে শ্রেষ্ঠ । কিন্ত প্রকৃতপক্ষে অরাড় ও কুত্রকের মতের 
মধ্যে কোন ভেদ নাই। ভেদ কথার ভঙ্গীতে মাত্র।9৪ পরমতত্ব মন ও 
বাণীর অগম্য। উহাকে বাণীদ্বারা প্রকাশ করিতে গেলে ও ভেদ উৎপন্ন 
হওয়া আশ্চর্য নহে । যাহ! হউক, অস্থঘোঁষ কুদ্রকের মতেও দোষ দিয়াছেন 
যে উহাতে মোক্ষে আত্মা থাকে । এ সকল দূষণ হইতে বৌদ্ধ নৈরাত্মাবাদ 
এবং বিজ্ঞাননির্বাণবাদ হইতে অবাড়-কুত্রক-দর্শনের পার্থক্য প্রতীত হয়। 
“যেহেতু পর পর ত্যাগকে শ্রেষ্ঠ বল! হইয়াছে সেইহেতু সর্বত্যাগেই পূর্ণ 
রতার্থতা লাভ হয়, মনে করি ।”* অশ্বঘোষ-বিবৃত ভাবী বুদ্ধের এই প্রকার 
মানসিক আলোচনা হইতে এ অনুমান আরও দৃঢ় হয়। | 


১। *সংজ্ঞাসংজ্তিত্বয়োর্দোষং জ্ঞাত্বা হি মুনিরুদ্রকঃ। 
আকিঞ্চম্যাৎ পরং লেভেইসংজ্ঞাসংজ্ঞাত্িকাং গতিম্‌ ॥ 
যস্মাচচালম্থনে সৃষ্মে সংজ্ঞাসংজ্ঞে ততঃ পরম্‌ । 
নাসংজ্ী নৈব সংজ্ঞীতি তন্মাতত্র গতম্পৃহঃ ৷!” --( বুদ্ধচরিতঃ ১২৮৫-৬ ) 
২। বৃহদারণাকোপনিষৎ, ৪1৫1১৩7; ২1৪১২ 
৩। ক্ষদ্রক নাকি বলিতেন *'পর্সন ন পস্সতি”" | (দীঘনিকার, ওয় খণ্ড, ১২৬ 
পৃষ্ঠা ) তাহা “পশ্যন্‌ বৈ তন্ন পশ্যতি” শ্রুতিরই মত; তাহা স্প্টত মনে হয়। (তিনি 
ওঁ বাকোর যে ব্যাখ্যা করিয়াছেন ) শ্রুতির তাৎপর্ধ তাহা নিশ্চয়ই নহে । তিনি উহ 
বুঝিতে পারেন নাই। যাহা হউক, বুদ্ধ রুত্রকের এ মতকে খুব গালি দিয়াছেন। উহ্থা 
নাকি “হীন, গ্ৰাম্য, মৃর্খ জনোচিত,. অনার্ধ্য, অনৰ্থ সংহ্িত”। (ওঁ) 
৪1 “অথ মোক্ষবাদিমরাড়ং উপশমমতিং তথোজ্রকম্”--( সৌনারনন্দ, ৩৩) 
&। ইহা বলা যাইতে পায়ে যে “যহৈ তন্ন পশ্যতি’? ইত্যাদি এবং “নস যথা সৈদ্ধরঘন" 


বৌদ্ধশান্কে অইৈভবাদ ২৭৩ 


কথিত হইয়াছে যে অরাড় মুনির মার্গ নৃতন নহে। গু মার্গে চলিয়া 
পূর্বে .জৈগীযব্য, জনক, বৃদ্ধপরাঁশর (বা! পঞ্চশিখ ) এবং 'আারও অনেকে যৃক্তি 
লাভ করিয়াছেন।১ ইহাদের সকলের নাম এবং মতবাদের উল্লেখ “মহাভারতে, 
পাওয়া যায়। “চরকপংহিতা'য় এ মতের পরিচয় আছে। উহার সহিত 
অড়ারের মতের ঘনিষ্ঠ সাদৃশ্য আছে। জনষ্টন তাহা বিশেষভাবে প্রদর্শন 
করিয়াছেন ।২ 
গৌতম নিজে আরাড় কালামের “অকিঞ্চম্তায়তন নামক অরূপ ধ্যানের 
এবং বামপুত্র কদরের “নৈবসংজ্ঞানাসংজ্ঞায়তন নামক অরূপ ধ্যানেশ্র নিন্দা 
করিয়াছেন। তাহার মতে, এ ধ্যানত্বয় “নির্বেদের অভিমুখে, বিরাগের 
অভিমুখে, নিরোধের অভিমুখে, উপশমের অভিমুখে, অভিজ্ঞার অভিমুখে 
সংবন্তিত হয় ন! ৷’ সেই হেতু তিনি উহার্দিগকে পর্ধাপ্ত মনে করেন নাই । তবে 
তাহার মতে নৈবসংজ্ঞানাসংজ্ঞায়তন ধ্যান আকিঞ্চন্তায়তন ধ্যান হইতে শ্রেষ্ঠ । 
“মজ্জিমনিকায়”, আর্ষপর্ধেষণস্ত্ত (২৬) 
মহাসত্যকস্থত্ত (৩৬) 
সংজ্ঞাবেদয়িতাঁনিবোধ”" নামক লোকোত্তর সমাধি উহা! হইতেও শ্রেষ্ঠ 
এবং তাহা দ্বারাই নির্বাণ লাভ হয়। বৌদ্ধমতে 


ইত্যাদি উভয় বচনই মহৰি যাজ্জবন্ধ্যের। উহাদের তাখপর্ধে ভেদ নাই । উত্তয়ন্র 
অন্বৈতই প্রতিপাদিত হইয়াছে । যাজ্ঞবন্ধা স্পষ্টত তাহ! নির্দেশ করিয়াছেন। 

১$ ১২1৬৭ ২। বুদ্ধচরিতের তৎকৃত ইংরাজী টিপ-পনী দেখ । 

অরাড় মুনি বলিয়াছেন যে তদুক্ত মার্গে “সশি্য কপিল” এবং “সুদ প্রজাপতি” ও 
প্রতিবৃদ্ধ হইয়াছিলেন। 

“সশিষাঃ কপিলশ্চেহ প্রতিবৃদ্ধ: ইতি স্মতিঃ ৷ 
সপুত্রঃ প্রতিবুদ্ধশ্চ প্রজাপতিরিহোচাতে ॥” 
( ‘বুদ্ধচরিত’, ১২২১) [ কাওয়েল-ধৃত পাঠ ] 
জনফন ইহার অন্যপ্রকার পাঠ দিয়াছেন, 
“সশিহ্যঃ কপিলশ্চেহ প্রতিরৃদ্ধিরিতি স্মতিঃ | 
সপুত্রোহ প্রতিবৃদ্স্ত, প্রজাপতিরিহোচাতে 1৮ 
আমাদের মনে হয়ঃ এই পাঠ এবং জনন কৃত উহার ভাষাস্তর ভ্রমাত্মক । 

‘মহাভারতে’ €১২।৩৫০1৬৪--) আছে যে সাংখামতের প্রবর্তক ভগবান কপিল এবং 
যোগমতের প্রবর্তক ভগবান হিরণ্যগর্ড (বা প্রজাপতি )। এ বচনে ভাহাদেরই উল্লেখ 
হইয়াছে মনে করি! তদ্বারা অরাড় বলিয়াছেন যে তাহার মত নৃতন নহে, প্রাচীন 
সাংখামত এবং যোগমত উভয়েরই সম্মত। “মহাভারতে কপিপকে কোথাও কোথাও 
সাংখ্যযোগপ্রবর্তকশ ( ৩২২১/২১ )॥ কোথাও “বিষণ (৩৪৭১৮) এবং কোথাও বা 
প্রজ্জাপতি (১২২১৮।৯-১০ ) ৩৪৩৯৪) বলা হইয়াছে । 


১৮ 


২৭৪ প্রাচীন. অদ্বৈত কাহিনী 


অকিঞ্চন-আয়তন তৃতীয়, অক্কপসমাপত্তি 
নৈবসংজ্ঞানাসংজ্ঞায়তন চতুর্থ অরূপসমাপত্তি 
সংজ্ঞাবেদয়িতা-নিবোধ লোকোত্ধর সমাপত্তি (= শেষ সমাপত্তি ) 
“মজ্জিমনিকায়”, “চুলসারোপমন্তৃত (৩০) 
চুলগোস্সিলঙ্গন্ত্ত (৩১) 
সারিপুত্র বলিয়াছেন | 
“পঞ্চেন্দিয় হইতে নিঃস্থত ( নির্গত ) পরিশুদ্ধ মনোবিজ্ঞানের পক্ষে -- 
(অপর ) কিছুই নাই অর্থে গৃহীত অকিঞ্চনায়তনই জেয ।” 
* এ, মহাবেদল্লহুত্ত (৪৩) 


আর্ধদেব 
(৪) 


আচার্য আর্ধদেব, কথিত আছে যে,” সিংহলে জন্মগ্রহণ করেন, তিনি 
ওঁ দেশের রাজার পুত্র ছিলেন। যৌবরাঁজো অভিষেকের পর তিনি গৃহ 
পরিত্যাগ করেন। দক্ষিণ ভারতে আসিয়! স্থপ্রসিদ্ধ বৌদ্ধাচার্য নাগাভুনের 
শিষ্যত্ব গ্রহণ করেন। নাগাজুন দ্বিতীয় খ্রীষ্টশতকের শেষভাগে ( ১৮১ 
খ্রীষ্টাঝোপকালে ) বর্তমান ছিলেন। স্থতরাঁং তাহার শিষ্য আর্ধদেব তৃতীয় 
তরীষ্টশতকের প্রথম পাঁদে বর্তমান ছিলেন বলা যায়। তিনি নাগাজ্জুনের 
“মাধ্যমিক-কাবিকা'র বৃত্তি প্রণয়ন করেন। তত্বাতীত ‘চতুঃশতক’, “চিত্ব- 
বিশুদ্ধিপ্রকরণ* এবং “হস্তবালপ্রকরণ' নামে অপর তিনখানি গ্রস্থও তিনি 
রচনা করেন। 

আর্ধদেব আত্মবাদ খণ্ডন করিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন, 


যস্তবাত্মা মমানাত্বা তেনাত্বা নিয়মান্ন সঃ 
নম্বনিতোযু ভাবেযু কল্পনা নাম জায়তে 1”২ 


১। আধদেবের চতুঃশতকের স্বক্ৃত বৃত্তির উপোদঘাতে চন্্রকীতি এই আখ্যায়িক! 
লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। 

২। আর্ধদেবের ‘চতুঃশতক’ চন্্রকীতির ‘বৃত্তি’ সহ তিব্ৰতী ভাষাস্তর হইতে পণ্ডিত 
টি কর্তৃক পুননিগ্িত, ২য় খণ্ড, ‘বিশ্বভারতী সিরিজ’ কলিকাতা, ১৯৩১, 
১৩1৩, ৭১ । 


বৌদ্ধশান্ত্রে অদ্বৈতবাদ ২৭৫. 


“যাহা তোমার আত্মা, উহ! আমার অনাত্মা। সেইহেতু এ আত্মা নিয়ত 
(আত্ম।) নহে। অনিত্য ( বূপব্দেনানংজাসংস্কারবিজ্ঞানাখা ) ভাবসমূছে 
(আত্মা বলিয়! ) কল্পনা উৎপন্ন হয় মাত্র । এই কারিকার অবতরণিকায় 
চন্্রকীতি লিখিয়াছেন, 

“ইত্যশ্চাত্বা শ্বূপতো নাস্তি। যদি হাতা! হ্বূপত: শ্যাৎ, স 
ঘখৈকন্তাহঙ্কারম্তালম্বনং তথ! সর্বেধামপ্যহঙ্কারস্তালম্বনং স্পাৎ। ন ছি 
লোঁকোহযগ্নেবৌফ্াং স্বভাব কশ্তচিদনৌষ্যৎ ভবতি। এবমাত্মা যদি স্বরূপতঃ 
স্তাৎ সর্বেষামাত্বেতি স্তাদহঙ্কারবিষয়শ্চ। ন চৈতদেবম্‌ তথা হি।” 

আর উহার বৃত্তিতেও তিনি সেইপ্রকার লিখিয়াছেন, 

“যে! হি তবাত্ম৷ ত্বদহস্কারবিষয় আত্মন্সেহবিষয়শ্ঠ স এব মমানাত্মা 
ভতবত্যন্মদহঙ্কারাবিষয়ত্বাদাত্মন্সেহবিষয়ত্থাচ্চ।” ইত্যার্দি। 

ইহাতে নিশ্চিতরূপে জানা যায় যে একাত্মবাদেরই প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া 
আর্দেব এই দোষ উদ্ভাবন করিয়াছেন। ততঘ্যতীত অপর আত্মবাদে এ 
দোষ আরোপ করা যায় না। এই প্রসঙ্গে তিনি লিখিয়াছেন যে কেহ 
কেহ মনে করেন, আত্মা আকাশের ন্যায় বিভু। “বিষয়কল্পনাম্বর্ূপ চৈতন্য” 
মনের ধর্ম, আত্মার নহে। মনের সহিত সম্পর্কবশতই আত্মার চৈতন্ত 
উপজাত হয়। ও মতের প্রতিবাদে আর্ধদেব বলেন যদি তাহাই হয়, তবে 
আত্মাকে অচেতন বলিতে হইবে।৯ বিভুবাদের বিরুদ্ধে তিনি অনেক দূষণ 


দিয়াছেন । 
“পরৃন্তর্কেতি কিং নাহমহং সর্বগতে! যদদি। 
তেনৈবাবরণং নাম ন তশ্তৈবোপপগ্যতে ॥”* 
‘যদি আমার আত্মা আকাশবৎ সর্বগত এবং সর্বব্যাপী হয়, তবে পরের দেহে 
আমার অহস্তাবোধ হয় ন! কেন? সর্বগত বলিয়া আমার আত্মা ত তথায়ও 
আছে। তাহা হইলে আত্মার আবরণ ( অর্থাৎ ভেদকারক ) থাকে না’ 
“ক্রিয়াবাঞ্াশ্বতে। নাস্তি নাস্তি সর্বগতে ক্রিয়া । 
নিক্রিয়ে! নাস্তিতাতৃল্যো নৈবাত্মাং কি ন তে প্রিয়ম্‌ ॥** 
১। এ, ১০1১৩, ৮৪ পৃষ্ঠা চক্ত্রকীতি লিখিয়াছেন, “চৈতন্যং চ বিষয়কল্পনা-স্বরূপম্” 
(১০১০ বৃত্তি, ৮১ পৃষ্ঠা )। 
RU ঞঁ, ১০১৪, ৮৫ পৃষ্ঠা । 


৩। চন্কীতি-বৃত্তি, ১০।১৭, ৮৭ পৃষ্ঠা 


২৭৬ ' - প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


‘যাহা ক্রিয়াবান' তাহ! নিত্য হইতে পারে ন1। যাহা সর্বগত, তাহার ক্রিয়া 
থাকিতে পারে নাঃ যাহা নিষ্কিয়, তাহা না থাকারই তুলা । স্থতরাং 
নৈরাত্মা তোমার প্রিয় নহে কেন? 

এই প্রসঙ্গে আর্ধদেব আত্মার পরিমাণ সম্বন্ধে অপর মতপমূহেরও উল্লেখ 
করিয়াছেন। “কাহারে! মতে, আত্মা সর্বগ। কাহারো মতে আত্মা শরীর 
পরিমাণ। কাহারে! মতে আত্মা অনুপ্রমাঁণ। আর প্রাজ্ঞ মনে করেন যে 
আত্মা নাই।”১ ইহার বৃত্তিতে চন্দ্রকীতি ( ৬০০-৬৫০ গ্রীষ্টাব্বোপকাল ) 
লিখিয়াছেন, 

“তত্র কেচিৎ প্রতিশরীরমভিন্নংৎ সর্বগতমাত্মানং প্রতিপদ্যন্তে। অন্তে 
সকলজগদাত্বানৎ চন্দ্রবদেকমেব প্রতিপস্তস্তে। তন্তু চ ভেদো দেহভেদাদৌপ- 
চারিকঃ। তৈপত্বতজপাদিপাত্রভেদেন চন্দ্রপ্রতিবিশ্বভেদবৎ। স চ সর্বগতঃ।” 
“এবিষয়ে কেহ কেহ বলেন, আত্মা সর্বগত এবং প্রতি শরীরে অভিন্ন। 
অপরে বলেন সমস্ত জগতের আত্ম! চন্দ্রবৎ একই। উহার ভেদ দেহভেদ- 
জনিত, স্থতরাং শুপচারিক । আত্মার ভেদ তৈল, স্বত, জল প্রভৃতি পাত্রভেদে 
চন্দ্রপ্রতিবিদ্বের ভেদের তুল্য। বস্তুত আত্মা সর্বগত। এখানে অবচ্ছেদবাদ 
' এৰং প্রতিবিদ্ববাদ উভয়েরই উল্লেখ দৃষ্ট হয়। আর্ধদেব বলেন, “যাহা শাশ্বত, 
তাহার বন্ধন সম্ভব নহে। বন্ধন না থাকিলে মোক্ষ কি? স্থতরাং যাহাদের 
মতে আত্মা নিত্য, তাঁহাদের মতে মোক্ষ উপপন্ন হয় না।”২ 

এইরূপে দেখা যায়, আর্দেব-কর্তৃক নিন্দিত আত্মবাদের মতে, আত্মা 
এক, বিভু এবং কৃটস্থ নিত্য। চন্দ্রকীতির ব্যাখ্যা হইতে বুঝা যায় যে 
আত্মার প্রতীয়মান বহ্ুত্বকে ও বাদে ওঁপাধিক মনে কর! হইত। অবচ্ছেদবাদ 
এবং বিশ্বপ্রতিবিশ্ববাদের দ্ব'র! বহুত্বেব উপপত্তি প্রদর্শন করা হইত। 


বৌদ্ধধর্মের প্রগতি 
মহাত্মা বুদ্ধ নাকি ৪৮৩ ্রীষ্টপূর্বাব্ধে মহাপরিনির্বাণ লাভ করেন । উহার 
ছয় বছর পরে, ৪৭৭ খ্রীষ্টপূর্বাব্দে, তাহার শিষ্য মহাকাশ্প, উপালি, আনন্দ, 
প্রভৃতি ৫*০ ভিক্ষু বাজগৃহে একত্রিত হুইয়া বিনয় ও ধর্ম সম্বন্ধে বুদ্ধের 
সিদ্ধান্ত সংগ্রহ করেন। কালক্রমে বুদ্ধের সিন্ধান্ত সম্বন্ধে ভিক্ষুগণের মধ্যে 
১। এ, ১০৷১৮, ৮৯ পৃষ্ঠা ২। এওঁ ১০১৯, ৯৯ পৃষ্ঠ! 


বৌদ্ধশান্ত্রে অদ্ৈতবাদ ২৭৭ 


মতভেদ উৎপন্ন হয়। উহার সমাধানের জন্য ৩৭৭ গ্রীষ্টপূর্বাবে বৌদ্ধ ভিক্কুলভেহর 
দ্বিতীয় মহাসভা আহ্বান করা হয়। তাহাতে ভগবান বুদ্ধের উপদেশ ও 
সিদ্ধান্তের পুনরাঁলোচনা করা হয়। পরস্ত সমস্ত সজ্ঘ তথ্িবয়ে একমত 
হইতে পারেন নাই। ২৪২ খ্রীষ্টপূর্বাব্দে ৭আাট অশোকের সময়ে বুদ্ধের মূল 
উপদেশ এবং সিদ্ধান্তের অনুযায়ী স্থবিরবাঁদী বৌদ্ধগণ তৃতীয় মহাসভা। আহ্বান 
করেন। তখন উহাদের মধ্যেও ছুই ভেদের উদ্ভব হয়। অ সময়ে বিপক্ষী- 
গণ নালন্দায় পৃথক সঙ্গীতি আহ্বান করেন। তাহার! সর্বান্তিবাদী নামে 
পরিচিত হন। 

মৌর্যসাতাঁজোর পতনের পর বৈদিকধর্মীন্ুযায়ী শুঙ্গরাজগণের অত্যাচারে 
স্থবিরবাদী বৌদ্ধগণ সীচীতে এবং সর্বাস্তিবাদিগণ মথুরাঁতে চলিয়া যান। 
মথুরাতে সর্বান্তিবাদিগণ. আপনাদের গ্রন্থ সংস্কৃত ভাষায় করেন। তাহাদের 
মত গান্ধার পর্যন্ত প্রচারিত হয়। সম্রাট কণিফের সময়ে ( ৭৮) সর্বাস্তিধাদি- 
গণ জলন্ধরে চতুর্থ সঙ্গীতি করেন। তখন উহাদের মধ্যে সৌন্রাস্তিক ও 
বৈভাধিক সম্প্রদায়ছঘের প্রবর্তন হয়। এ সময়ে সুপ্রসিদ্ধ কবি ও দার্শনিক 
অশ্বঘোষ এক নৃতন মত প্রচার করেন, যাহাতে বোধিসত্ব্যানকেই* সর্বশ্রেষ্ঠ 
মানা হয়। এই নৃতন মত ক্রমে মহাযান নামে অভিহিত হয়। সৌত্রাস্তিক 
ও বৈভাষিক মতদ্বয় তখন হীনযঘান নামে কথিত হইতে লাগিল । অশ্মঘোষের 
বোধিস্ভ্ধানের আধারে নাগাজুন মাধ্যমিক বা শৃহ্যবাদ প্রচার করেন এবং 
পরে মৈত্রেয় যোগাচার বা বিজ্ঞানবাদ প্রবর্তন করেন। 

নাগাজুন মাত্রাস প্রান্তের গণ্টর জেলায় শরীশৈলে নাগাভুনী-কোণ্ডায় 
বাম করিতেন নাকি । এ সময়ে দক্ষিণ ভারতে আদ্ধ (শাতবাহন বা 
শালিবাহন ) রাজাদিগের প্রতাপস্থর্য চরমে উঠিয়াছিল। এ আধ 
রাজাগণ ১ম খ্রীষ্শতক হইতে আরম্ভ করিয়া প্রায় ৪০০ বৎসর রাজত্ব করেন। 
সমগ্র দক্ষিণ ভারত তাহাদের অধীন ছিল। ইহাদের রাজধানী প্রথমে 
প্রতিষ্ঠানপুরে ( = পৈঠান, মহাবাষ্্রদেশে ), পরে যখন রাজা বিস্তার লাভ 
করে, ধ্যানকন্টকে ( ম্বর্ভমান অমরাবতী, ক্ষণ নদীর মোহানা হইতে 


* যিনি কেবল নিজের মুক্তির জন্য সাধন! করেন, তিনি ‘অ্ুৎ’ ; যিনি নিজের ব্যতীত 
অপর কতিপয় লোকেরও মুক্তির অভিলাষ করেন তিনি 'প্রত্যেক্-বুদ্ধ' ; আর যিনি 
কেবল জগতের মুক্তির জন্য পরিশ্রম করেন, তিনি বোধিসত্ব | 


২৭৮ _. প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 

প্রায় ৫০ মাইল উত্তর-পশ্চিম ) ছিল। তাহারা বৌদ্ধমতা্যায়ী ছিলেন। 
তাহাদের ছত্রছায়াতে নাগার্জুন আপন মত প্রচার করেন। এ সময়ে 
উত্তরভারতে ভারশিব (নাগ) ও বাঁকাঁটক রাজাদিগের প্রতাপবৃদ্ধি 
পাইতেছিল। উহারা কট্টর শৈব ছিলেন, এবং শ্ঙ্গ ও কাখ রাজাদিগের 
ন্যায় বৌদ্ধদ্বেধীছিলেন। উহাদের রাজত্বকাল ১৫০ গ্রিষ্টাব্বোপকাল হইতে 
গুধ্ধরাজ্যের উদয় কাল ( ২৭৫) পর্বস্ত ছিল। গুপ্তরাজগণ ৮২০ খ্রীষ্টাব্দোপকাল 
পর্যন্ত উত্তর ভারতে রাজ্য করেন। তাহারা বৈদিক মতাহ্্যায়ী 
(ভাগবতমতী ) ছিলেন। প্রায় ৬৫০ বর্ষ পর্যন্ত মহাযান সম্প্রদায় দক্ষিণ 
ভারতে নিবন্ধ ছিল। 


মাধ্যমিক মত 


মাধ্যমিক মতের আদি প্রবর্তক আচার্ধ নাগাজুন এবং তীহার শিষ্য 
আচার্য আর্ধদেব। তাহাদের সময় ঠিক ঠিক জানা নাই। তবে সাধারণত 
সকলে মনে করেন খে খুব সম্ভবত তাহার! দ্বিতীয় শ্রীষ্টশতকের শেষপাদে 
বর্তমান ছিলেন। তাহার পরের ছুই শতাব্দীতে মাধ্যমিক মতের কোন 
বিশিষ্ট আচার্ধের ব!| গ্রন্থের নাম শোনা যায় না। এমন কি আচার্ধ 
বুদ্ধঘোষও উহার কোন উল্লেখ করেন নাই। তাহাতে মনে হয়, বিদ্বৎ- 
সমাজে উহা পরিগৃহীত হয় নাই এবং উহা প্রায় বিলুপ্ত হইয়াছিল । 
অন্যথা তৎসম্বন্ধে বুদ্ধঘোঁষের সম্পূর্ণ নীরবতার কোন হেতু পাওয়া যায় ন!। 
পরবর্তী পঞ্চম শ্রীষ্টশতকে আচার্য অসঙ্গ ও তাহার ভাই বঙ্গবন্ধু কিঞ্চিৎ 
পরিবর্তিত এক মাধ্যমিক মত প্রচার করেন। উহা যোগাচার মত 
নামে খ্যাত। 

পূর্বোক্ত আচার্ধগণের কর্মস্থল ছিল উত্তর ভারত। অতঃপর মাধ্যমিক 
দর্শনের বিকাশ হয় দক্ষিণ ভারতে । তথায় ৬ষ্ঠ খ্রীষ্টশতকে নাগাজুনের 
মূল মাধ্যমিক মত ঝ শুন্তবাদ প্রবল পরাক্রমে পুনরুজ্জীবিত হয়। এ সময়ে 
উত্তর ভারতে বস্থবন্ধুর এক শিষ্য স্থিরমতি সৌরাষ্ট্রের বলভী প্রদেশে এবং 
অপর শিয়া দিঙনাগ উড়িস্যাতে যোগাচার মতের প্রচার করিতেছিলেন। দক্ষিণ 
ভারতে বুদ্ধপাঁলিত এবং ভব্য বা ভাববিবেক ( সম্ভবত ভব্যবিবেক ) প্রবল 


বৌদ্ধশান্ত্রে অঘৈতবাদ ২৭৯ 


পরাক্রমে শুন্তবাদ প্রচার করিতে থাকেন। ইহাদের মধ্যে কিন্ত কোন 
কোন বিষয়ে মতভেদ ছিল। তাহাদের অন্থ্যায়ীগণ ভিন্ন সম্প্রদায়ে 
পরিগণিত হইত। এইরূপে দেখা যায় ৬ষ্ঠ শ্রীইশতকে মহাযান মত 
যোগাচার মত ও শৃন্কবাদ এই ছুই শাখায় বিচ্ছিন্ন হয়। শেষোক্ত মত 
আবার ছুই উপশাখায় বিভক্ত হইয়! যায়। বুদ্ধপালিতের মত মাধ্যমিক 
"প্রাসঙ্গিক এবং ভব্যের মত মাধ্যমিক-ম্বাতস্ত্রিক নামে অভিহিত হইত। 
ভব্যের মতেরই প্রথমে সমধিক প্রচার হুইয়াছিল। স্থতরাং বুদ্ধপালিতের 
সম্প্রদায় হইতে তীহার সম্প্রদায় বৃহত্তর এবং প্রবলতর ছিল। পরস্ত ৭ম 
শতাব্দীতে আচার্য চন্দ্রকীতি বুদ্ধপালিতের অনুসরণ করেন এবং ভব্যের 
মতের তীব্র খণ্ডন করেন। ফলে উহা! বিতাড়িত এবং বিলুপ্ত হইয়া যায়। 
তাহার ব্যাখ্যা ও রূপই তখন হইতে মাধ্যমিক মত বলিয়৷ প্রচলিত 
হইতে থাকে । 


মহাযান মতের ক্রমবিকাশ 
(১) ১ম গ্ত্রীষ্টশতক--মহাঘান মতের উৎপত্তি । অশ্বঘোষ আলয়বিজ্ঞান 
এবং তথতা উভয়ই অঙ্গীকার করেন । 
(২) ২য় শতক- নাগাজুনি ও আর্ধদেব স্তবাদ প্রবর্তন করেন । 
(৩) ওয় ও ৪র্থ শতক-_ 
(8) রে. শগতক- অসঙ্গ ও বন্বন্ধুর অদ্বয়বাদ । 
(৫) ষ্ট শতক- যোগাচার ও শৃন্যমতের বিচ্ছেদ । 
(৬) ৭ম শতক-_চন্দ্রকীন্তি কর্তৃক মাধ্যমিক পরিনিষ্টিতরূপ সংস্বাপন । 
( Stcherbatsky, Nirvana, pp. 66-7 ) 


ভ্রাকুস্প অঞ্গ্যান্স 


মহাভারতে সাংখ্যমতের একাধিক বিবরণ পাওয়া যায়। তাহা হইতে 
জানা যায়, এ মতের আদি প্রবর্তক মহর্ষি কপিল। তিনি 'পরমর্ধি” নামে 
খ্যাত ছিলেন।৯ সাংখামতের প্রবর্তক বণিয়া তিনি কখন কখন সাংখ্যর্ধি 
নামেও অভিহিত হইতেন।২ কালক্রমে তিনি ভগবানের অবতার রূপে 
পরিগণিত হন।. যথা, ভগবান ( মহ!) নারায়ণ দেবর্ধি নারদকে বলেন, 
সাংখ্যসিদ্ধান্তে নিশ্চিতবুদ্ধি আচার্যগণ তাহাকে বিদ্যাসহায়বান, আদিত্যস্থ 
এবং সমাহিত কপিল বলেন।৩ কোন কোন সাংখ্যাচার্ধগণ পরমর্ষি 
কপিলকে প্রজাপতি মনে করিতেন,৪ এবং অপরে তাহাকে অগ্নি মনে 
করিতেন।৫ মহর্ষি উপমন্থ্যকূত শিবস্ততিতে আছে, “তুমি সাংখ্যদিগের 
মধ্যে কপিল।”৬ 

কৃষ্ণ অজুনিকে বলেন যে সিদ্ধদিগের মধ্যে তিনি কপিল মুনি ।৭ বিষ্ণুর 
সহস্র নামের একটি কপিলাচার্য।৮ এ কপিল মুনি সাংখ্যাচার্ধ পরমর্ধি 
কপিল হইতে ভিন্ন ব্যক্তি মনে হয়। কেননা, কথিত হইয়াছে যে বিষ্ণুর 
অবতার কপিলদেব তীক্ষু দৃষ্টি নিক্ষেপে রাজা সগরের পুত্রগণকে বিনষ্ট 
করিয়াছিলেন ।৯ তাহার প্রকৃত নাম চক্রধ এবং পরে তিনি কপিল নামে 


১। পসাংখ্যস্ত বক্তা কপিলঃ পরমর্ষিঃ স উচ্যতে”। --(১২/৩৪৯/৬৫-১ ) 

২। “কপিলশ্চ ততঃ প্রাঃ সাংখ্যির্দেবসম্মতঃ 1” --(১৩/১৮1৪-১) 

৩। ১২।/৩৩৯/৬৮; কৃষ্ণও অর্জুনকে সেই কথা! বলেন। (১২।৩৪২1৯৫) 

৪1 “যমাছঃ কপিলং সাংখযাঃ পরমধিং প্রজাপতিম্।”- -(১২/২১৮।৯,১) । আরও 
দ্রষ্টব্য _১২৷৩৪২।৯৪ 

৫। “কপিলং পরমধিঞ্চ যষ্প্রাহর্ধতয়ঃ সদা । 

অগ্নি স কপিলো নাম সাংখ্যযোগপ্রবর্তকঃ ॥” _-(৩/২২০।২৩) 

৬) ১৩১৪।৩২৩-২ ৭} ৬1৩৪।২৬-২ (= গাঁত], ১০1২৬ ২) 

৮ ১৩1১৪৯1৭০,১ ৯। “যোহসোঁ ভূমিগতঃ ভ্রীমান্‌ বিষ্ণুৰ্ণধুনিসুদন 
এ নাম দেবোইলে|! ভগবানজিতো! হুরিঃ ॥” ইত্যাদি (৩1৪৭1১৮-৯) আরও 

বা 

“ততঃ ক্রুদ্ধ মহারাজ কপিলে! যুনিসতমঃ । 

বাসুদেবেতি যং প্রাঃ কপিলং মৃনি পুজবাঃ ॥” ইত্যাদি (৩১০৭।৩২-৩) ৩১০৮২ 


মহাভারতে সাংখ্যমত ২৬৮১. 


প্রসিদ্ধ হুন। তিনি স্বর্ধ হইতে উৎপন্ন হন।১ সাংখ্যাচার্ধয কপিল 
“আদিত্যন্থ” এবং লগর পুত্র দগ্ধা কপিল “স্র্ধ হইতে জাত” ( এই সম্পর্ক 
ব্যতীত উভয় কপিলকে অভিন্ন মনে করিবার কোন বিশিষ্ট প্রমাণ 
‘মহাভারতে’ নাই। ভগবান শক্করাচার্ধ উভয়কে ভিন্ন ব্যক্তি মনে 
করিতেন।২ “( বিষ) ভাগবতপুরাণে"র মতে, সাংখ্যাচার্ধ কপিল বিষ্ণুর 
অবতার ; তীহার পিতা কর্দমম খধি এবং মাতা দ্বেবহুতি।৩ “মহাভারতে, 
কর্দম ও দেবহৃতির নামোল্পেখও নাই। 


আন্মুরি 


“মহাভারতে'র বিবৃতি হইতে জানা যায় যে মহর্ষি আস্রি ব্রহ্মবাদী 
ছিলেন। তথায় উক্ত হইয়াছে যে গুরুর নিকটে সম্যক প্রশ্ন করত এবং 
পরে নিজের তপস্তা দ্বারা আস্থরি দিব্যদৃষ্টি লাভ করেন এবং ক্ষেত্র ও 
ক্ষেত্রজ্ের তত্ব স্পষ্টত অবগত হন।৪ 


“যত্তদেকাক্ষরং ব্রহ্ম নানারূপং প্রদৃশ্ততে । 
আন্থরির্মগুলে তশ্মিন্‌ প্রতিপেদে তদবায়ম্‌ ॥”৫ 


“এক অব্যয় এবং অক্ষর ব্রহ্ম নানারপে দুই হইতেছে । আন্গরি সেই 
( কপিল ) মণ্ডলে তাহা প্রতিপাদন করেন ।, 


পঞ্চশিখ 


মহামুনি পঞ্চশিখ মহর্ষি আস্থরির প্রধান শিষ্য ছিলেন।৬ তাহার 
মাতার নাম কাপিলা ছিল। সেইহেতু তিনি “কাপিলেয়” নামে প্রসিদ্ধ 
হন।৭ তিনি খবিদিগের মধ্যে অদ্বিতীয় ছিলেন এবং অত্যন্ত স্তৃতুর্লভ 
শাশ্বত আনন্দে নিত্য নিমগ্ন থাকিতেন। সাংখ্যবাদিগণ ধাহাকে পরমর্ষি 


১। “অত্র চক্রতন্নর্নাম সূর্ধাজ্জাতো! মহানৃষিঃ ॥ 
বিদুর্যং কপিলং দেবং যেনাতাঃ সগরাত্মজ1ঃ1”-- (21১০৯।১৭.২) 

২। শারীরকভাহ্, ২।১।১ দ্রষ্টব্য । 

৩। ভাগবত, ৩২৪।১৮--৯ 

৪ ১২২১৮।১৩ (= নারদপু, ১1৪৫।১০) ৫ | ১২৷২১৮৷১৪ (= ন।রদপুঃ ১1৪1১৫), 
১২।২১৮।১০-১ (=নারদপু, ১1৪৫।১২-১) 
১২৷২১৮৷৬, ১৫-৭ (=নারদপু, ৮, ১৬-৮) 


২৮২ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


প্রজাপতি কপিল বলেন, মনে হইত, তিনি স্বয়ংই যেন পঞ্চশিখ রূপে 
লোকের বিশ্ময় উৎপাদন করিতেন।১ তিনি “কপিল মণ্ডলে” 


“পুরুষাবস্থমব্যক্তং পরমার্থং ন্তবেদয়ৎ ॥২ 


'কুষরপে অবস্থিত অব্যক্তের পবমার্থতত্ব নিবেদন করিয়াছিলেন ।, 
,মিথিলাধিপতি জনদেব জনকের নিকটে উপস্থিত হইয়া মহামুনি পঞ্চশিখ 


“অত্রবীৎ পরমং মোক্ষং যত্তৎ সাংখ্যেইভিধীয়তে ॥ 
জাতিনির্বেদমুক্তী স কর্মনির্বেদমত্রবীৎ। 
কর্মনির্বেদমুত্তা চ সর্বনির্বেদমত্রবীৎ ॥ 

যার্থং -ধর্মসংসর্গঃ কর্মণাঞ্চ ফলোদয়ঃ। 
তমনাশ্বাসিকং মোহং বিনাশী চলমঞ্রবম্‌ ॥”৩ 


লাংখ্যশান্ে অভিহিত পরম মোক্ষতত্ব উপদেশ করেন। ওথমে জন্মদুঃখের 
‘কথা বলিয়া তিনি কর্মের দুঃখের কথা বলেন । অনস্তর তিনি সমস্তেরই 
দুঃখবত্তা প্রদর্শন করেন। যদ্ধেতু ( জীবের ) ধর্মাধর্ম সংসর্গ হয় এবং তত্তুৎ 
কর্মের ফলভোগ হয় সেই অবিশ্বলনীয়, বিনাশী, চঞ্চল এবং অঞ্রুব মোহের 
কথা বলেন ৷” 
মহামুনি পঞ্চশিখ প্রথমে এ মোহজ নৈবাত্মবাদসঘূহ খণ্ডন করত 
আত্মবাদ স্থাপিত করেন। পরে তিনি আত্মা সম্বন্ধে অবৈদিক মতবাদ- 
সমূহও খণ্ডন করেন। তাহার মতে একমাত্র শ্রুতিই লোকের সন্গার্গ 
প্রদর্শক ।৪ তিনি বলেন, যে দেহেন্দ্রিয় সঙ্ঘাতকে আত্মভাবে দেখে, সে 
অসম্যগ্দশ এবং তদ্বেতু তাহার দুঃখ অনস্ত হয়, উপশমপ্রাপ্ত হয় না। 
১। ১২।২১৮৮-৯ (শ্নারদপু* ১/৪৫।১০-১); কথিত হুইয়াছে যে 
*পঞ্চস্রোতসি নিষাতঃ পঞ্চরাত্রবিশারদঃ ॥ 
পঞ্চজ্ঞ: পঞ্চকৃৎ পঞ্চগুণঃ পঞ্চশিখঃ স্মতঃ |” --(১২২১৮।১১.২-) 
নীলক বলেন পঞ্চপ্রোত =মন, কেননা, উহু! পঞ্চ ইন্নিয়ন্বার দিয়! বাহিরে প্রবাহিত হয়। 
যিনি অন্নময়াদি পঞ্চকোশ, তাহাদের ও আত্মার পরস্পর. বিবেক জানেন, তিনি 'পঞ্চজ্” । 
যিনি অধাদি পঞ্চকে ব্রহ্ষরূপে উপাসনা করিয়াছেন তিনি 'পরঞ্চকৃৎ’। যিনি ““শাস্তে। দাস্ত 
'উপরতিস্থিতিক্ষুঃ সমাহিতে! ভূত্বা আসত্তন্তেবাঁত্মানং পশ্যতি”__-এই শ্রুত্যুক্ত শাস্ত্যাদি পঞ্চ- 
গুণযুক্ত তিনি 'পঞ্চগুণ' । 
ই ১২1২১৮1১২, ১৫ স্লারদপহ, ১1৪৫/১৩,২) 


=| ১২।২১৮1২০,২-২২ (=নারদপু, ১1৪৫1২১,২-২২) 
৪1 ১২৷২১৮৷৪৫.২ (»্নারদপু, ১1৪৫19৫-২) 


মহাভাবুতে সাংখামত ২৮৩ 


পক্ষান্তরে যে উহাকে, তথা সমস্ত জাগতিক বস্তুকে, অনাত্ম। বলিয়া জানে 
এবং সেইহেতু উহাদিগেতে অহংমমবুদ্ধি করে না, তাহার দুঃখ থাকে না, 
কেননা, তাহার পক্ষে, ছুঃখের কোন অধিষ্ঠান থাকে না। এ লম্পর্কে 
মোক্ষের জন্ত তিনি “সম্যগ বধ নামক অনুত্তম ত্যাগশান্ত্রের বিবৃতি 
দিয়াছেন।২ তন্মতে নিত্য সর্বকর্ষ ত্যাগই মুক্তির পন্থা। এমন কি সমস্ত 
যুক্ত বা শান্্বিহিত কর্মের তাৎপর্ধও ত্যাগেই । যথা, বৈদিক যজ্ঞাদি দ্বার! 
দ্রবাত্যাগ, ব্রতাদি দ্বারা ভোগত্যাগ এবং তপ ও. যোগ দ্বারা সুখ ত্যাগ হয়। 
তবে সর্বত্যাগেই ত্যাগের পরাকাষ্ঠা হয়। দুঃখ প্রহাণের জন্য সর্বত্যাগের 
'উহাই, তাহার মতে, দ্বৈধ রহিত মার্গ ।৩ 
পঞ্চশিখ জাগ্রত, স্বপ্ন ও স্থযুপ্তি অবস্থার বর্ণনা কবিয়াছেন। পঞ্চভৃতাত্ম 

দেহ, ইন্দ্রিয়, মন ও বুদ্ধির সমাহার ক্ষেত্র বা লিঙ্গদেহ নামে খ্যাত। উহার 
সহিত আত্মার সম্বন্ধ হয়। সেইহেতু আত্মাকে ক্ষেত্রজ্ঞ বলা হয়। জাগ্রত ও 
স্বপ্নে এ সম্বদ্ধ হেতু আত্ম। সুখ-দুঃখাদি অনুভব করিয়া থাকে । স্বযুগ্চিতে 
ও সমাহার অটুট থাকে, পরস্ত আত্মার সহিত উহার সম্বন্ধ সহস! বিচ্ছিন্ন 
হয়। সেইজন্য তখন সংজ্ঞা ইন্জিয়জ বিশেষ বিজ্ঞান থাকে না। কিন্ত এ 
বিচ্ছেদ অগ্রব অর্থাৎ অল্পকালস্থায়ী এবং এই দেহাত্যন্তরেই হইয়া থাকে । 
বিদ্বানগণ উহাকে তামস বলেন। শ্রতিপ্রদর্গিত মার্গে লভ্য মোক্ষেও এ 
সম্বচ্ছের বিচ্ছেদ হয়। তাই তখনও ইন্জিয়দ সংজ্ঞা থাকে না, কিঞ্চিম্নাত্রও 
দুখবোধ হয় না। সেই কারণে উহাকে নুযুপ্তির ন্যায় অবাক্ত এবং 
অনৃততম মনে করা ঠিক হইবে না। কেননা, স্থযুন্তিতে দেহেন্জিয়সমাহার 
এবং বকর্মপ্রত্যয় গুণ’ বর্তমান থাকে । তাই উহা স্বল্পকালস্থায়ী হয়। 
মোঁক্ষে উহাদের সম্যক নিবৃত্তি হয়।৫ স্থতরাৎ তথা হইতে আর প্রত্যাবর্তন 
হয় না। 


১1] ১২২১৯।১৪-৫ (= নারদপু, ১1৪ ৫1৬৩৪ ) 

২। ১২1২১৯1১৬ ( নারদ, ১৯।৪৫।৬৫ ঈষৎ পাঠাস্তরে ) 

নীলকঠ বলেন, ““সমাগবধো গুপনং, পুনঃ পুনরভ্যবস্তে তত্বান্তন্মি্িতি সম্যথধে নাম 
সাংখ্াশান্ত্রমূ।” তিনি আরও বলিয়াছেন যে “সম্যথধ£” হলে “সমাঙুমনঃ" পাঠান্তরও 
পাওয়া যায়। 

৩। ১২1২১৯1১৭-৯ (স্নারদপু, ১1৪৫1৬৬-৮, ঈষৎ পাঠাস্তরে ) 

ভগবান শঙ্করাচার্য এই মতবাদ খণ্ডন করিয়াছেন । ( বৃহ ভাগ্য, ৩২ আভাসভান্ত ) 

৪ | ১২/২১৯৬--(স্নারদপু ; ১:871৫8.২-); ১২।/২১৯1৪০ ৫1 ১২/২১৪1১৫০৮ 


২৮৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


“এবং লতি .ক উচ্ছেদ: শাশ্বতো বা কথং ভবেৎ। 

শবতাবাছর্তমানেযু, সর্বভূতেযু হেতুতঃ ॥ 

যথাহর্পবগত! নন্তো| ব্যভীর্জহাতি নাম চ। 

নদাশ্চ তা নিযচ্ছতি তাদৃশঃ সত্বসংক্ষয়ঃ ॥ 

এবং সতি কুত্র সংজ্ঞা প্রেত্যভাৰে পুনৰ্ভতবেৎ । 
- জীবে চ প্রতিসংযুক্তে গৃহমাণে চ সর্বতঃ ॥”৯ 
‘(প্রক্ৃততত্ব) এই প্রকার হওয়াতে, অনাদি ( অবিদ্াকাঁমকর্ম ) হেতৃতে 
সর্বভূতমধ্যে স্বভাবত ( সঙ্ঘাতরূপে ব্যবহারে )২ বর্তমান জীবের উচ্ছেদ বা 
শাশ্বত (স্থিতি) কি? এবং কি প্রকারে হইতে পারে ?৩ যেমন ক্ষুদ্র নদীসমূহ 
(বৃহৎ) নদে পড়িয়া আপন বাক্তিত্ব ( বা রূপ) ও নাম পরিত্যাগ করে এবং 
নদ্সমূহ আবার সমুদ্রে পড়িয়া শ্ব শ্ব রপ ও ন'মি পরিত্যাগ করে, স্বত্বের 
সংক্ষয়ও ঠিক সেই প্রকার ( অর্থ।ৎ স্থুলদেহ হুক্মদেহে লয় পায় এবং 
ছৃন্ম্মদেহের প্রত্যেক উপাদান উহার কারণে লয় পায়। তখন জীবাত্ব! 
পরমাত্মায় মিশিয়া যায় । স্থৃতরাঁং সঙ্ঘাতরূপ জীবের বিনাশ হয়।৪ এই- 
প্রকারে মোক্ষে জীব ( পরমাত্মায় ) প্রত্যাগমন করত সম্যক্রপে মিলিত হয় 
এবং সর্বত পরিগৃহীত হয়। স্থতরাং তখন সংজ্ঞা কি প্রকারে হইৰে ?’ 

অনস্তর পঞ্চশিখ বলেন যে যাহার! শ্রুতির তাৎপর্য হৃদয়ঙ্গম করিয়াছে 

এবং তন্নির্দেশিত মোক্ষমার্গে সাধন করত তত্বোপলব্ধি করিয়াছে, তাহাদের 


১। ১২1২১৯1৪১-৩ ২। ১২২১৯।১৭--ড্রইউব্য । 


৩। জনক শঙ্কা করেন যে যদি মোক্ষে সংজ্ঞা না থাকে, তবে জ্ঞান ও অজ্ঞানে ভেদ 
কি থাকে? প্রমত ও অপ্রমত্তে পার্থকা কি থাকে? সমন্ডেরই উচ্ছেদ নিষ্ঠা হয়, ইত্যাদি। 
তাহার উত্তরে পঞ্চশিখ প্রথমে বলেন যে ““উচ্ছেদনিষ্ঠ। নেহান্তি ভাবনিষ্ঠা ন বিদ্যুতে 1”-_ 
(১২৷২১৯৷৬-১) পরে তিনি উহার বিস্তার করেন। উহার মর্ম এই-দেহেন্সিয় সমাহার এবং 
আত্মার সজ্ঘাতই সাধারণত ব্যবহারিক জীব নামে অভিহিত হয় । এ সঙ্ঘাত অনাদি ও 
স্বাভাবিক হইলেও শাশ্বত নহে। সৃতর!ং জীবকে শাশ্বত বল! যায় না। এ সঙ্ঘাতের 
সম্পূৰ্ণ বিনাশও.হয় না'। কেননা তত্রহ্ লিঙ্গদেহেরই বিনাশ হয়, পরস্ত আত্মার নাশ হয় 
না, উহ! নিত্য । সেই হেতু, জীবের সম্যক্‌ উচ্ছেদ হয় বলা যায় না। 

৪। পঞ্চশিখ বারম্বার বলিয়াছেন যে মুক্ত অলিঙ্গ হয়। 

““মুক্তনুদগ্রযাং গতিমেতালিঙ্গ:”--(১২২১৯/৪৫-২) (=নারদপু, ১1৪৫।৭৯"২) 
““মুক্তঃপরার্ধ্যাং গতিমেত্যলিঙ্গঃ”_-(১২।২১৯৷৪৯'২) (= নারদপু, ১॥৪৫৷৮৪.২) 
তাহাতে মুক্ত লিঙ্গদেহ, তথা অপর সমস্ত লিঙ্গ বা] বিশেষ চিহ রহিত হয় বুঝিতে 


হইবে ! 


মহাভারতে সাংখ্যমত ২৮৫ 


পাপপুণ্য বিনষ্ট হয়, স্থতরাং ভজ্জনিত স্থখ- দুঃখাদি ফলভোগ নিবৃত্ত হয় এবং 
'জন্ম-মৃত্যুভয় বিদূরিত হয়। সুতরাং তাহারা অভয় প্রাপ্ত হয়। তাহার! 
( র্ববিষয়ে ) অনাসক্ত হইয়া (হ্বদয়গুহাভ্যন্তরস্থ ) অলেপ আকাশকে অবলঙখন 
করত সুন্ম্ম বুধিতে অলিঙ্গকে (অর্থাৎ নিধিশেষ ব্রক্ষকে ) নিশ্চয়ই দর্শন 
করে।৯ রেশম কীট আপন তন্ত দ্বারা আপনাকে চতুর্দিকে আবেষ্টন করত 
অবরুদ্ধ হয় এবং পরে এ অবরোধ ভিন্ন করিয়া নির্গত হয়। পাথরে 
নিক্ষিপ্ত লোষ্ট যেমন চুর্ণ-বিচুর্ণ হইয়া বিনষ্ট হয় পরমাত্মাকে প্রাপ্ত হইয়া 
লিক্ষদেহ ও সেইপ্রকারে বিনাশ পায়। স্থতরাং তখন জীবাত্মা সমস্ত দুঃখ 
পরিত্যাগ করে ।২ 

এই সংক্ষিপ্ত বিবৃতি হইতে সহজে জানা যায় যে আচার্য আ্থরির স্যায় 
আচার্য পঞ্চশিখও ক্রহ্ষবাদী ছিলেন। তাহার মতে ব্রহ্ম “অলিঙ্গ" বা 
নিবিশেষ। অনাদি অবিদ্যকামকর্ম হেতু লিক্ষদেহ স্বীকার পূর্বক জীব সাজিয়! 
‘মোহগ্ৰস্ত হইয়া উহা! নানা দু:খ ভোগ করিতেছে শ্রুতি প্রদণিত মার্গে 
সাধন করত জীব ব্রহ্মকে দর্শন করে এবং অলিঙ্গ হইয়া মুক্ত হয়। মুক্ত 
জীবের ব্যক্তিত্ব থাকে না। সমৃদ্রে নিপতিত নদ এবং পাথরে নিক্ষিগ 
'লোষ্ট্রের দৃষ্টান্ত হার! তিনি ইহা বিশদ করিয়াছেন! তিনি আরও বিশেষ 
করিয়! বলিয়াছেন, 

“আস্থিতো। যুগপস্তাবে! বাবহারঃ স লৌকিক: ॥”৩ 

র্‌ লিঙ্গদেহের সহিত আত্মার যে) যুগপত্তাব আছে বলা হয়, তাহা লৌকিক 
ব্যবহার মাত্র । (পারমাধিক নহে )। অপর কথায়, ব্যবহারিক দৃষ্টিতেই 
বলা হয় যে আত্মা লিঙ্গদেহ সম্পর্কে জীব সজিয়াছে, পরজ্ক পারমার্থিক 
দৃষ্টিতে আত্মা বস্তুত লিঙ্গদেহ স্বীকার করে নাই, অতএব জীব হয় নাই। 
তাই, তাঁহার মতে আত্মার জীবভবন “অবিশ্বসনীয়, বিন।শী, চঞ্চল এবং 
অঞ্ব মোহ” মাত্র! ব্রঙ্গজ্ঞানোদয়ে এ মোহ বিনষ্ট হইলে ব্সীবভাব যে 
থাকিবে না, তাহা! আর আশ্চর্য কি? 

কথিত হইয়াছে যে মহামুনি পঞ্চশিখ কর্তৃক ব্যাখাত এ অমৃত মোক্ষ 

১। ১২1২১৯৪৬ (=নারদপু, ১।৪৫।৮০.২--৮১০১) 


২, ১২1২১৯।৪৭ (=নারদপু, ১1৪৫।৮১,২--৮২,১) 
৩1] ১২২১৯৭৩৫,২ 


২৮৬ রর প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


সিদ্ধান্ত ( “মোক্ষনিশ্চয়ঃ ) “অমৃতপদং” অবগত হইয়া রাজা জানদেব জনক 
সর্বত্র এমন অনাসক্ত হইয়াছিলেন যে স্বীয় রাজধানী মিথিলা নগরীকে 
অগ্নিদগ্ধ হইতে দেখিয়া তিনি বলিরাছিলেন, “ন খলু মম হি দহাতেহত্র কিঞ্চিৎ” 
(‘ইহাতে আমার কিছুই দগ্ধ হয় না')। তিনি বীতশোক ও পরমস্থথখী 
হইয়াছিলেন। অপর ধিনিও উহা অবগত হইবেন, তিনিও সেইপ্রকারে 
উপত্রব দ্বার! ব্যধিত হইবেন না এবং ছুঃখরহিত হইয়া! মুক্ত হইবেন ।১ 
ভিক্ষু পঞ্চশিখ 

'মহাভারতে' পঞ্চশিখ নামে এরজন “ছিন্নধর্মীর্থসংশয়” “বেদবিত্তম 
মহধি”্র উল্লেখ আছে। তিনি ভিক্ষু (বা সম্নাসী ) ছিলেন এবং সেইহেতু 
“ভিক্ষু পঞ্চশিখ” নামে পরিচিত ছিলেন বোধ হয়।২ তপন্তা, বুদ্ধি, কর্ম 
কিন্ব! শ্রুতি (জ্ঞান ), কোন উপায়ে মানুষ জরা ও মৃত্যুকে অতিক্রম করিতে 
পারে? বিদেহরাজ জনক তাঁহাকে এই প্রশ্ন করেন।৩ তাহাতে তিনি 
উত্তর করেন যে জরা ও মৃত্যুর নিবৃত্তি অতীব স্বকঠিন। উহারা বুকের 
ন্যায় সবল কিম্বা দুর্বল, ছোট কিস্ব! বড় সকলকেই ভক্ষণ করে। তবে, 

“সোহয়ং প্রপদ্যত্েহ্ধ্বানং চিরায় ফ্ুবমঞ্চবঃ 1৮8 
“অঞ্রব (হইয়াও ) যে চিরকালের জন্য এই ধ্রুব পথ অবলম্বন করে (সে 
উহাদের কবল হইতে মুক্তি পায় )।” “আমি কোথা হইতে আসিয়াছি? 
আমি কে? কোথায় যাইব? আমি কাহার? আমি কোথায় স্থিত 
আছি? এবং ভবিষ্যতে কি হইব ? শোক কাহার জন্য এবং কেন? স্বর্গ 
ও নরকে কে গমন করে?”৫ মোক্ষের জন্ত এই সকল প্রশ্নের সম্যক্‌ 
আলোচন! কর্তব্য। তাহাতে অবগতি হইবে যে জীবের আত্মা ( “ভূতাত্মা” ) 
নিত্য এবং তন্তিন্ন অপর সমন্তই অনিত্য। স্থতরাং জন্ম ও মৃত্যুতে হর্য ও 
বিষাদ কর! বৃথা! !ত অতএব 
“আগমাংঘ্বনতিক্রম্য দদ্যাচ্চৈব যজেত চ ॥”' 

“কুতিকে অতিক্রম ন! করিয়া দান ও যজ্ঞ করা উচিত ।” এই উক্তি হইতে 
মনে হয় মহর্ষি পঞ্চশিখ ভিক্ষু হইলেও জ্ঞানকর্মসমূচ্চয়বাদী ছিলেন। 


১। ১২।২১৯৷৫০--২ (স্নারদপু+ ১।৪৫৷৮৫-৭, সমাবেশাস্তরে ) 
২1 ১২৷৩১৯৷৩-৪ ৩] ১২৩২৯৫ 81 ১২/৩১৯৭,২ 
৫ | ১২|৩১৯৷১৪-১৫,১ ৬। ১২৬১৯১৩ ৭ | ১২০৩১৯৷১৫.২ 
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__ মহাভারতে’ অব্যবহিত পরের অধ্যায়ে মিথিলাপতি ধর্মধবজ জনক এবং 
*সুলভ! নামক ভিক্ষুকী”র সংবাদ আছে। তথায় উক্ত হইয়াছে যে ধর্মধ্বজ- 
“সন্নাসফলিক” ছিলেন।১ “তিনি বেদে, মোক্ষশান্ত্রে এবং স্বীয় ( রাজধর্ম ) 
শান্তে স্থনিপুণ ছিলেন। ইন্তরিয়সমূহ সমাহিত করত তিনি পৃথিবীকে শাসন 
করিতেছিলেন।”২ তিনি মহর্ষি পরাশরের সগোত্র বৃদ্ধ মহাত্মা “ভিক্ষু 
পঞ্চশিখের পরম প্রিয় শিষ্য ছিলেন ।”৩ পঞ্চশিখ তাহাকে সাংখাজ্ঞান, যোগ 
ও বাজবিধি--মোক্ষের এই ত্রিবিধ পঙ্থার উপদেশ করিয়াছিলেন ।৪. 
তন্মধ্যে বৈরাগ্যই মোঁক্ষের পরম বিধি। একমাত্র জ্ঞান হইতেই ও মোক্ষ- 
প্রাপক জ্ঞান উৎপন্ন হয়। জ্ঞান দ্বারা লোক যত্ব করে এবং যত্ব দ্বার! মহৎ, 
(অর্থাৎ আত্মজ্ঞান ) প্রাপ্ত হয়। মহৎ ছার] ছন্ব হইতে প্রমৃক্ত হয় এবং 
জরামৃত্যুকে জয় করে। তাহাই সিদ্ধি।৫ যেমন জলসিক্ত মৃন্নয়ক্ষেত্রে 
পতিত বীজ হইতে অঙ্কুর উৎপন্ন হয়, তেমন মলুষ্কের কর্ম হইতে পুনর্জন্ম 
হয়। পরস্ত যেমন ভৃষ্ট বীজ হইতে, মৃত্তিকায় রোপন সত্বেও, অঙ্কুর উৎপন্ন 
হয় না, তেমন বাসনা ও আসক্তি রহিত বুদ্ধিতে কৃতকর্ম হইতে পুনর্জন্ম 
হয় না। ইহাই ভিক্ষু পঞ্চশিখের সিদ্ধান্ত ।৬ জনক বলেন, “অন্য মৌক্ষ- 
বিত্তমগণ মোক্ষের ভ্রিবিধ নিষ্ঠা দেখিয়াছেন। কোন কোন মোক্ষশাদ্রবিদ্‌ 
ব্যক্তিগণ লোকোত্তর জ্ঞান, যাহাতে কর্মের সর্বতাগ করিতে হয় সেই 
জ্ঞাননিষ্ঠাকে এবং স্ুন্ম্দদশী যতিগণ কর্মনিষ্ঠাকে (মোক্ষের সাধন ) বলিয়া 
থার্ষেন। পরস্ত সেই মহাত্মা ( পঞ্চশিখ ) কর্তৃক কেবল জ্ঞান ও কর্ম 
উভয়কে পরিত্যাগ পূর্বক এই তৃতীয় নিষ্ঠা সমাখ্যাত হইয়াছে ।”৭ ভিক্ষু 
পঞ্চশিখ ধর্মধ্বজকে মোক্ষের উপদেশ দিলেও রাঁজকার্ধ পরিত্যাগ করিতে 
বলেন নাই ।৮ জনক “মুক্তরাগ”, “নিঘন্*, “গতমোহ” এবং “মুক্ত” 
হইয়া রাজা করিতেছিলেন।৯ | 

জ্ঞানলাভ করত বাসন! ও আসক্তি হইতে সর্বপ্রকারে মুক্ত এবং নিন 
হইয়] সর্বধর্মীন্ষায়ী যথাযথ আচরণ করাই সেই তৃতীয় পস্থা। মুক্তির জন্য 
সন্নাসাশ্রম গ্রহণ এবং ত্রিদণ্ডাদি ধারণকে জনক গ্লেষ করিয়াছেন । কেননা, 
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' জানই মুক্তির একমাত্র কারণ ।? জ্ঞানবান হইয়া ধর্ম, অর্থ ও কাম, তথা 
রাজা পরিগ্রহে, স্থিত থাকিলেও মুক্তি হইতে পারে।২ যাহা হউক, 
' এইরূপে জানা যায় যে ভিক্ষু পঞ্চশিখ জ্ঞানকর্ম সমুচ্চয়বাদী ছিলেন। 

নাম ও দর্শনের সাদৃশ্য হইতে অনুমান হয় যে ‘মহাভারতে'র ৩১৯তম 
এবং ৩২তম অধ্যায়ে একই ভিক্ষু পঞ্চশিখের উল্লেখ হইয়াছে । স্থতরাং 
উতভয়নতর একই জনকের উল্লেখ হইয়াছে বলা যাঁয়। তাহার নাম ধর্মধবজ 
ছিল। মহৰ্ষি আস্রির শিয্য মহামুনি পঞ্চশিখ--যিনি “কাঁপিলেয়” পঞ্চশিখ 
নমে প্রসিদ্ধ ছিলেন- সম্বদ্ধেও কথিত হইয়াছে যে তিনি “পর্বসন্গাসধর্মের 
তত্বজ্ঞানবিনিশ্চয়ে সুপর্যবপিতার্থ, নিদ্বন্থ ও ছিন্নসংশয়” ছিলেন ।৩ শ্রৌত- 
কর্মাচুষ্ঠান দ্বারাঁ ক্রমে সন্গাসসিদ্ধির কথাও তিনি বলিতেন। পরস্ত তাহা 
হইতে তাহাকে ও ভিক্ষু পঞ্চশিখকে অভিন্ন বল! যায় না। | 

ধর্মধ্বজ জনক একাধিকবার ভিক্ষুকী স্থলভাকে বলেন যে তিনি সমস্ত 
বিষয়কার্ধে নিরত থাকিলে তিনি মুক্ত।৪ তিনি মুক্ত বলিয়া সমস্ত 
ত্রিদণ্ডীমণ্ডলে প্রসিদ্ধও ছিল।৫ জনক নিজে বলেন যে মহর্ষি পঞ্চশিখ 
হইতে তিনি যে “বৈশেষিক জ্ঞান” (অর্থাৎ মোক্ষলাভের যে বিশিষ্ট 
জ্ঞানমার্গ ) লাভ করিয়াছিলেন, তিনি ব্যতীত উহার অপর কোন প্রবক্তা 
নাই ।৬ ভিক্ষুকী সুলভ! জনকের মতের তীব্র সমালোচনা কবেন। তিনি 
বলেন, “যদি তুমি ( মহৰ্ষি ) পঞ্চশিখ হইতে উপায়, উপনিষৎ, উপাসঙ্গ এবং 
নিশ্চয় সহ সমস্ত মোক্ষ (তত্ব) শুনিয়া থাক, এবং তদ্বার! সমস্ত বন্ধন 
ছিন্ন করত মুক্তসঙ্গ হইয়াছ, তবে ছজাদি ( রাজোচিৎ ) বিশেষ সমূহে 
তোমার সঙ্গ কেন? আমার বোধ হয় তুমি মোক্ষশান্ত্র শুন নাই, অথবা 
শুনিয়া থাকিলেও মিথ্যাই শুনিয়াছ ( অর্থাৎ উহার তাৎপর্য তুমি ঠিক ঠিক 
গ্রহণ করিতে পার নাই, তাই তৎ্সম্বদ্ধে ভ্রান্ত ধারণা পোষণ কৰিতেছ ), 


১ ১২/৩২০1৪৬১৪৮৫৩ | ২। ১২৩২০1৫১-২ ; ৩1 ১২1২১৮৭ 
৪| “তশ্মান্ধৰ্মার্থকামেযু তথা রাজ্যপবিগ্রহে। 
বন্ধনায়তনেধেষু বিদ্ধ্যবন্ধে পদে স্থিতমৃ ॥ 
রাজৈশ্বর্ধময়ঃ পাশঃ য়েহায়তনবন্ধনঃ | 
মোক্ষাম্মনিশিতেনেহ হিন্নগুযাগাসিন! ময়! ॥ 
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অথবা! মোক্ষশান্্র সদৃশ অপর শাস্ত্র শুনিয়াছ । তুমি এই সমস্ত লৌকিক 
ব্যবহারে প্রাকৃত জনেরই মত প্রতিষ্ঠিত আছ, স্থতরাং উহাদেরই মতন 
অভিষঙ্গ ও অবরোধ দ্বারা বন্ধ আছ।”১ তিনি বলেন যে জনক গার্স্থা 
হইতে চ্যুত হইয়াছেন, অথচ ছুজের মোক্ষ প্রাপ্ত হন নাই--উভয়ের 
অন্তরালে থাকিয়া যোক্ষের বার্তামাত্র কবিতেছেন।২ ভীম্ম বলেন যে 
স্থলভার যুক্তি ও অর্থপূর্ণ বাক্যসমূহের কোন উত্তর রাজা জনক দিতে 
পারেন নাই।৩ তাহাতে দিদ্ধ হয় যে মোক্ষমার্গ সম্বন্ধে তাহার, তথা 
তাহার গুরু ভিক্ষু পঞ্চশিখের সিদ্ধান্ত বিচারসহ নহে । তাহাতে সিদ্ধ হয় 
যে মোক্ষলাভের জন্য সন্গাস অবশ্যই আশ্রিতবা, গাহ্‌স্থ্যাশ্রমে থাকিয়া 
মোক্ষলাভ হইতে পারে না। গাহস্বাশ্রম পরিত্যাগ না করিয়া কেহ মোক্ষ 
পাইয়াছে কিনা, যুধিষিরের এই প্রশ্নের উত্তরে ভীম্ম স্থনভা-জনক-সংবাদ 
বিবৃত করেন ।৪ 


্রন্মবা্ী কপিল 


“মহাভারতে এক “জ্ঞানবান” “যতি* কপিলের উল্লেখ পাওয়া যায়। 
খষি স্থামরশ্মির সহিত তাহার সংবাদ তথায় বিবৃত হইয়াছে ।৫ তিনি 
নিশ্চয় ক্রহ্গবাদী ছিলেন । কেননা! তিনি বলিয়াছেন 


“অপবর্গেহথ সংত্যাগে বুদ্ধ চ কৃতনিশ্চয়াঃ । 

ব্ৰন্বিষ্ঠা ব্ৰহ্মভূতাশ্চ ত্রচ্ষনৈব কৃতালয়াঃ ॥ 

বিশোক। নষ্টরজসস্তেযাং লোকা: সনাতনাঃ । 

তেষাং গতিং পরাং প্রাপ্য গার্হস্থো কিং প্রয়োজনম্‌ ॥"১ 


যাহারা যোক্ষে, অনস্তর ( তল্লাভার্থ) সন্যাসে এবং জ্ঞানবিচারে রুতনিশ্চয়, 
র্িষ্ঠ, ব্রন্মভৃত, ব্ৰহ্মেই নিশ্চিতরূপে অবস্থিত, বিশোক এবং রজোগুপর হিত 
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হইয়াছে । তবে তথায় উহা “গোকপিলীয়" নামে অভিহিত হইয়াছে । কেদন!, খষি 
স্যুমরশ্মি এক গো-শরীরে প্রবেশ করত কপিলের সঙ্গে বাদে প্রত হুন। 
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হইয়াছে, সনাতন লোকলমৃহ এবং পরাগতি তাহাদেরই প্রাপ্য। স্থতরাং 
গার্ন্থো প্রয়োজন কি?’ 
“অনারভাঃ স্ধৃতয়ঃ শুচয়ে! ্রহক্মসংজিতাঃ । 
ব্ৰহ্মণৈব স্ম তে দেবাহন্তৰ্পয়ন্তযম্বৃতৈষিণঃ ॥”১ 
‘যাহারা বেদোক্ত কর্মসমুহ আরম্ভ করেন না (স্থতরাৎ সন্ন্যাসী, ) উত্তম ধৃতি- 
সম্পয়, শুচি এবং ব্রহ্মসংজ্ঞিত, তাঁহার! ব্রহ্ম (জ্ঞান দ্বারাই অমৃতাভিলাষী 
দেবতার্দিগকে ( তথা পিতৃগণকে এবং খধিগণকে ) তর্পন করেন ।’ শ্রুতিতে 
আছে, “স যে! হ বৈ তৎ পরমং ব্রহ্ম বেদ ব্রচ্ষৈব ভবতি ।”২ং তদমুসারে 
বলা হইয়াছে যে যিনি ব্রদ্ষজ্ঞ তিনি “ব্ৰহ্মসংজ্ঞিত' অর্থাৎ ‘ব্রহ্ম বলিয়া 
অভিহিত।’ উক্ত সংবাদের উপসংহারে কপিল বলিয়াছেন, “তশ্মৈ নমো 
ব্র্মণে ব্রাহ্মণায়”৩ অর্থাৎ ব্রাহ্মণ (হইতে অভিন্ন ) সেই ব্রহ্মকে নমস্কার’ । 
তিনি বলেন, “সনাতন যতিধর্ম নিত্য অপবর্গ 
“ব্রহ্মণঃ পদমন্বিচ্ছন্‌ সংসারান্মুচ্যতে শুচিঃ ॥”৫ 
“শুচি ব্যক্তি ব্ৰহ্মকে অন্বেষণ করতঃ সংসার হইতে মুক্ত হয়। এই সকল 
উক্তি দৃষ্টে কপিল যে ব্রহ্মবাদী ছিলেন তাহাতে কোন সংশয় থাকে না। 
ব্রচ্ষের স্বরূপ সম্বন্ধে কপিল বলিয়াছেন, 
“ধ্মতৎ সত্যং বিদিতং বেদিতব্যং 
সর্বস্তাত্মা স্থাবরং জঙ্গয়ং চ। 
সর্বং সুখং যচ্ছিবমূত্তরং চ 
ব্ৰহ্মাব্যক্তং প্রভবশ্চাবায়ং চ ॥”৬ 
ব্রহ্ম খত ও সত্য, বিদিত ও বেদ্দিতব্য, স্থাবর ও জঙ্গম। তিনি সকলের 
আত্মা । তিনি সর্বন্থখ ও শিব এবং তদুত্তর ও। তিনি অব্যক্ত, ( জগতের ) 
প্রভব এবং অবায়। এই দ্বৃষ্টিতে ব্রহ্ম সর্বাত্মক, স্থতরাং সর্ব সত্য। ব্রহ্ম 
সর্ব বা জগৎ হইয়াছেন; তাই তিনি জগতের প্রভব। পরস্ত তৎসত্বেও 
তিনি স্বীয় স্বরূপে নিবিকারভাবে অবস্থিত আছেন; তাই তিনি অবায়। 
যাহা হউক ইহ! কপিলের পরম সিদ্ধান্ত নহে। তাহার মতে জগ্‌ৎ সত্য 
নহে। পরে তাহা প্রদণিত হইবে । এখানে এইমাত্র বলিলে যথেষ্ট হইবে 
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ষে উক্ত বচনের অব্যবহিত পরে তিনি বলিয়াছেন, জানদৃিসম্পর ব্যক্তিগণ 
অবগত হন যে ব্রহ্ম “ব্যোম সনাতনং গ্রবম্*১ অর্থাৎ অপরিণামী এবং 
আকাশবৎ নিবিশেষ। স্থবতরাং সর্ব বা জগৎ বস্তত ব্রদ্ধে নাই। 
ব্র্ষবাদী কপিল বলেন, ব্রহ্মবিদ্‌ সার্বাত্ব্য লাভ করেন। 
“সর্বভূতাত্মভূতো যন্তং দেবা ব্ৰাহ্মণং বিছুঃ 1২ 
‘যিনি সর্বভূতের আত্মভূত ( হইয়াছেন.) দেবতাগণ তীহাকেই ব্রাক্ষণ (ব 
ব্ৰহ্মবিদ্‌ ) বলিয়! জানেন ।” 
“সর্বভূতাত্বভূতম্ত সর্বভূতানি পশ্যতঃ ৷ 
দেবাহপি মার্গে মুহৃস্তি অপদশ্য পদৈধিণঃ ॥”* 
'সর্বভূতের আসত্মভূত এবং সর্বভূতে (সম) দর্শা (ব্রহ্মবিদের দেবঘান কি 
পিতৃধান কোন মার্গে গতি হয় না)। মার্গরহিত তীহার মার্গ অন্বেষণ 
করিতে গিয়া দেবতারাও মোহগ্রন্ত হইয়া থাকেন ।” স্বতরাং কপিলের মতে 
ব্ৰহ্মবিদ্‌ সগ্যোমুক্তি লাভ করেন। যাহা হউক, তাহার লক্ষ) একাসত্মাপ্রাপ্তি, 
সার্বাত্মপ্রাপ্তি নহে। তিনি কর্মবাদী স্থ্যমরশ্মিকে বলেন, 
“জ্ঞানং প্রাবয়তে সর্বং যো জ্ঞানং হানুবর্ততে ॥ 
জ্ঞানাদপেত্য যা বৃত্তিঃ সা বিনাশয়তি প্রজাঃ ॥ 
ভবস্তে! জ্ঞানিনে! ব্যক্তং সবতশ্চ নিরাময়াঃ ॥ 
& একাত্মা নাম কশ্চিদ্ধি কদাচিছুপপদ্যতে ॥”8 


‘যিনি জ্ঞানের অনুসরণ করেন, জ্ঞান (তাহার ) সমস্তই প্লাবিত করে। 
জ্ঞানবিরহিত বৃত্তি মন্ুস্তগণকে ( জন্মমরণপ্রবাহে আবদ্ধ রাখিয়া ) বিনাশ 
করে। আপনারাও সর্বপ্রকারে নিরাময় এবং জ্ঞানী বলিয়া পরিচিত। 
(পরস্ত) একাত্মা নামক জ্ঞান (আপনাদিগের মধ্যে ) কদাচিৎ কাহারও 
উৎপন্ন হয়।, টীকাকার নীলকঠ বলিয়াছেন, যাহাতে সর্বপ্রকার হৈতরছিত 
একই আত্মার বোধ থাকে, তাহাই একাত্ম্য জ্ঞান। 

কপিল মোক্ষলাভের জন্ত শ্রুতি প্রদপিত মার্গের প্রশংসা করিয়াছেন । 
তিনি বলেন, “( ধর্মবিষয়ে ) বেদই লোকদিগের প্রমাণ। ( সেইহেতু ) বেদকে 
উপেক্ষা কর! ( উচিত নহে )। (শ্রুতিও বলিয়াছেন, ) শবব্রক্ম ও পরক্রক্ষ-_ 
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এই ছুই ব্ৰহ্ম বেদিতর্য। শব্বত্রক্মে (বা বেদে) নিপুণ ব্যক্তিই পরত্রন্মকে 
অধিগত হয়।”১ “( বেদোক্ত ) কর্মসমূহ শরীর শুদ্ধ করে। পরস্ত জ্ঞানই 
পরম গতি। কর্মছার! চিত্তদোষ ক্ষালিত হইলে, পরে ( ব্রহ্ধানন্দ ) রসজ্ঞানেই 
স্থিত থাকে ।”২ “এই প্রকারে যাহাদের হুলিত হইয়াছে, তাহাদের 
শ্ররতিবাক্য এবং অনন্ত স্বভাব ব্রহ্ম ( সাক্ষাৎকার ) দ্বারা ( উপলব্ধি হয় যে ) 
সমস্তই নিশ্চয়ই অনস্ত স্বভাব ব্ৰহ্ম ( “সর্বমানস্তামাসীতৈ* )। আমাদের 
শাশ্বতী শ্রুতি এইপ্রকারই ।”৩ 
__ “সর্ব বিদুর্বেদবিদো বেদে সর্বং প্রতিষ্িতম্‌। 

বেদে হি নিষ্ঠা সর্বস্ত যদ, যদস্তি চ নান্তি চ॥ 

'এধৈব নিষ্ঠা সর্বত্র যত্তদন্তি চ নাস্তি চ। 

এতস্তং চ মধাং চ সচ্চাসচ্চ বিজান'তঃ ॥”8 
“বেদবিৎ সমস্তই জানেন ; কেননা বেদেই সমস্ত প্রতিষ্ঠিত আছে। যাহা 
যাহা আছে এবং নাইও সমন্ভেরই নিষ্ঠা নিশ্চয় বেদে। এই পরিদৃপ্তমান 
জগত্প্রপঞ্চ আছে এবং নাইও, অস্ত এবং মধ্যও, সৎ এবং অসৎ্ও--এই 
নিষ্ঠা নিশ্চয় (বেদের ) সর্বত্র (বর্তমান )। বেদজ তাহা জানেন।' এই 
পরম্পরবিরুদ্ধ উক্তির সমন্বয় রঙ্ছুপর্প, শুক্তিরজত, ছিচন্দ্র, প্রভৃতি ভ্রমের 
দৃষ্টান্ত দ্বারা হইতে পারে। এ সকল স্থলে বঙ্ছু ও শুক্তির স্বরূপের অজ্ঞান 
হেতু লোকে উহার্দিগকে যথাক্রমে সর্প ও রজত বলিয়া! ভ্রম করিয়া থাকে; 
চন্দ্রের একত্বের অজ্ঞান হেতু উহার দ্বিত্ব ভ্রম করিয়া থাকে । পরস্ত যাহাদের 
অজ্ঞান কখনও হয় নাই, অথব! হইয়া থাকিলেও বিনষ্ট হইয়াছে, সর্প- 
রজতাদি ভ্রমপ্রতীতি তাহাদিগের নাই। সেইরূপ জগৎ্প্রপঞ্চ অজ্ঞানীর দৃষ্টিতে 
আছে, সুতরাং সৎ, আর জ্ঞানীর দৃষ্টিতে নাই, সুতরাং অসৎ। জ্ঞানোদয়ের 
পূর্বে অজ্ঞানীর ম্যায় জ্ঞানীও জগৎ দেখিত। উৎপত্তির পূর্বে কেহই অবশ্য উহু! 
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দেখিত ন। প্রলয়েও কেহ দেখিবে না। বর্তমানে জ্ঞানীর দৃষ্টিতে জগতের 
অস্ত বা বিনাশ হইয়া যায়, আর অজ্ঞানীর দৃষ্টিতে তখনও উহার মধ্য বা 
সৃষ্ট অবস্তা । জগত্প্রতীতি নিরাধার নছে। ব্ৰহ্মই অজ্ঞান বশত জগন্ধপে 
প্রতিভাসিত হয়। স্থতরাং জ্ঞানীর দৃষ্টিতে জগৎ তিরোহিত হইলেও, ব্রহ্ম 
থাকে । জ্ঞানী উপলব্ধি করে যে যাহা পূর্বে জগন্রপে প্রতিভাসিত 
হইতেছিল, তাহ! বস্তুত ব্ৰহ্মই । তাই বলা হইয়াছে, “সমন্তই নিশ্চয় অনস্ত- 
স্বভাব ব্রহ্ধ। উহার তাৎপর্য নিশ্চয়ই ব্রহ্মকে সর্বাত্মক বলিয়া! প্রতিপাদন 
করা নহে। কেননা, তাহা হইলে সর্বকে নাই, জানোদয়ে সর্বের বিনাশ 
হয় বলা যাইতে পারিত না। | 
জ্ঞানী আচার্য কপিলের মতে উপরে প্রদত্ত বিবরণ হইতে নিশ্চিতরূপে 

জানা যায় যে তিনি অছৈত ব্ৰহ্মবাদী ছিলেন। একস্থলে তিনি বলিয়াছেন, 

“যেন সর্বমিদং বুদ্ধ প্রেরুতিরধিকতিশ্চ যা। 

গতিজ্ঞ সর্বভূতানাং তং দেবা ব্রাহ্মণং বিছুঃ॥”১ 
‘যিনি প্রকৃতি এবং বিকৃতি এই সমস্তই যথাযথ জানেন এবং সর্বভূতের গতি 
জানেন, দেবতাগণ তাহাকে ব্রাহ্মণ বলিয়া জানেন । এখানে সাংখাশান্তের 
প্রকৃতি ও বিকৃতি সংজ্ঞাদ্ধয়ের উল্লেখ আছে বলিয়া নিরূপণ করা যায় না 
যে কপিল সাংখ্যবাদী ছিলেন। উহার অব্যবহিত পরের গ্লোকে তিনি 
বলিয়াযুছন যে ব্রাহ্মণ “দর্বভূতাত্মভূত”। বহুপুরুষবাদের সঙ্গে এ নার্বাত্মাবাদের 
সমন্বয় হয় না। 


কাপিল সাংখ্যমত 
(১) 

ভীষ্ম যুধিষ্িরের নিকট সাংখ্যমত ও যোগমতের পার্থক্য নির্দেশ 
করিয়াছেন। তিনি বলেন, যোগমতাবলম্বী মনীধিগণ আপনাদের শ্রেষ্ঠত্ব 
খ্যাপনের জন্ত সাংখ্যমতের প্রতি এই আক্ষেপ করেন যে “অনীশ্বরঃ কখং 
মুচ্যেৎ* ( অর্থাৎ ‘অনীশ্বর ব্যক্তি কি প্রকারে মুক্ত হুইবে’)? ইহার উত্তরে 
সাংখ্যবাদী প্রাজ্ঞাণ বলেন, ইহসংসারে সমস্ত তত্ব যথার্থরূপে জানিয়া যে 
বিষয়ে বিরক্ত হয়, সে দেহত্যাগের পর মুক্তি লাভ করে; ইহ। স্থব্যক্ত ; 
শপে পপি ীীস্রীিপীিশ শীট 
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২৯৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


অন্ত কোন প্রকারে মুক্তি হয় না।১ ভীষ্ম আরও বলেন যে সাংখ্য ও 
যোগের দর্শন সমান না হইলেও, মোক্ষলাভে উভয়েই সমান ফলপ্রদ ।৭ 
স্বতরাং মুমুক্ষু উহাদের কোন এক মত আশ্রয় করিতে পারে। যাহা! হউক 
এ আক্ষেপও তাহার উত্তর হইতে প্রায় নিশ্চিতরূপে মনে হয় যে সাংখ্যবাদিগণ 
নিরীশ্বরবাদী ছিলেন, আর যোগিগণ ঈশ্বরবাদী। . পরস্ত সাংখ্যমত ও যোগ- 
মতের তৎ্কর্তৃক প্রদত্ত পরের .বিবৃতি হইতে দেখা যায় যে এ অনুমান সত্য 
হইবে না। “অনীশ্বর” শব্দের অর্থ ভিন্ন। অতঃপর যোগমতের বর্ণনা 
করতঃ ভীষ্ম বলিয়াছেন, “পরং হি তত্ব হ্মময়ং” ( যোগের পরমফল ব্ৰহ্মময় ); 
সিদ্ধযোগী পঞ্চভৃতকে জয় করিতে পারেন, এমন কি ক্রহ্মাদি সমস্ত দেবতা 
যক্ষরক্ষার্দিরও রূপ ধারণ করিতে পারেন ।৩. 
“যোগী স সর্বানভিভূয় মর্ত্যা- 
শ্লারায়ণাত্মা কুরুতে মহাত্মা ।”৪ 
‘যোগী নারায়ণাত্মা! হন। মহাত্মা তিনি সমস্তকে অভিভূত করতঃ মত্ত্যলোকসমূহ 
সৃষ্টি করিতে সমর্থ হন।'৫ অনস্তর ভীষ্ম “কপিলাদি সমস্ত ঈশ্বর যতিগণ 
কর্তৃক বিহিত৬ সাংখ্যমত ব্যাখ্যা করেন। সাংখ্যজ্ঞানী জানেন পৃদ্বীতত্ব 
হইতে আরম্ভ করিয়া প্রত্যেক বস্ত উহার কারণে আশ্রিত। 
“সক্তমাত্মানমীশে চ দেবে নারায়ণে তথা । 
দেবং মোক্ষে চ সংসক্তং মোক্ষং সক্তং তু ন ক্চিৎ ॥”? 

“তথা (জীব) আত্মা ঈশ্বর দেব নারায়ণে সক্ত, আর দেব (নারায়ণ ) 
মোক্ষে সংসক্ত। পরস্ত মোক্ষ কোথাও সক্ত নহে। নারায়ণ ঈশ্বর, স্থতরাং 
সগুণ ও বিকল্প, আর মোক্ষ নিন ও নির্ধিকল্প। “কাপিলসাংখ্যতত্বজ্ঞানিগণ” 
জানেন যে এই জগৎ জলের ফেনের ন্যায় বিষ্ণুর শত শত মায়াদ্বার! আবৃত, 
ভিত্তিস্থ চিত্র সদৃশ, নলসার ( অর্থাৎ নলের ন্যায় নিঃসার ), অনর্থক, অন্ধকারম্ছ 


১| ১২/৩৩০1৩.৮৫ 

২। ভীম্ম বলিয়াছেন, “যথাশান্ব অনুষ্ঠিত হইলে উভয়েরই দ্বারা পরমগতি প্রাপ্তি হয়। 
শোঁচ, তপ, স্বভূতে দয়া এবং ব্রত ধারণ সম্বন্ধে উভয় মতের তুল্যতা আছে। পরস্ত 
উদ্ধাদের দর্শন সমান নহে । (১২৷৩০০৷৮.২-৯) 

৩| ১২1৩০০1৫৮--৬১; আরও দ্রষ্টব্য, ৩০৩।২৪-৮ 
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৫। *বিমোক্ষে প্রভবিষুত্বমুপপন্পমসংশরম্” --(৩০০।২৮-২) 
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মহাভারতে সাংখ্যমত ২৯৫ 


গর্তের স্তায় (ভীষণ ), বর্ধাবৃদ্ধদের স্তায় ( ক্ষণস্থায়ী ), বিনশ্বর, স্থুখরহিত 
এবং ধ্বংসোনুখ। (লোক) অবশ (হইক্সা) ইহাতে ( বৃহিয়াছে )।** 
মোক্ষের পথে সাংখাজ্ঞানীর গতি বর্ণনা প্রসঙ্গে ভীষ্ম বলেন, তিনি দেহত্যাগ 
করতঃ আকাশ নুর্যাদি ক্রমে সত্বে গমন করেন । অনস্তর 

“সত্বং বহতি শুদ্ধাত্মন্‌ পরং নারায়ণং প্রভূম্‌। 

প্রভুর্বহতি শুদ্ধাত্ম৷ পরমাত্মানমাত্মুন। ॥ 

পরমাত্মানমাসাগ্ত তত্ভুতায়তনাহমলাঃ। 

অস্বতত্বায় কল্পস্তে ন নিবর্তস্তি বা বিভোঃ ॥ 

পরমা সা গতি: পার্থ নিষ্বন্থানাং মহাত্মনাম্‌।”২ 
‘সত্বগুণ (তাহাকে ) শুদ্ধাত্মা প্রভু পরম নারায়ণের নিকট বহন করিয়া 
লইয়] যায় এবং শুদ্ধাত্মা প্রভু নারায়ণ নিজে পরমাত্মার নিকট লইয়। যান। 
পরমাত্মাকে প্রাপ্ত হইয়া অমল (সাংখ্যজ্ঞানিগণ ) তত্তূতায়তন ( অর্থাৎ 
তৎস্বরূপ ) হইয়া অমৃতত্ব লাভ করেন। হে বিভু! তাহার। আর প্রত্যাবর্তন 
করেন না। হে পার্থ! নিঘন্ৰ মহাত্মাদিগের ইহাই পরম গতি’ 

অনস্তর যুধিষ্ঠির ভীম্মকে জিজ্ঞাসা করেন, পরম গতি প্রাপ্ত জ্ঞানীদিগের 
আজন্ম-মরণের স্বতি থাকে, কি থাকে না? এ বিষয়ে সিদ্ধিপ্রাপ্ত খবিদিগের 
মধ্যে দুই প্রকার অভিমত দেখ! যায়। কাহারে! কাহারো মতে, মোক্ষে 
বিশ্ক্প জ্ঞান থাকে, অপর কাহারও কাহারও মতে থাকে না। হদি মুক্ত 
ঘতিগণের অপর বিজ্ঞান থাকে, তবে, যুধিষ্ঠির বলেন প্ররবৃত্তিধর্মই শ্রেষ্ঠ মনে 
হয়। আর যদি না থাকে, তবে মুক্তি মু বা স্থৃযুপ্তির তুলাই হয়। উহা 
ছুখতর নহে কি?৩ ভীষ্ম বলেন যে এ প্রশ্ন অতি কঠিন। তদ্বিষয়ে 
পণ্ডিতদিগেরও সম্মোহ হইয়া থাকে ।৪ যাহা হউক, তিনি এ বিষয়ে 
কপিলমতান্যায়ী মহাত্বাদিগের পরম সিদ্ধান্ত ব্যাখা করেন ।« শুস্ম আত্মা 
দেহস্থ ইন্দিয়সমৃহত্বার! বিষয় গ্রহণ করে। স্থতরাঁং উহারাই আত্মার বিশেষ 
বিজ্ঞানের একমাত্র কারণ। আত্মা কর্তৃক পরিত্যক্ত হইলে ইনঞ্জিয়সমূহ 
বিনষ্ট হয়। তাহাতে সন্দেহ নাই। ইন্দ্িয়সহ সুপ্ত দেহীর সুন্ম অস্তরাত্মা 
১1 ১২৷৩০১৷৫৯-৬০ ২। ১২/৩০১1৭৭-৭৯,৯ ৩ | ১২/১০১।৮০-৩ 
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৫ *'বৃদ্ধিশ্চ পরম! যত্ৰ কাপিলানাং মহাত্মনাম্‌ ৪” --(১২৩০১/৮৫-২) 


২৪৬ OO প্রাচীন জধ্ৈত কাহিনী 


মনোমধ্যে অবস্থিত বিষয় সংস্কারের সর্বত্র বিচরণ করতঃ জাগ্রদবস্থার ন্যায় 
বিষয় দর্শন করিয়া থাকে। এঁ অবস্থায় অন্তরাত্ম! প্রত্যেক ইন্জিয়স্থানে গমন 
করত উহার কার্ধ নির্বাহ করিয়া থাকে। মোক্ষে আত্মা তত্তৎগুণসমূহ সহ 
সমস্ত ইন্সিয়বর্গকে এবং উহাদের কারণ 

“প্রকৃতিং চাপাতিক্রম্য গচ্ছত্যাত্মানমবায়ষ্‌। 

পরং নারায়ণাত্মানং নির্থন্ব প্রকৃতে পরম্‌। 

বিমৃক্তঃ পুণ্যপাপেভ্যঃ প্রবিষ্টস্তমনাময়ম্‌। 

পরমাত্মানমগুণং ন নিবর্ততি ভাবত ॥১ 


‘প্রকৃতিকেও অতিক্রম করত প্রকৃতির পর নিদ্ধন্থ ও অবায় আত্মার,_-পরম 
নারায়ণাত্মার, নিকট গমন করেন। ( অনন্তর ) পাপপুণ্য হইতে বিষমুক্ত 
অনাময় ও নিগুণ পরমাত্বায় প্রবেশ করেন। হে ভারত! ( তথা হইতে 
নিবত্তিত হুন না।” 

“শিষ্টং তত্র মনস্তাত ইন্জিয়াণি চ ভারত। 

আগচ্ছতি যথাকালং গুরোঃ সন্দেশকারিণঃ ॥ 

শক্যং চাল্পেন কালেন শাস্তিৎ প্রাপ্চুং গুণাধিনা 

এবমুক্তেন কৌন্তেয় যুক্তজ্ঞানেন মোক্ষিণা ॥”২ 


‘হে ভারত! যদ্দি (প্রারন্ধবশত ) তাহাতে ( নিবিকল্প সমাধিতে) মন ও 
ইন্দিয়সমূহ অবশিষ্ট থাকে, তবে (জীব ) যথাকালে প্রত্যাবর্তন করেন, এবং 
গুরুর ( অর্থাৎ পরমণ্ডরু নায়ায়ণের ) আজ্ঞানুযায়ী কর্ণ করেন। পরস্ত হে 
কৌন্তেয়! মুমুক্ষু এই প্রকারে পূর্বোক্ত যথার্থ জ্ঞান দ্বারা গুণার্থ ( মোক্ষ 
গুণার্থী বা প্রাকৃত গুণত্যাগার্থী ) হইয়া অল্পকালের মধ্যে ( দেহপাত হইলে 
পরম) শাস্তি প্রাপ্ত হইতে সমর্থ হন। এইখানে প্রথমে জীবন্মুক্তি, পরে 
বিদেহ মুক্তির উল্লেখ করা হইয়াছে। অনস্তর ভীষ্ম বলেন, “হে রাজন্‌! 
মহাপ্রাজ্ঞ লাংখ্যগণ পরমগতি প্রাপ্ত হয়। হে কোস্তেয়! এই (সাংখ্য ) 
জ্ঞানের তুল্য জ্ঞান নাই। ইহাতে তোমার যেন সংশয় না হয়। সাংখ্য- 
জ্ঞানকেই পরম জান মনে করা! হয়। “অক্ষরং ক্রবমেবোক্রং পূর্ণৎ ব্রহ্ম 


১। ১২৬১০১।৪৯৬-৭ - ২1 ৯২৩০১৷|৯৮-৯ 


মহাভারতে সাংখ্যমত | ২৪৭, 


সনাতনম্‌ ॥” “উহাকে করব অক্ষর এবং সনাতন পূর্ণ ব্রন্ধ বলা হয়।”১ 
“মনীষিগণ তাহাকে আদি, মধ্য ও অস্তরহিত, কৃটস্থ নিত্য, নি্বন্ব ও শাশ্বত 
কর্তা বলেন। তাহা হইতে সর্গপ্রলয়বিক্রিয়া প্রবর্তিত হয়। শান্সমূহ, 
পরমধিগণ, সমস্ত ব্রাহ্মণগণ, দেবগণ, তথা শমবিদ্‌ ব্যক্তিগণ তাহাকে পরম 
ব্রহ্মণ্য দেব, অনস্ত এবং পরম অচ্যুত বলেন। গুণবুদ্ধি বিপ্রগণ, তাহার 
প্রার্থনা ও স্ততি করেন। সম্যক্যুক্ত যেংগিগণ এবং অমিতদর্শন লাংখ্যগণও- 
সেই প্রকার বলেন।”২ অতঃপর সাংখাজ্ঞানের অতীব উচ্চ প্রশংসা করিয়াছেন । 


"অমূর্তেম্তম্ত কৌস্তেয় সাংখ্যং মৃত্তিরিতি শ্রুতি: । 
অভিজ্ঞানানি তশ্কাহর্মতং হি ভারতর্ধভ ॥৩ 


শ্রুতি বলেন, সাংখ্য অমূর্ত পরমাত্মার মুক্তিবিশেষ। অভিজ্ঞানসমূহ তাহারই । 
সম্পূর্ণ সাংখ্য মহাত্মা! নারায়ণই ধারণ করেন :৪ 

এই বিবৃতি হইতে নিশ্চিতরূপে জান! যায় যে সাংখ্যমত ও যোগমত 
উভয়জই ব্ৰহ্মবাদ পরিগৃহীত হয়। তবে দেখা যায়, যোগীর লক্ষ্য সগুণ 
ব্রহ্ম বা ঈশ্বর নারায়ণ প্রাপ্তি, আর সাংখ্যের লক্ষ্য তাহারও উর্ধ্বে” নিগুণ, 
পরমাত্মা প্রাপ্তি। যোগের ইষ্ট এশ্বধপ্রাপ্তি, ঈশ্বরত্বলাভ।৫ অপরপক্ষে, 
সাংখ্য মনে করেন যে এরঙ্বর্ধ নশ্বর। কেননা, শাস্ত্রে দেখা যায় সপ্তর্ষি, 
রাজর্ষি, দেবর্ধি এবং স্থ্ধ সদৃশ মহান ব্রহ্্ধিগণ ও কালবশে এন্বর্ব হইতে 
চার্জ হইয়াছেন ।৬ সেইহেতু সাংখ্যবাদিগণ এশ্বধলাভের আকাঙ্ক্ষা করিতেন 
না। এ কারণেই যোগিগণ তাহাদের প্রতি ‘অনীশ্বর’ বলিয়া আক্ষেপ 
করিয়াছেন ।৭ যোগের প্রধান অঙ্গ ধ্যান, ধারণ ও সমাধি। আর সাংখ্য- 
মতাশ্যায়িগণ, জ্ঞান দ্বারা! সমস্ত বিষয়কে দৌষধুক্ত জানিয়া,” জ্ঞানরূপী 


১। ১২।৩০১।১০০-১০১ ২। ১২৩০১1১০২-১০৫ ৩ | ১২1৩০১।১০৬ 
৪1 “সাংখ্যং বিশালং পরমং পুরাণং 
মহার্ণবং বিমলমুদারকাস্তম্‌। 


কৃৎম়ং চ সাংখ্াং হৃপতে মহাত্বা 
নারায়ণে! ধারয়তেহপ্রমেয়মূ ॥” --(১২।৩০১1১১৪) 
৫ | ১২/৩০০1২৪-৮) ৫৮-৬১ দ্রষ্টব্য ৬ | ১২/৩০১/২৮-৩০ দ্রষ্টব্য 
৭। রাজা করালজনক মহুধি বশিষ্ঠকে বলেন যে তিনি ‘‘অনীশ্বর, তথা, অনাময়, 
অদেহ, অজর, অতীশ্রিয় ও নিত্য মোক্ষ কামনা করেন 1” (১২॥৩০১৷১০) 
৮। "জ্ঞানেন পরিসংখ্যার সদোষাল্‌ বিষয়ান্‌”’_(১২৷৩০১৷৫.১); আরও টব, 


৩০১|৫.২-- ১৬, ২৪-৫৮ | 


২৯৮ el প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


শঙ্ব এবং তপঃরূপী দণ্ড ছার! সত্বাদি গুণ এবং তদুৎপন্ন সমস্ত বিষয় সত্বর 
“ছেদন করত সংসারসমূদ্র উত্তীর্ণ হন।, তাহাদের নিষ্ঠা তত্বপ্রবিলাপনে ।২ 
সিদ্ধ যতিগণ জানযান দ্বারা (সংসারসমূত্র ) উত্তীর্ণ হন ।৩ 

ভীষ্ম বলিয়াছেন, ষোগমতাহুযায়িগণ প্রত্যক্ষ প্রমাণবাদী, আর 
-সাংখ্যমতাহ্যার়িগণ শান প্রমাণবাদী।৪ উক্ত শান্ত শ্রুতি মনে হয়, কেননা, 
ছুই স্থলে ভীষ্ম বলিয়াছেন যে সাংখ্যবার্দিগণ শ্রুতি হইতে মোক্ষের দুর্লভত্ব 
জানেন।* অন্তত্র তিনি বলিয়াছেন যে সাংখ্যমতান্গসারে সংসারসমৃত্রে 
“বেদাস্তগমনদ্বীপং* ( বেদাস্তগমনরূপী দ্বীপ) আছে।৬ সাংখাজ্ানের 
'প্রশংসার্থ ভীম্ম বলেন বেদে সাংখ্যে ও যোগে যে মহান হইতেও 
মহত্তর জ্ঞান আছে এবং পুরাণেতিহাসাদিতেও যে জ্ঞান দৃষ্ট হয়” 
'তৎ্সমন্তই সাংখাজ্ঞান হইতে নিঃস্থত হইয়াছে ।৭ তাহাতে অন্তত ইহা 
প্রতিপন্ন হয় যে সাংখ্যমত শ্রুতিবিরোধী নহে, বরং ক্রত্যন্যায়ীই । পূর্বে 
তৎকর্তৃক প্রদত্ত সাংখ্যমতের বিবরণ হইতেও তাহা! সমর্থিত হয়। 

অধুনা প্রচলিত সাংখ্যমত হুইতে ভীম্মোক্ত সাংখ্যমতের বহুল পার্থক্য 
সৃষ্ট হয়। তাই টীকাকার নীলক বলিয়াছেন যে ভীম্মোক্ত ‘সাংখ্য’ নামের 
অর্থ একাত্ম/জানই, কপিলের 'ব্টিতস্ত্রে প্রপঞ্চিত সাংখ্যমত নহে।৮ “অপাং 
.ফেনোপমং লোকং* ইত্যাদি বচনে জগতের অসত্যত্ব এবং মুক্তের ব্যদ্িত্বও 
বিশেষবিজ্ঞানের অভাব প্রতিপাদিত হওয়াতে সিদ্ধ হয় যে উহা অদ্বৈত- 
ব্রহ্মজ্ঞানই । | 


১।| ১২/৩০১।৬১-৩ 
২। “জ্ঞানবিজ্ঞানসম্পন্নাঃ কারশৈর্ভাবিতাঃ মৃ শুভাঃ | 
প্রাপ্ুবস্তি শুভং মোক্ষং সৃষ্ষ্ম ইব নভঃ পরম ॥” --(৯২৩০১।১৭) 

৩। ১২1৩০১1৭২.১ 

৪1 “'প্রত্ক্ষক্তবে! যোগাঃ সাংখযাং শান্্রবিনিশ্চয়াত 1” --(১২1৩০০।৭,১) 

৫। *ছুল“ভত্বং চ মোক্ষত্ত বিজ্ঞায় শ্রুতিপূর্বকমৃ”্-_ (১২1৩০১/২৬.২১৪৩-১) 

‘শ্রুতি প্রদণিত মার্গে মোক্ষের দুর্ল'ভত্ব জানেন'_এঁ উক্তির তাৎপর্ধ এই প্রকার হইতে 
পারে না। কেননা, তাহা! হইলে সাংখ্যমতকে শ্রুতি বিরোধী বলিতে হুইবে পরস্ত তাহা! 
'স্মীচিন হইবে না। এখানে ‘'ক্ষুরস্ত ধারা নিশিতা” ইত্যাদি কষ্ঠশ্রণতিকে (১/৩৭১৪.২) 
‘লক্ষ্য কর! হইয়াছে বোধ হয়। 

৯1 ১২৩০১1৭১,১ ৭1 ১২।৩০১1১০৮-৯. 

৮1 ১২০১২ গ্লোকের নীলকণ্ের টীকা ভ্রউব্য। 


মহাভারতে সাংখাষত ২৯৯ 


মহর্ষি বশিষ্ঠ মিথিলার রাজা করালজনককে সাংখ্যতত্ব, তথা যোগতন্ব, 

উপদেশ করেন। তিনি প্রথমে বলেন যে যোগশাস্তরে যাহাকে হিয়ণ্যগর্ড, 
বুদ্ধি, মহান্‌, বিরিঞ্চি ও অজ বল! হয়, তিনি 

"সাংখ্যে চ পঠ্যতে শানে নামভির্বহ্ধাত্মকঃ | 

বিচিত্ররূপং বিশ্বাত্মা একাক্ষর ইতি স্বত: ॥”২ 
‘সাংখ্যশান্তরে বহু নামে অভিহিত হুইয়া থাকেন । তাহাকে বহুধাত্মক, বিচিত্রন্পপ 
ও বিশ্বাত্মা, (আবার প্রকৃতপক্ষে) এক ও অক্ষর বলিয়া মনে করা হইয়া 
থাকে।’ তাহাতে জানা যায় যে সাংখামত ও যোগমত উভয়েই ব্ৰহ্ধবাদী । 
তাহার পরের বিবৃতি হইতে তাহা আরও দৃঢ় হয়। 

অনস্তর মহর্দি বশিষ্ঠ সাংখ্য ও যোগ আচার্গণের মতে মোক্ষতত্ব ব্যাখ্যা 

করিয়াছেন ।* তিনি বলেন, 

“যদ! দ্বেষ গুণানেতান্‌ প্রাক্ৃতানভিমন্যুতে। 

তদা স গুণহানৈতং পরমেবাঙুপপ্যতি ॥ 

যত্তদ্বুদ্ধেঃ পরং প্রাহুঃ সাংখ্যযোগাশ্চ সর্বশঃ । 

বুধ্যমানং মহাপ্রাজ্ঞমবুদ্ধপরিবর্জনাৎ | 

অপ্রবুদ্ধমথাব্যক্তমগুণং প্রাহুগীশ্বরম্‌ । 

নিগুণং চেশ্বরং নিত্যমধিষ্ঠাতারমেব চ॥ 

প্রকতেশ্চ গুণানাং চ পঞ্চবিংশতিকং বুধাঃ। 

সাংখ্যযোগে চ কুশল! বুধ্যস্তে পরটমৈধিণঃ | 

যদ! প্রবুদ্ধা. হব্যক্তমবস্থাজন্মভীরবঃ । 

বুধ্যমানং প্রবুধ্যস্তি গময়স্তি সমং তদা ॥” 
“পরস্ত যখন এই ( বন্ধ পুরুষ বা জীব ) এই গুণসমূহকে প্রক্ৃতিরই (আপনার 
নহে ) বলিয়া অবগত হয়, তখন সে গুণসমূহকে পরিত্যাগ করত এ পর 
€ম্বরূপকে ) দর্শন করে। সাংখ্য ও যোগিগণ, তথা অপর নকলে ও৫, 
যাহাকে বুদ্ধির পর বলেন, যাহাকে বুধ্যমান এবং অবুদ্ধ পরিবর্জন হেতু 
মহাপ্রাজ্জ বলেন, যাহাকে অপ্রবুদ্ধ অব্যক্ত, অগুণ ও ঈশ্বর বলেন, যাহাকে 


১। ১২/৩০২।১৮ (= ব্ৰহ্মপু, ২৪০৷১৬.২-, ১৭.১) 
২1 ১২!৩০২৷১৯ (= ব্ৰহ্ধপু, ২৪০।১৭.২ -- ১৮.১) উ | ১২1০৫। ১৯৮. 
৪4 ১২৩০৫।৩০--৪ (শ্্্ৰহ্মপু, ২৪২।৩১-৫, ঈষৎ পাঠাস্তরে ) 


¢ | যথা ভ্রব্য--গীতা, ৩16২ 


৩০০ | প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


নিত্য, নিগুপ, ঈশ্বর ও অধিষ্ঠিতা বলেন, এবং যাহাকে প্রকৃতি ও গুণসমূহের 
€ অপেক্ষায় ) পঞ্চবিংশতম বলেন, সাংখ্য ও যোগশাস্তে কুশল এবং পরতত্ব- 
জিজ্ঞান্থ ব্যক্তিগণ সেই সকল অবগত হুন। ( বাল্যাদি এবং জাগ্রদাদি ) 
অবস্থা এবং জন্মম্বত্যুভয়ে ভীত প্রবুদ্ধ ব্যক্তিগণ যখন অব্যক্ত এবং বুধ্যমানকে 
প্রকুষ্টক্রপে জানিতে পারে, তখন সমত্ব লাভ করে।” . জীব ও ব্রহ্ষের এ সমত্ব 
বা একত্বই, জ্ঞানীর দৃষ্টিতে সমাক এবং নিদর্শন অর্থাৎ নিশ্চিত দর্শন, আর 
ভেদ অসমাক এবং অনিদর্শন। পক্ষান্তরে অজ্ঞানীর দৃষ্টিতে ভেদই সম্যক এবং 
নিশ্চিত দর্শন, আর অভেদ অসম্যক্‌ এবং নিদর্শন । এইরূপে জ্ঞানী ও. 
অজ্ঞানীর দৃষ্টি ভিন্ন ভিন্ন।২ “একত্বকে অক্ষর আর নানাত্বকে ক্ষর বলা হয়। 
পঞ্চবিংশতিতত্বনিষ্ঠ এই জীব যখন সম্যক (দর্শনে ) প্রবৃত্ত হয় ( অর্থ্যৎ 
তত্বোপলন্ধি করে ), তখন একত্বই তাহার দর্শন এবং নানাত্ব অদর্শন হয়।”৩ 
অত্রোক্ত একত্ব ও নানাত্ব, ক্ষর ও অক্ষর, বুদ্ধ বা প্রবুদ্ধ, অবুদ্ধ বা অপ্রবুদ্ধ 
বা অপ্রতিবুদ্ধ ও বুধ্যমান, প্রভৃতি সংজ্ঞার প্রকৃতার্থ, জনকের অনুরোধে, মহর্ষি 
বশিষ্ঠ নিজেই ব্যাখ্যা করিয়াছেন । আমর] তাহা সংক্ষেপে নির্দেশ করিব। 
অনন্তর 'সাংখ্যজ্ঞান' বা “পরিসংখ্যান দর্শনের বিশেষ পরিচয় দিতে 
গিয়া৪ বশিষ্ঠ বলেন, সাংখাগণ প্ররুতিবাদী। তাহার! অব্যক্তকে পরা 
প্রকৃতি বলেন। স্ষ্টিতে প্রকৃতি হইতে মহৎ, মহৎ হইতে অহঙ্কার, অহঙ্কার 

১। মহৰ্ষি বশিষ্ঠ পরে স্পউত নির্দেশ করিয়াছেন যে তিনি ‘একত্ব’ অর্থেই “সমতা” বা 
‘সাম্য’ শব্দ প্রয়োগ করিয়াছেন । যথা, «সাম্যমেকত্বমায়াতো”-(১২1৩০৭২৭) ; আরও 
ভ্রউবয--৬০৭।৩৯ : 

২। «**এতন্নিদর্শনং সম্যগসমাগনিদর্শনমূ। 

বুধামানা প্রবুদ্ধানাং পৃথক পৃথগরিন্দম ॥” --৫১২।৩০৫।৩৫) (= ব্রহ্মপু, ২৪২।৩৬ 
ঈষৎ পাঠাস্তরে ) 

৩। ১২।/৩০৫।৩৬,২--"৩৭ (ম্ত্রহ্থপু, ২৪২।৩৭-২ ৩৮) 

৪। *সাংখাজ্ঞানং প্রবক্ষামি পরিসংখ্যানদর্শনম্।” --€ ১২৷৩০৬৷২৬-২ ) [ক্রহ্মপু, 
২৪২।৬৬,২] 
“পাংখ্যদর্শনমেতাবৎ পরিসংখ্যানুদর্শনমূ ।” --(১২।৩০৬।৪২.১) 

“সাংখাদর্শনমেতাবহুক্তং তে নৃপসত্ভম |” --(১২৷৩০৭৷১.১) 

মধ্যেও তিনি এখানে ওখানে সাংখোর নামোল্েখ করিয়াছেন । যথ! ১২।৩০৬।২৮,২, 
৩০,৪৩ দ্রব্য । টীকাকার নীলকঠ বলেন, *পরিসংখ্যানং পরিবর্জনং রঙ্জুরগবদুতরন্ত 
কার্ধস্ত পুবশ্মিন্‌ পুর্বন্মিন্‌ প্রবিলাপনম্* তেন দর্শনং সাক্ষাৎকারে! য্সিংস্ততথা ৷” 
(৩৬৬১৬) “পরিসংখ্যা স্থুলসৃক্ষক্রমেণ চিদাস্মনি প্রপঞ্চবিলাপনং। তামনুদর্শনং সাক্ষাৎকারং 


সম্পাদয়স্তীত্যর্ঘঃ |” (৪২) 
1? ১২!৩৪৬া২৭ 


মহাভারতে সাংখাষত ৩৪১ 


হইতে (সুন্ম ) পঞ্চমহাভূত এবং তাহা হইতে যোল বিকার (=পঞ্চ সুল 
মহাভূত এবং এগার ইন্দ্রিয়) উৎপন্ন হয়। প্রলয়ে, সুষ্টির বিপরীত ক্রমে, 
প্রতিবস্ত উহার কারণে বিলীন হয়। এই প্রকারে সৃষ্টি ও প্রলয় ক্রম- 
পরম্পরায় সাগরের তরঙ্গের ন্যায় বরাবর চলিতেছে । এর ক্রিয়৷ আত্মা হারাই 
নিষ্পন্ন হইয়া থাকে'। 
“লীয়স্তে প্রতিলোমানি স্জ্ান্তে চান্তরাত্মন! ॥১ 

‘(এ তত্বসমূহ ) অস্তরাত্মা কর্তৃক ( অহুলোমক্রমে ) সৃষ্ট হইয়া থাকে এবং 
প্রতিলোমক্রমে বিলীন করা হইয়া থাকে ৷’ 


“বহুধাহত্মা প্রকুবীত প্ররুতিং প্রসবাত্মিকাম্‌ ।”২ 


“আত্মা প্রসবধর্মী প্রকৃতিকে বনহুধা করিয়া থাকে’ পুরুষ ও প্রকৃতি 
প্রত্যেকেই প্রলয়ে এক এবং স্বষ্টিতে বহু । 


“একত্বং প্রলয়ে চান্ত বহুত্বং চ যদাহহুজৎ ॥ 
এবমেব চ রাজেন্দ্র বিজ্ঞেয়ং জ্ঞানকোবিদৈ | 
অধিষ্ঠাতারমধ্যক্তমস্তাহপ্যেতঙ্নিদর্শনম্‌ ॥ 
একত্বং চ বনহুত্বং চ প্রক্বতেরর্থতত্ববান্‌। 
একত্বং প্রলয়ে চাস্ত বনুত্বং চ প্রবর্তনাৎ ॥”৩ 


হাক (পুরুষের ) প্রলয়কালে একত্ব এবং যখন স্ষ্টি করে, তখন বহৃত্ব 
(হইয়া থাকে )। হে রাজেন্দ্র! জ্ঞানবান্‌ ব্যক্তিগণ কর্তৃক অধিষ্ঠাতা 
(পুরুষকে ) এই প্রকারই বলিয়া জানা উচিত। উহার (প্রকৃতিরও ) 
নিদর্শন তদ্রপই ৷ যথার্থতত্বজ্ঞ বাক্তি প্রকৃতিরও একত্ব এবং বহুত্ব (সেই 
প্রকারই, অর্থাৎ )- প্রলয়ে উহার একত্ব এবং স্থষ্টিতে বনহুত্ব ( বলিয়া! থাকেন )। 
পরস্ত প্রকৃতির বহুভবন যদ্রপ, পুরুষের বহুভবন তদ্রপ নহে। কেননা, 
আত্মা প্রসবাত্মিকা প্রকৃতিকে বহু করিয়া থাকেন। তখন উহা! “ক্ষেত্র? হয়। 
পঞ্চবিংশতিতম মহানাত্মা এ ক্ষেত্রে অধিষ্ঠিত হয় (“অধিতিষ্ঠতি” )। ক্ষেঅ- 


১। ১২৷৩০৬৷৩১.২ (= ব্ৰহ্মপু, ২৪২৷৭১.২ ) 
১। ১২৷৩০৬|৩১.১ (শব্ৰহ্মপু, ২৪২।৭৬,১) 
৩ (| ১২1/৩৩৬1৩৩,২---৩৫ (নব্রপ্গপূ, ২৪২।৭৩-২--৭৫, জীষৎ পাঠাস্তরে ) 


৩০২. প্রাচীন অস্বৈত কাহিনী 


সমূহে অধিষ্ঠান হেতু উহাকে “অধিষ্ঠাতা” বল! হয়।১ অব্যক্ত ক্ষেত্রকে 
জানে বলিয়া উহাকে ক্ষেত্রজ' বলা হয়। প্রাকৃত ক্ষেত্রে ( ব! পুরে ) প্রবেশ 
(করিয়া শয়ন ) করে বলিয়া, উহাকে পুরুষ বল! হয়। ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রে, 
জ্ঞান ও জেয়, প্রভৃতি ভিন্ন ভিন্ন। অব্যক্ত ক্ষেত্র, জ্ঞান, স্বত্ব (বুদ্ধি ) ও. 
ঈশ্বর, আর পঞ্চবিংশতিতম তত্ব পুরুষ ক্ষেত্রজ, জ্রেয় ও অনীশ্বর। পুরুষ 
বস্তত অতত্ব হইলেও অপর তন্বসমূহের সম্পর্কে উহাকে তত্ব বল! হইয়া 
থাকে ।২ “পঞ্চবিংশ (পুরুষ ) অপ্রকত্যাত্ম! (অর্থাৎ প্রকৃতি বিরহিত) হইলেও 
(প্রকৃতিতে আত্মাভিমান হেতু ) “বুধ্যমান” ( জীব ) বলিয়া কথিত হয়। পরস্ত 
যখন আপনাকে অবগত হয়, তখন কেবল হয়।”৩ “ষাহারা ইহা (উপরে 
বিবৃত সম্যগ্দর্শন) বিশেষরূপে জানে, তাহার! পুন সাম্যতা প্রাপ্ত হয়।”৪. 
তাহাদের আর পুনরাবৃত্তি হয় না। কেনন! তাহারা “অক্ষরভাব” প্রাপ্ত হয়। 


“পশ্টেরন্লৈকমতয়ে৷ ন সম্যক্তেযু দর্শন । 

তে ব্যক্তং প্রতিপদ্যস্তে পুনঃ পুনরবিন্দম ॥ 
সর্মেতদ্বিজানস্তে! ন সর্বস্ত প্রবোধনাৎ । 
ব্যক্তীভূতা ভবিষ্স্তি ব্যক্তস্ত বশবতিন £॥ 
সর্বমব্যক্তমিত্যুক্তমসর্বঃ পঞ্চবিংশকঃ। 

য এনমভিজানস্তি ন ভয়ং তেষু বিদ্যতে ॥”৫ 


‘হে অরিন্দম। যাহারা একমতি (বা একত্বদর্শী ) নহে, (পরস্ত নানাত্মক 
জগত্প্রপঞ্চকে ) দর্শন করে, তাহাদিগের সম্যক্দর্শন নাই । তাহার! 
পুনঃ পুনঃ ব্যক্ত ( জগৎকে ) প্রাপ্ত হয় । আর যাহারা এ সমস্ত তত্ব জানে, 
সর্বের ( জগতের ) জ্ঞান হেতু তাহারা ব্যক্তীভূত এবং ব্যক্ত (জগতের ) 
বশীভূত হয় না। সর্ব অব্যক্ত এবং পঞ্চবিংশক অসর্ব বলিয়! ‘কথিত হয়। 
যাহার! ইহ! জানে তাহার! অভয় হয়।” 
১! “ণতচ্চ ক্ষেত্ৰং মহানাত্ম| পঞ্চবিংশোইধিতিষ্ঠতি ॥ 
* অধিষ্ঠাতেতি রাজেন্দ্র প্রোচ্যতে যতিসত্তমৈঃ । 
অধিষ্ঠানাদধিষ্ঠাতা ক্ষেত্রাপামিতি নঃ শ্রুতম্‌ 8” --(১২৩০৬।৩৬-২--৩৭) (= ব্ৰহ্মপু, 
২৪২{৭৬-২--৭৭) 
২। ১২৷৩০৬৷৪১,৪৪ (== ব্ৰহ্মপু, ৮১, ৮৪) ৩ | ১২৷৩০৬৷৪৪ (স্ব্রহ্মপু, ২ ২৮৪) 


৪1 ১২!৬০৬৷৪?.২ (=্ব্ৰহ্মপু, ২৪২|৮৫-২) | 
৫ | ১২৩০৬/৪৮--৪০ (স্ব্রহ্মপু, ২৪২৷৮৮--৯০, ঈষৎ পাঠাস্তরে ) 


মহাতারতে সাংখ্যষত Saw 


বশিষ্ঠ বলেন, সাংখ্যবাদী গ্কবিগণের মতে, হৃষ্টিগ্রলয়ধর্মী অব্যক্ত 
অবিদ্যা এবং স্বষ্টিপ্রলয়রহিত পঞ্চবিংশতিতম তত্ব পুরুষ বিদ্যা ।১ তীছারা 
আপেক্ষিক ছ্ৃষ্টিতেও 'বিষ্ভা শব্দের প্রয়োগ করিয়া থাকেন। যথা. 
জ্ঞানেন্দিয় কর্মেন্সিয়ের বিদ্যা, রূপ রসাদি বিশেষসমূহ জ্ঞানেন্জিয়ের বিস্তা,. 
মন এ বিশেবসমূহের বিদ্যা, পঞ্চভূত মনের বিষ্ঠা, অহঙ্কার পঞ্চভূতের বিদ্যা, 
বুদ্ধি (বা মহতত্ব ) অহঙ্কারের বিদ্যা, অব্যক্ত বা প্রকৃতি মহদাদি তত্বসমূহের 
বিদ্যা এবং পঞ্চবিংশক অব্যক্তের পরম বিদ্যা ।২ এইরূপে দেখা যায়, কারণ, 
কার্ষের বিদ্যা । ‘জ্ঞেয় এবং ‘জ্ঞান’ সংজ্ঞাও সেই প্রকার সাপেক্ষার্থে 
ব্যবহ্বত হইয়াছে । বলা হয় যে ( “উক্তং” ) সর্বজ্ঞানের জ্ঞেয় সর্ব বা অব্যক্ত, 
আবার অবাক্ত জ্ঞান এবং পঞ্চবিংশ পুরুষ জেয়, তথা বিজ্ঞাতা ।৩ 

অনস্তর তিনি বলেন, অব্যক্ত ও পুরুষ উভয়েই ক্ষর এবং উভয়েই 
অক্ষর। তাহার যথার্থ কারণ এই, জ্ঞানচিস্তকগণ উভয়কেই অনাদি, 
অনস্ত, ঈশ্বর এবং তত্ব বলিয়া থাকেন। অবাক্ত ক্ৃষ্িপ্রলয়ধর্মী। সৃষ্টি ও. 
প্রলয় ক্রম পরম্পরায় বারম্বার হইতেছে । এঁ প্রবাহের উচ্ছেদ হয় না। 
এঁ দৃষ্টিতে অব্যক্তকে অক্ষর বলা হয়। অব্যক্তের মহদাদি সর্গ পুরুষ 
লাপেক্ষ। চেতন পুরুষ নিরপেক্ষ হইয়া অচেতন প্রকৃতি সৃষ্টি করিতে পারে 
না, আর গ্রকৃতিরপ উপাদান বাতীত পুরুষ জগৎস্থ্টি করিতে পারে ন।। 
স্থষ্টির অধিষ্ঠান হিসাবে পুরুষকে ক্ষেত্র, বলা হয়। স্বতরাং স্বষ্টিতে 
পরম্পর্ট্রের সাপেক্ষতা আছে। অতএব অবাক্ত অক্ষর বলিয়! পুরুষও অক্ষর । 
যখন যোগী সমস্ত গুণজাল “অব্যক্তাত্মায়” প্রতিসংহৃত করেন, তখন পঞ্চবিংশ” 
অর্থাৎ জীবও বিলীন হয়। গুণজাল গুণে বিলীন হয়। তখন প্রকৃতি 
একা হয়। ক্ষেত্রজ্ঞও যখন উহার ক্ষেত্রে ( অর্থাৎ শুদ্ধ পঞ্চবিংশতিতম তত্ত্বে ) 
সম্যক প্রলীন হয়, তখন গুণসংশ্রিতা প্রকৃতি ক্ষর হয় অর্থাৎ বিনষ্ট হয়। 
ক্ষেত্রজ্ঞানের পরিক্ষয়ে গুণসমূহে অপ্রবর্তন হেতু পুরুষ তখন নিগুণ। 
অতএব এই দৃষ্টিতে প্রকৃতি ও পুরুষ উভয়েই ক্ষর। ক্ষেত্জজ্ঞানের পরিক্ষয়েই 


১। - ১২/৩০৭।২ 

২। ১২।৩০৭।৪--৮-১ (ম্ব্রহ্মপু। ২৪৩1৪--৮-১) 
৩। ১২1৩০৭৮-২--৯ (শ্ত্ৰহ্মপু, ২৪৩1৮-২-৪) 
৪1 ১২৷৩০৭৷১১-(= ্ৰহ্মপু, ২৪৩।১১---) 


উঠি, প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


যে পঞ্চবিংশ ক্ষেত নিগুণ হয় তাহা নহে, উহা স্বভাবতই নিগুণ বলিয়া 
শ্রুতিতে উক্ত হুইয়াছে।* যখন উহ! ক্ষর হয় অর্থাৎ জীবভাব প্রাপ্ত হয়, 
তখনও উহা প্রক্কতিরই পুণবত্তা এবং আত্মার নিগুণত্ব জানিতে পারে। 
এইরূপে বুদ্ধিমান ব্যক্তি প্রকৃতি হইতে আপনাকে সম্পূর্ণ ভিন্ন জানিয়া, 
"প্রকৃতিকে পরিবর্জন করত বিশুদ্ধ হয়। 
“তদৈষ তত্বতামেতি ন চাপি সিরতাং ব্রজেৎ। 
প্রকৃত্যা চৈব রাজেন্দ্র মিশরে! হন্তশ্চ দৃশ্বাতে ॥ 
যদা তু গুণজালং তৎপ্রাক্কতং বৈ জগ্ুগ্পতে। 
পশ্যটতে চ পরং পশ্যং তদ! শশ্বন্ন সংত্যজেৎ ॥২ 
‘এই জীব তখন তত্বতা প্রাপ্ত হয়, মিশ্রত! প্রাপ্ত হয় না। হে রাজেন্দ্র! 
ইহা! নিশ্চিত যে প্রকৃতির সহিত ( সন্বন্ধবশতই ) পুরুষ মিশ্র অথবা অন্য 
(অর্থাৎ স্বরূপ হইতে ভিন্ন ) বলিয়া দৃষ্ট হয়। পরস্ত জীব যখন প্রকৃতি ও 
উহার গুণজালকে ঘ্বণা করে. তখন পরম পশ্য ( অর্থাৎ পরব্র্ষকে ) দর্শন 
করে এবং তাহাকে একবার দর্শন করিলে আর পরিত্যাগ করে না।' 
'জ্ঞানোদয়ে জীব বুঝিতে পারে যে অজ্ঞানবশত ( “অজ্ঞানাৎ” ) মোহগ্রস্ত 
হইয়া! (“মোহাৎ” ) প্রকৃতির অনুসরণ করত সে এতকাল নানা দুঃখ 
কষ্ট ভোগ করিয়াছে ।৩ 
“অয়মত্ৰ ভবেদ্বন্কুরনেন সহ মে ক্ষেমম্‌ । 
সাম্যমেকত্বমায়াতো যাদৃশত্তাদৃশত্বহম্‌ ৷ 
তুল্যতামিহ পশ্যামি সদৃশোহহমনেন বৈ। 
অয়ং হি বিমলো ব্যক্ত মহমীদৃশকম্তথা ॥”8 


১। “যদা তু গুণজালং তদব্যক্তাত্মনি সংক্ষিপেৎ। 
তদ! সহ গুণৈস্তেস্ত পঞ্চবিংশো বিলীয়তে ॥ . 
গুণ! গুণেষু লীয়স্তে তদৈক৷ প্রক্ক তির্ভবেৎ। 
ক্ষেত্রজ্ঞোইপি যদা তাত তৎ ক্ষেত্রে সম্প্রলীয়তে ॥ 
' ‘তদ! ক্ষরত্বং প্রকৃতির্গচ্ছতি গুণসংশ্রিতা। 
নিগু“ণত্বং চ বৈদেহ গুণে প্রতিবর্তনা ৎ॥ 
এবমেব চ ক্ষেত্রজ্ঞে! কেত্রজ্ঞান পরিক্ষয়ে। 
প্রক্কত্যা নিগু“ণস্তবেষ ইত্যেবমনুণ্ড শ্রম ॥৮? _-(১২1৩০৭1১৫-৮),--(- ব্রহ্মপুৎ ২৪৩।১৫-৮, 
কিঞ্চিৎ পাঠাঘুরে ) ২। ১২1৩০৭/২১-২ 
জ্ঞানী জীবের বিলাপ মহৰি বশি্ বিস্তারিতরূপে বর্ণনা করিয়াছেন । 
(১২1৩০৭।২ ₹-৩৯) ৪.1 ১২1৩০৭1২৭-৮ (শুব্ৰব্মপু, ২৪৩।২৭-৮ ঈষৎ পাঠান্তরে ) 


১ 


মহাভারতে সাংখামত . ৩০৫ 


‘ইনিই (পরমাস্মাই ) আমার বন্ধু এবং ইহার সহিত ( বন্ধুতা করিতে) 
আমার সামর্থ্য আছে। আমি ইহার সহিত সাম্য বা একত্ব প্রাপ্ত হইয়াছি। 
(ইনি) যাদ্ৃশ, আমি তাদৃশ হইয়াছি। ইহার সহিতই আমার তুল্যত| 
দেখিতেছি। আমি নিশ্চয়ই ইহার সদ্বশ। ইনি বিমল। আমিও ঈদৃশ। 
ইহা সুস্পষ্ট” ইত্যার্দি। পরিশেষে বশিষ্ঠ বলেন, এই প্রকারে পরম সংবোধ 
হেতু অহুবৃদ্ধবান্‌ পঞ্চবিংশ ( জীব) ক্ষরকে পরিত্যাগ করত অনাময় অক্ষর সত 
প্রাপ্ত হয়। পুরুষ ( বস্তুত ) অবাক্ত হুইয়া বাক্তধমণ এবং নিগুণ হইয়াও সগুণ 
হইয়াছিল। হে মৈথিল ! পরম নিগুণকে দর্শন করত সে তাদ্বশই হয়।”১ 

বশিষ্ঠ বলেন, বুদ্ধ ও অবুদ্ধ (তথা বুধ্যমান) বিভাগ গুণজ 
(“গুণবিধিংশ )। গুণ দ্বারা পরমাত্ম। 

“আত্মানং বহুধা কৃত্বা তান্টেব প্রবিচক্ষতে ॥”* 


‘আপনাকে বহুধ! বিভক্ত করিয়া সেগুলিকে দেখিতে থাকেন।” এইরূপে 
বুদ্ধ অর্থাৎ জানন্বরূপ পরমাখ্মা অবুদ্ধ এবং বুধ্যমান জীব হয়। বুধ্যমান 
( বাটি জীব) বিকারশীল। কেননা, উহা এ আত্মতত্ব বুঝিতে না পারিয়া 
গুণসমূহকে আপন বলিয়! ধারণ করে, ক্রমাগত সৃষ্টি ও লয় করিতে থাকে । 
এইরূপে উহা “ক্রীড়ার্থ* অজন্র বিকারগ্রস্ত হয়। 
“অব্যক্তবোধনাচ্চাপি বুধামানং বাদস্ত্যপি ॥£ 

“অব্যক্কস্ঠক ( অর্থাৎ অব্যক্ত পরমাত্মাকে, তথা অবাক্ত প্রকৃতি ও তাহা 
হইতে উৎপন্ন জগত্প্রপঞ্চকে ) বুঝিতে সমর্থ বলিয়াও উহাকে 'বুধ্যমান' বলা 
হয়।” পরস্ত অব্যক্ত ব! প্রকৃতি সগুণ কিন্বা নিগুণকে কদাচিৎ বুঝিতে 
সমর্থ নহে। সেইহেতু তাহাকে 'অপ্রতিবৃদ্ধ' বলা হয়। শ্রুতিতে আছে, 
যদ্দি অব্যক্ত প্রকৃতি পঞ্চবিংশতিতম জীবকে জানিতে পারে, তবে উহা! 
বুধামাঁন জীবই হয়। 

মহৰ্ষি বশিষ্ঠ আরও বলেন,৫ ষড় বিংশ বা ব্রহ্ম বিমল, বুদ্ধ ( বা জ্ঞানস্বরূপ ), 
অপ্রমেয় এবং সনাতন। উহ! স্বন্বভাবে থাকিয়াই ( স্বভাবেন” ) অর্থাৎ 


চিতা নিি ET SENET a TO MEE EOE TREE TEE CEE EE RE EES 
১1 ১২৷৩০৭৷৪০--৪১ (শ্ব্ৰহ্মপু। ২৪৩1৪০.১) ২। ১২/৩০৮১--- 

৩৬। ১২1৩০৮1১-২ {শ্ব্ৰহ্মপু, ২৪৪1১-২, ‘তন্যেব’ হলে ‘নান্যেব’ পাঠান্তরে ) 

৪1 ১২৷৩০৮৷৩.২ (= ব্ৰহ্মপু, ২৪৪৩.২) ; আরও ড্র বা--১২।৯০৮।৬ 

৫ [ ১২1৩০৩০৮৭৮৮ 


৩০ প্রাচীন অহ্বৈত কাহিনী 


স্বরূপের কোন প্রন বিনাই ষ্ঠ ও অদৃশ্য সরব্ধর অঙ্গত আছে, 
পরস্ত উহ! কেবল। উহ? অব্যক্ত । 
“কেবলং পঞ্চবিংশং চ চতুবিংশং ন পশ্যতি। 

বুধ্যমানো যদাহত্মানমন্তোহহমিতি মন্ততে ॥ 

তদ! প্রকৃতিমাঁনেষ ভবত্যব্যক্তলোচনঃ । 

বুধ্যতে চ পরাং বুদ্ধিং বিমলামমলাং ষদা ॥ 

যড় বিংশো বাজশাদু ল তথা বুদ্ধত্বমাত্রজেৎ। 

ততস্ত্যজতি সোহব্যক্তং সর্গপ্রলয়ধর্মি বৈ ॥ 

“নিগুণঃ প্রকৃতিং বেদ গুণযুক্তামচেতনাম্‌ । 

ততঃ কেবলধর্মীহসৌ ভবতাব্যক্তদর্শনাৎ ॥”১ . 
‘যখন বুধ্যমান (জীব) উপলব্ধি.করে যে ‘আমি অন্তই’ ( অর্থাৎ জীব ও 
জগৎ হইতে ভিন্ন পরত্রন্ধই ) তখন সে কেবল হয়, পঞ্চবিংশ (জীব) ও 
চতুবিংশকে, তথা তজ্জাত জগৎকে দেখে না। যখন এ (বুধ্যমান ) বিমল 
ও অমল পরাজ্ঞান লাভ করে, তখন অব্যক্ত ব্রহ্মকে সাক্ষাৎকার করত স্বরূপ 
প্রা হয়। হে রাজশাদুল! এই প্রকারে ষড় বিংশ বুদ্ধত্ব লাভ করে এবং 
সগপ্রলয়ধ্মী অব্যক্তকে নিশ্চয়ই ত্যাগ করে। যখন (বুধ্যমান জীব) 
গুণময়ী অচেতন প্রকৃতিকে জানে, তখন সে নিগুণ হয়। অনন্তর ব্রহ্মদর্শন 
হেতু সে কেবলধর্মী হয়।, 

“্ষড়বিংশোহ্হমিতি প্রাজ্ঞো গৃহমানোইজরামরঃ | 

কেবলেন বলেনৈব সমতাং যাত্যসংশয়ম্‌ ॥ 

ষড়বিংশেন প্রবুদ্ধেন বুধ্যমানোহপ্যবুদ্ধিমান্‌। 

এতন্নানাত্বমিতুযুক্তং সাংখ্যশ্রুতিনিদর্শনাঁৎ ॥ 

চেতনেন সমেতন্ত পঞ্চবিংশতিকম্য হ। 

একত্বৎ বৈ ভবত্যন্ত যদ বুদ্ধ্যা ন বুধ্যতে 1”২ 
“আমি অজর ও অমর বড় বিংশই ( ব্ৰহ্মই ) এই ভাবনাপরায়ণ প্রাজ্ঞ কেবল 
(সেই ভাবনা ) বলেই ( অপর কোন সাধন ব্যতীতই ) সমতা ( অর্থাৎ ব্রন্ষের 
সহিত একত্ব) লাভ করে। তাহাতে কোন সংশয় নাই। (পরস্ধ যাহার 


১{ ১২/৩০৮/৯-১২ (ম্্ৰস্বাপু, ৪৪1১০-৩, কিঞ্চিৎ পাঠাস্তরে ) 
২। ১২৩০৮১৭-৮ (- ব্ৰহ্মপু, ২৪৪।১৭-৮, ঈষৎ পাঠাত্তরে ) 
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প্রারন্ধ ভোগ এখনও বাকী আছে, সেই ) বৃধ্যমান অ্রন্মভাবে প্রবুদ্ধ হইলেও 
অবুদ্ধিমান (অর্থাৎ ব্রহ্ম, জীব ও জগতের ভেদ দর্শন) করিয়া থাকে। 
ইহাকেই সাংখ্যক্রতির নিদর্শনে৯ নানাত্ব বলা হুইয়াছে। আর যখন চিৎ, 
স্বরূপ ব্রন্মের সহিত সমতা প্রাপ্ত পঞ্চবিংশের ( আপন বাক্তিত্বের কিনব! 
জগতের ) বোধ বুদ্ধিতে থাকে না, তখন তাহার নিশ্চয়ই একত্ব লাভ হয়।* . 

মহৰ্ষি বশিষ্টের এই বিবৃতি হইতে জান] যায়, সাংখ্যমতে, জ্ঞানোদয়ে 
জীব ষড় বিংশ ব্ৰহ্মই হয়। পূর্বে একাধিক স্থলে তিনি বলিয়াছেন যে 
সাংখ্যশান্ত্রে পচিশের অধিক কোন তত্ব স্বীকৃত হয় ন1।২ তিনি আবার 
ইহাও বলিয়াছেন যে সাংখ/মতে তত্ত্ব সংখ্যা চব্বিশ, পঞ্চবিংশতিতম পুরুষ 
নিস্তত্ব ।* এইসকল উক্তির সমন্বয় এই প্রকারে হইতে পারে যে, যেমন 
মহর্ষি বশিষ্ঠ বলিয়াছেন, সাংখামতে তত্বসংখা! বস্তত ২৪৪, ২৫তম পুরুষ 
প্রকৃতপক্ষে তত্ব না হইলেও তত্বসংশ্রয়ণ হেতু উহাকে তত্ব বল! হয়।৫ ২৫তম 
তত্বের ছুই ভাব-_ এক ব্রহ্মভাব, অপর জীবভাব। উহার! বস্তুত ভিন্ন নহে, 
ফেননা, ব্ৰহ্মই জীব সাজিয়াছেন।৬ পরমার্থ বা বস্ত দৃষ্টে ব্রহ্ম ও জীবকে 
এক ধরিয়া তিনি কখন কখন উহাকে ২৫তম তত্ব বলিয়াছেন এবং ভাব 
দৃষ্টে পৃথক গণনা করত তিনি ব্রহ্মকে ২৬তম তত্ব এবং জীবকে ২৫তম তত্ব 
বলিয়াছেন। তাই কখন কখন তিনি জীবকে 'ষড়বিংশ”৪ বলিয়াছেন ।+ 
আবার কখন কখন ব্রন্ধকে পঞ্চবিংশতিতম বলিয়াছেন।৮ মুক্তিকে তিনি 
ব্ৰ্বর্ভধন ও স্বরূপপ্রাপ্তি উভয়ই বলিয়াছেন। তাহাতে সিদ্ধ হয় জীব ও 
ব্রহ্ম স্বরূপত ভিন্ন নহে। জীব যখন শ্বরূপ প্রাপ্ত হয় বা ব্রহ্ম হয়, তখন 


১। মূলের 'সাংখ্যশ্রুতি' শব্দের অর্থ টীকাকার মনে করেন “সাংখ্যশান্ত্র ও প্রতি । 
উহার অর্থ 'সাংখ্যবিষয়ক শ্রুতি’ও হইতে পারে মনে হয়। 
২। *পঞ্চবিংশাৎ পরং তত্বং পঠ্যতে ন নরাধিপ। 
সাংখ্যানাং তু পরং তত্বং যথাবদনুবশিতম_ 8” --(৯২/৩০৭1৪৭) 
(স্তব্ৰশ্বপু, ২৪৩৪৭ ‘ন’ হলে 'চ" পাঠাস্তরে, উহ! তুল)। আরও দ্রষ্টব্য 
১২1৩০৮।১৪ 
৩ | ১২1৩০৩০৬1৪৩ ৪ 1. ১২।/৩০৬1২৯-৩০ 
৫} ১২1/৩০২1৩৮ ; ৩০৬৪১ ৬1 ১২।৩০২1৩৮-- 
৭। ১২1৩০৮১১ 
৮। এপেঞ্চবিংশতিমো! বিষ্নুনিস্তত্ব স্তত্বসংজ্ঞিতঃ ॥” --( ১২৷৩০২৷৩৮ ) 
আরও ভ্রউবা-- ১২৩০৫৩৭ 


৩০৮ প্রাচীন অছ্ৈত কাহিনী 


তাহার জীবভাব অবস্ঠই থাকে না। যুক্ত জীব জগৎও দেখে না। তাই 
মহর্ষি বশিষ্ঠ বলিয়াছেন যে “তখন সে কেবল হয়, পঞ্চবিংশ (জীব) ও 
চতুর্ধিংশকে (প্রকৃতিকে তথা তজ্জাত জগৎকে ) দেখে না।” “চিৎস্বরূপ 
ব্রন্মের সহিত সমতা প্রাপ্ত পঞ্চবিংশের (আপন ব্যক্তিত্বের কিন্বা জগতের ) 
বোধ থাকে না।” 
“চতুর্ধিংশমলারং চ ষড় বিংশস্ত প্রবোধনাৎ।”১ 

“বড়.বিংশের প্ররুষ্টর্ূপে বোধ হইলে চতুর্ধিংশ অসার (মনে হয়)।' ব্রহ্ম 
এক এবং জীব বহু । একই ব্রহ্ম বহু শরীরোপাধিতে উপহিত হুইয়া বন্ধ 
সাজিয়াছেন। তাই মহর্ষি বশিষ্ঠ বলিয়াছেন যে একই পঞ্চবিংশ বহু ক্ষেত্রের 
অধিষ্ঠাতা,২ বনু দেহে বর্তমান 1৩ দেহসমূহ স্ঙ্টির পরে উৎপন্ন । স্থতরাং 
জীব বহুত সৃষ্টির পরে উৎপন্ন । তাই বশিষ্ঠ বলিয়াছেন যে পুরুষ প্রলয়কালে 
এক এবং স্বষ্টিকালে বছ হয়। ব্রন্ষের একত্ব এবং জীবের বন্ুত্ব সম্বন্ধে তিনি 
উদ্ম্বর ও মশক এবং জল ও মহন্তের দৃষ্টাস্তও দিয়াছেন।৪ এ সকল 
দৃষ্টান্ত ব্যবহারিক দৃষ্টিতেই দেওয়া! হইয়াছে বলিতে হইবে। অন্যথা বলিতে 
হয় যে জীব ব্ৰহ্ম হইতে বস্তুত ভিন্ন। পরস্ত তাহা হইলে মোক্ষে জীব ব্রহ্ম 
হইতে পারে না এবং মুক্তিকে স্বরূপ প্রাপ্তি বলা যাইতে পারে না ।. 


(৩) 
পরমর্থি ব্যাস শুকদেবকে সাংখ্যদর্শনোক্ত অব্যক্তময়ী ব্যক্তময়ী বিদ্ধ! 

বাখ্যা করেন ।* সাংখ্য মতে, তথা যোগমতে, পঁচিশ তত্ব স্বীকৃত হইয়া 
থাকে । তন্মধ্যে বিশেষত্ব এই যে যাহা জন্ম, বৃদ্ধি, জর! ও মৃত্যু-_এই চারি 
লক্ষণযুক্ত তাহাকে ‘ব্যক্ত’ বল! হয়, আর যাহ! উহার বিপরীত অর্থাৎ জন্মাদি 
রহিত উহাকে ‘অব্যক্ত’ বলা! হয়। অতঃপর ব্যাস বলেন, 

“ছাবাত্মানৌ চ বেদেযু সিদ্ধান্তেঘপু/দাহৃতো ॥ 

চতুল ক্ষণজং ত্বাপ্তং চতুর্বর্গং প্রচক্ষতে । 
৯1১২1৩০৮২১১, ২1 ১২৩০৬/৩৬,১-_৩৭, পৃষ্ঠার পাদটীকা 


৩। **পঞ্চবিংশতিকস্তান্ত যোহয়ং দেহেয বর্ততে |” --0১২।৩০৮1২৫.১) 
৪1 ১২৩৩৮২৩ ৫1 ১২৷২৩৬৷২৮-- 
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ব্ক্তমব্যস্তজং চৈব তথা বুদ্ধমচেতনম্‌। 
সত্বং ক্ষেত্ৰজ্ঞ ইত্যেতদ্ছয়মপ্যন্থদ শিতম্‌ ॥ 
ছবাবাত্মানৌ চ বেদেযু বিষয়েধমুরজ্যতঃ । 
বিষয়াৎ, প্রতিসংহারঃ সাংখ্যানাং বিদ্ধি লক্ষণম্‌ ॥"> 
‘বেদসমূহে এবং সিন্ধান্তসমূহে আত্মা দুইটি বলিয়া উল্লিখিত হুইয়াছে। 
পরস্ত তন্মধ্যে প্রথমটি ( জন্মাদি ) চারি লক্ষণযুক্ত এবং ( ধর্ম, অর্থ, কাম ও 
মোক্ষ এই) চতুৰ্ব্গ-প্রার্থা। ব্যক্ত ( আত্মা ) অব্যক্তজই এবং উচ বুদ্ধ ও 
অচেতন। (এইরূপে) সত্ব ও ক্ষেত্রজ্ঞ উভয়ই অনহুদশিত হইয়াছে। বেদে 
(উক্ত হইয়াছে) এ আত্মাছয় বিষয়ে অনুরক্ত হয়। বিষয় হইতে প্রতি- 
সংহারই সাংখ্যদিগের লক্ষণ। অনস্তর তিনি প্রকৃত সাংখোর লক্ষণ 
বিস্তারিত রূপে বর্ণনা করিয়াছেন। সাংখ্য নির্মম, নিরহস্কার। নিথ-্ছ। 
ছিন্নসংশয়, ইত্যাদি হয়।২ এ প্রকার সাংখা বিষমুক্ত হয় ।৩ 
“সমঃ সর্বেষু ভূতেষু ব্রহ্মাণমভিবর্ততে ।”৪ 
“স্বভূতে সম ( দৃষ্টিসম্পন্ন ) হয় এবং ব্রহ্মার সমীপবর্তী হয়।”৫ 
এই সাংখ্যমত অবশ্ঠই ব্রহ্ষবাদই। প্রকৃত সাংখ্য ব্ৰহ্মসামীপ্য লাভ করে 
বলাতে তাহ! সিদ্ধ হয়। নীলক বলিয়াছেন, উহ! বেদাস্তমত বা উপনিষদ 
মত।৬ পরস্ত প্রকরণ দৃষ্টে তাহা সন্দেহাত্বক মনে হয়। তবে উহা সতাই 
সাংঞ্-বেদাস্ত মত। 
ব্যাস বলেন, আকাশাদি পঞ্চমহাভূত স্বয়ন্তু ঈশ্বরের প্রথম কৃষ্টি । সমস্ত 
প্রাণীর শরীরে উহার! বর্তমান । পৃথিবী হইতে দেহ (অর্থাৎ অস্থিমাংসাদি 
কঠিন পদার্থ), জল হইতে স্নেহ, অগ্নি হইতে নেত্রহয়, বায়ু হইতে পঞ্প্রাণ 
এবং আকাশ হইতে শনীরাভাস্তরস্থ অবকাশ হয়) প্রাণীর পাছে বিষ্ণু 
বাহুতে ইন্দ্র, কোষ্ঠে বুভুক্ষ অগ্নি, কর্ণে শ্রৌত্ররূপে দিকৃসমূহ এবং জিহবায় 
বাক্রূপে সরস্বতী বর্তমান।৭ চস্ককর্ণাদি পঞ্চ জ্ঞানেন্দিয়। উহাদের দ্বার! 
১। ১২৷২৩৬|৩১.২--৩৩ ২ | ১২1২৩৩1৩৪-৯ 
৩{ ১২৷২৩৬৷৩৯.২ ৪। ১২|২৩৬|৩৬,১ 
৫। পরেও আছে, “‘এবং ভবতি নি্বন্বো ব্রহ্মাগং চাধিগচ্ছতি ॥' --(১২৷২৩৮৷৪১-২) 


৬। যথা, তিনি লিখিয়াছেন,-“সাংখো বেদান্ত বিচারে” ( ১২/২৩৬৷২৯ টীকা ), 


“সাংখ্যানামৌপনিষদানাং” (১২/২০৬।৩৩ টীকা ) 
৭। টীকাকার নীলৰ মনে করেন ছে এই উক্তি দ্বারা পরমধি ব্যাস যোগমতের 


৩৯৩. প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


প্রাণী বিষয় গ্রহণ করে। ' রূপশব্দাদি উহাদের পঞ্চৰিষয় উহাদের হইতে 
নিত্য স্বতন্ত্র । মন ইন্জিয়সমূহকে নিয়মন করে, আর হ্ৃদয়াশ্রিত বুদ্ধি মনকে 
নিয়মন করে । ইন্দ্রিয় (সংস্কাররূপে) ইন্জিয়ের বিষয়, স্বভাব (== শীতোষ্ণাদি 
ধর্ম ), চেতনা ( ম্পবুদ্ধিবৃত্তি ), মন, প্রাণ এবং জীব দেহীদিগের দেহে নিত্য 
বর্তমান। বুদ্ধির আশ্রয় (দেহ বস্তুত) নাই। ( স্থতরাং দেহ বুদ্ধির আশ্রয় 
নহে )। আত্মাও বুদ্ধির আশ্রয় নহে। গুণসমূহই (অর্থাৎ তদাত্মিক! 
গ্রকৃতিই ) শব্দমাত্র রূপ বুদ্ধির আশ্রয়। বাসনা বুদ্ধিকে স্বষ্টি করে। পরস্ত 
উহা কিছুতেই গুণপমৃহকে স্থ্টি করিতে পারে না।২ আত্মা ইন্দিয়াদি 
যোল গুণঘারা পরিবেষ্টিত হইয়া এই দেহে বাদ করে। মহান আত্মা 
ইন্ডিয়গ্রাহ্‌ নহে ।৩ 

“অশবম্পর্শরূপং তদরসগন্ধমব্যয়ম্‌ 

অশরীরং শরীরেষু নিরীক্ষেত নিরিন্তিয়ম্‌ ॥ 

অব্যক্তং সর্বদেহেষু মর্ত্যেষু পরমাশ্রিতম্‌ ।'8 


আত্মবাদ হইতে সাংখ্যমতের আত্মবাদের পার্থক্য নির্দেশ করিয়াছেন। যোগমতে আত্মা 
সৃখ-দুঃখাদির ভোক্তা, পরস্ত কর্তা নহে। সাংখ্যমতে আত্ম! কর্তা বা ভোক্তা কিছুই নছে। 
বিষ্ণু ইন্ত্রাদি দেবতা. জীবদেহের অঙ্গে থাকিয়া বিভিন্ন ক্রিয়া করিতেছেন । সুতরাং 
তাহারাই প্রকৃত কর্তা ও ভোক্তা । আত্মা অবিল্লাবশতই তাহাদের কর্তৃত্ব ও ভোতৃত্বকে 
আপন বলিয়া অভিমান করিতেছে । বস্তুত আত্মা কর্তাও নহে, ভোক্তাও নহে। 

১। মূলে 'ভূতাত্ম!” শব্দ আছে। আত্মা কর্তা নহে। মৃতরাং মনকে নিয়মন করিতে 
পারে না। বস্তুত বৃন্ধিই মনকে নিয়মন করে। বুদ্ধি আত্মার উপাধি। সেইহেতু নীলকণ্ঠ 
বলেন, বুদ্ধিকে ‘ভূতাত্মা” বলা হুইয়াছে। 

২। মুল শ্লোক এই | 

'আশ্রয়ো নাস্তি সত্বস্থ গুণা: শব্দে! ন চেতনা । 

সত্বং হি তেজঃ সৃজতি ন গুণান্‌ বৈ কথঞ্চন 1” --(১২।২৩৯। ১৪) 
উহার অর্থ অতি কঠিন। প্রথম পাঠের আক্ষরিক অর্থ--'সত্বের আশ্রয় নাই।' উহাব 
তাৎপর্য ইহা হইতে পারে না যে সত্ব বা বৃদ্ধি আশ্রয় রহিত। কেননা, উহা! অসম্ভব । 
সৃতরাং উহার তাৎপর্য টীকাকার নীলক এই বলিয়। প্রদর্শন করিয়াছেন--সত্বের যাহ! 
আশ্রয় সেই দেহ বস্তুত নাই; দৃশ্যমান দেহ প্রকৃতপক্ষে স্বপ্রদেহের তুল্য প্রতিভান মাত্র । 
তখন প্রশ্ন হইবে দেহের বাস্তব সভা! যদি না থাকে, তবে বৃদ্ধির প্রকৃত আশ্রয় কি। বলা 
হইয়াছে গুণত্রয় অর্থাৎ ত্রিপ্তণাত্মিকা মুল প্রকৃতিই স্ববিকার 'বাচারভ্ণং বিকারো নামধেয়ং” 
এই শ্রুতি মতে বৃদ্ধির আশ্রয় । চেতনা বা আত্মা অসঙ্গ ও নিধিকার। সৃতরাং উহাকে 
বৃদ্ধির আশ্রয় বল! যাইতে পারে না। কেহ শঙ্কা করিতে পারে যে সত্বাদি প্রাকৃত গুপ- 
্রয়কে বৃদ্ধির আশ্রয় না বলিয়া, বৃদ্ধির ধর্ম বলা যায় না কি? উহা নিরাসার্ধ বল! 
হইয়াছে যে. বৃদ্ধি তেজ বা অনাদি বাসনা হইতে উৎপন্ন। গুণত্রয় তেজোৎপন্ন নহে, 
উহাদের হইতে স্বতন্ত্র। অতএব গুণসমূহই বৃদ্ধির আশ্রয় । 

ওত (| ১২২৩৪ ১৬,১ ৪1 ১২।২৩৯।১৭---১৮১৯ 


মহাভারতে সাংখ্যমত ৩১১ 


এরর a6 GOEL: ইন্দিয়ের বিষয়) নছে। উহ! 
অব্যয়। উহার ইন্দ্রিয় ও শরীর নাই। (অথবা উহ] ইন্জিয় ও শরীর 
নহে )। তথাপি শরীরনমূহের অভ্যন্তরেই উহ! দৃষ্ট হয়। অব্যক্ত ও পরম 
উহ! মরণশীল সমস্ত প্রাণীর শরীরেই বাস করে ।" 
“স হি সর্বেষু ভূতেষু জঙ্গমেযু গ্রবেষু চ 
বসত্যেকো মহানাত্বা যেন সর্বমিদং ততম্‌ ॥”১ 

‘একই মহান আত্মা স্থাবর ও জঙ্গম সর্বভূতে অবস্থিত। এই সমস্ত জগৎ তদ্কারা 
ব্যাপ্ত ৷” অনস্তর ব্যান অতি কবিত্বপূর্ণ ভাষায় আত্মার স্বরূপ বর্ণনা করিয়াছেন । 
“কাল সমস্ত ভূতবর্গকে আপনাতে লীন করে। দেই কাল হাহাতে লয় 
পায়, তীহাকে জগতের কেহই পরিজ্ঞাত হইতে পারে না। উর্ধে, অধে, 
তির্যক্‌ দিকৃসমূহে কিম্বা মধ্যে কোন স্থানে তিনি পরিদৃষ্ট হন না। কোথাও 
(তাহার) কিছুই পাওয়া যায় না। এই সমুদয় লোক তাঁহার অস্তন্থ । 
ইহাদের কিছুই তাহার বাহিরে নাই। যদি কেহ ধন্চ্ুত বাণের ন্যায়, 
মনোজব হইয়া নিরস্তর গমন করে তথাপি সেই পরম কারণের অন্ত প্রাপ্ত 
হইতে সমর্থ হয় না। তাহা হইতে স্বহ্ম ও সবন্মতর এবং তাহা হইতে 
স্থলতর কিছু নাই। তাহার পানি ও পাদ সর্বত, অক্ষি, মুখ ও শির সর্বত 
এবং কর্ণ সর্বত। তিনি সমস্ত লোককে আবৃত করিয়া অবস্থিত আছেন। 
তাহা ঞঅণু হইতেও অণুতর এবং মহান্‌ হইতেও মহত্তর । সর্বভূতের অভ্যস্তরে 
উহা ঞবরূপে অবস্থিত আছে। তথাপি তাহা দৃষ্ট হয় না।”২ এইরূপে 
দেখা যায়, আত্মা কালাতীত, দেশাতীত এবং অনস্ভ। উহা সর্বভূতের 
কারণ এবং সর্বাত্মক । তথাপিও উহা নিধিকার, কৃটস্থ নিতা। আত্মা 
ইন্দিয়গ্রাহ না হইলেও অজ্জেয় নহে। কেননা, মনীধিগণ তাহাকে সাক্ষাৎকার 
করেন।৩ আর 


“যোহম্ুপশ্ঠতি স প্রেত্য কল্পতে ব্রশ্মভূয়সে ।*৪ 


১॥ ১২/২৩৯।২০ ২। ১২২৩৯1২ ৫--৩০ 
৩। “মনীষী মনসা বিপ্র  পশ্যত্যাস্ানমাত্মনি 8” --(১২৷২৩৯৷১৫.২) 

“মনসা তু প্রদীপেন মহানাত্মা প্রকাশতে ॥” --(১২৷২৩৯!১৬.২) 
৪1 ১২{২৩৯৷১৮-২ 


৩১২ | প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 
‘যে ( ভাঁহাকে ) দর্শন করে সে দেহপাতের পর ব্রহ্ম হয়।” ইহুজীবনেই 
জীব সার্বাত্মা লাভ করে। ব্র্ষসম্পত্তি প্রাপ্ত হয়। 
“সর্বভূতেষু চাত্মানং সর্বভূতানি চাত্মনি। 
যদ! পশ্যতি ভূতাত্মা ব্ৰহ্ম সম্পদ্যাতে তদা 
যাবানাত্মনি বেদাত্মা তাবানাত্মা পরাত্মনি | 
য এবং সততং বেদ সোহ্মৃতত্বায় কল্পতে ॥”১ 
'ভৃতাত্মা যখন আপনাকে সর্বভূতে এবং সর্বভূতকে আপনাতে দেখেন, তখন 
ব্ৰহ্ম হয়। যে সতত জানে যে আপনাতে এবং অপরের মধ্যে একই আত্মা 
তুল্যক্ূপে আছেন, তিনি অম্ৃতত্ব লাভে সমর্থ হুন ৷’ সার্বাত্ম-প্রাপ্ত জীব 
অবশ্তই বিভু। প্রকৃতপক্ষে, জীব ম্বরূপত বিভুই | বিভু বস্তুর স্থানাস্তরে গমনের 
কল্পনা কয়! যাইতে পারে না। তাই বলা হইয়াছে যে মুক্তিতে দেশাস্তর 
গমন হয় না। জ্ঞানবিদের গতি দৃষ্ট হয় না।২ 
“সর্বভূতাত্বস্ৃতশ্ত 'বিভোভূ তহিতস্ত চ। 
দেবাহপি মার্গে মূহস্তি অপদশ্ত পদৈষিণঃ।৩ 
‘সর্বভূতাত্মভূত এবং সর্বভূতহিতত্বরূপ বিভু €আত্মবিদ্বের দেবযান কি 
পিতৃঘান কোন মার্গে গমন হয় না)। মার্গরহিত তাহার মার্গ অন্বেষণ 
করিতে গিয়া দেবতারাও মোহগ্রস্ত হন। উপসংহারে পরমধি ব্যাস 
আত্মার স্বরূপ সম্বন্ধে পুনরায় বলেন, ' 
"অক্ষরং চ ক্ষরং চৈব ছৈধীভাবোহয়মাত্মনঃ। 
ক্ষরঃ সর্বেযু ভূতেষু দিব্যং ত্বমৃতমক্ষরম্‌ ॥ 
নবদ্ধারং পুরং গত্ব! হংসে! হি নিয়তে! বশী। 
ঈশেঃ সর্বন্ত ভূতস্ত স্থাবরস্ত চরস্ত চ॥ 
হাঁনিভঙ্গবিকল্পনাং নবানাং সঞ্চয়েন চ। 
শরীরাণামজশ্যাহহংসত্বং পারদপ্রিনঃ ॥ 
হংলোক্তং ঢাক্ষরং চৈব কুটস্থং যত্তদক্ষরমূ। 
_ তহিদ্বানক্ষরং প্রাপ্য জহাতি প্রাপজন্মনী ॥”8 


১। ১২২৩৯২১--২ ই ৯২২৩৯/২৪-২ 
৩। ১২২৩৯|২৩ | ৪1 ১২৷২৩৯!৩১--৪ 


মহাভারতে সাংখাষত ৩১৩ 


‘আত্মার অক্ষর ও ক্ষর এই ছিবিধ ভাব। যাহা দিব্য (অর্থাৎ চিৎব্বর্ূপ ) 
এবং অন্ত তাহা অক্ষরভাব, আর সর্বভূতে ক্ষরভাব। চরাচর সর্বভূতের 
অধিপতি, নিশ্চল এবং বশী (অর্থাৎ উপাধি ছারা অনভিভূত) আত্মা 
নবদ্ধার পুরে প্রবিষ্ট হয়, এবং সেইহেতু ‘হংস’ নামে অভিহিত হইতেছে। 
ততম্বীকৃত শরীরসমূহের উৎপত্তিনাশাদি এবং নূতন শরীরসমূহের সংগ্রহ 
(রূপ গতি) হেতুই ( উপচারক্রমে ), তত্বদরপিগণ বলেন, অজ (ও অক্ষর) 
আত্মার হুংসত্ব সিদ্ধ হয়। স্থতরাং যাহা ‘হংস’ নামে অভিহিত অক্ষর 
(বা জীব), তাহাই কৃটস্থ অক্ষর (বা ব্রহ্ম )। বিদ্বান ব্যক্তি এ অক্ষরকে 
পাইয়া প্রাণ ও জন্ম ( অর্থাৎ হংসত্ব ) পরিত্যাগ করে।’ এই বচন হইতে 
অনায়াসে জানা যায় যে জীব স্বরূপত অক্ষর ব্রক্ষই,_ক্রক্মই শরীর পরিগ্রহ 
করিয়া জীব সাজিয়াছেন। অথবা শরীর সম্পর্কেই তিনি “জীব” নামে 
অভিহিত হুন। ব্ৰহ্ম বা পরমাত্মা একই, আর জীব বহু। সুতরাং একই 
প্রমাত্ম/। বহু শরীরে উপহিত হইয়া বহু জীবাত্মা হইয়াছেন। তাছা 
নির্দেশার্থই ‘অজ’ শব একবচনে (“অজন্য” ) ‘শরীর’ শব্দ বহুবচনে 
(“শৱীরাণাং”) প্রয়োগ করা! হইয়াছে । “অশরীরং শবীরেষু” ইত্যাদি 
এবং “স হি সর্বেষু ভূতেষু” ইত্যাদি গ্লোকছয়েও একাত্মবাদ খ্যাপিত 
হুইয়াছে। 

. প্লীরমর্ষি ব্যাস এই তত্বজ্ঞানকে “পাংখ্যজ্ঞান” বলিয়াছেন।৯ উহা অবশ্যই 
্রহ্মজঞান। তাহাতে কোন সন্দেহ নাই। শ্কদেব ব্ৰহ্মকে প্রাপ্তির উপায় 
জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন (“কথং ব্রহ্মাধিগচ্ছতি” )। তাহার উত্তরে ব্যাস এ 
সাংখাজ্ঞান বিবৃত করেন । সুতরাং উহা ব্রহ্মজ্ঞানই । পরস্ত উহার কোথাও 
স্পষ্ট বল! হয় নাই যে জগৎ মায়া মাব্। টীকাঁকার নীলক$ দেখাইয়াছেন 
যে “আশ্রয়ো নাস্তি সত্বশ্ত*--এই বাক্যের তাৎপর্য এই যে “সত্বশ্ত্ 
বুন্ধেরাশ্রয়ে! যঃ প্রাগুক্ধো দেহঃ সোহপি নাস্তি স্বাপ্রদেহবত্তস্তাপি প্রতিতান- 
মাত্রত্বাৎ।* তাহাতে বলিতে হয় যে উক্ত সাংখ্যজানের মতে এই 


১। উক্ত তত্বজ্ঞান বর্ণনার পরে পরমধি ব্যাস শুকদেবকে বলেন 
“পৃচছতস্তব সংপুত্র যখাবদিহ সত্বতঃ। 
সাংখ্যজ্ঞানেন সংযুক্তং ঘদেতৎ কীতিতং ময়া ॥” _-৫১২২৪০1২) 
গুকের প্রশ্নেও সাংখ্য ও যোগ মতের উল্লেখ আছে। (১২২৩৯।২--৩) 


‘৩১৪ প্রাচীন অধ্ৈতৈ কাহিনী 


পরিদ্ৃপ্ঠমান জগত্প্রপঞ্চ স্বপ্নে দৃষ্ট জগতের ন্যায় প্রতিভান মাত্র । স্থতরাং 
উহা অহ্ৈতব্রঙ্ষজানই। মন. 

মহর্ষি বৈশম্পায়ন মহারাজা জনমেজয়কে বলেন যে তাহার গুরু পরমর্ধি 
ব্যাস তাহাদের বলিয়াছেন যে “সাংখ্য ও যোগশান্ত্রবিদ্‌ ব্যক্তিগণ ধযাহাকে 
‘প্রমাত্মা’ বলেন, তিনি হ্বকর্ম দ্বারা ‘মহাপুরুষ’ সংজ্ঞাপ্রাপ্ত হন। তাহা 
হইতে অব্যক্ত উৎপন্ন হয়। বিদ্বানগণ উহাকে “প্রধান*ও বলেন। অব্যক্ত 
ঈশ্বর হইতে লোক সষ্টার্থ ব্যক্ত উৎপন্ন হয়। লোকমধো উহা অনিক্দ্ধ ও 
মহানাত্া নামে কথিত হয়। এঁ যিনি ব্যক্তত্ব প্রাপ্ত হন, তিনি (অনিরুদ্ধ ) 
পিতামহকে উৎপন্ন করেন। উনি “অহঙ্কার নামেও কথিত হন। উনি 
নর্বতেজময় ইত্যাদি |" এই বর্ণনা হইতে জানা যায় যে সাংখ্য ও যোগ 
"অতাবলম্বিগণ পরমাত্মাবাদী ও ব্রহ্মবাদী ছিলেন। 


(8) 

মহর্ষি যাজ্ঞবন্ধ্য রাজা দেবরাতি জনককে সাংখ্যাদিগের, তথা যোগীদ্বিগের, 
পরম জ্ঞান উপদেশ করেন।২ জনক তাহাকে ইন্দ্রিয় ও প্রকৃতির সংখ্যা, 
অব্যক্ত এবং তাহা হইতেও পর পরব্রহ্ম, সৃষ্টি, প্রলয় এবং কাল সংখ্যা 
বিষয়ে তত্বজিজ্ঞানা করিয়াছিলেন।৪ তাহাতে যাজবক্য এ জ্ঞানোপদেশ 
করেন। তিনি বলেন, তাহাদের “অধ্যাত্মচিস্তকগণ” বলেন,৫ অব্যক্ত, মহৎ, 
অহঙ্কার, আকাশ, বায়ু, তেজ, জল ও পৃথিবী-_-এই আটটি প্রকৃতি, আর 
শ্রোত্রাদি পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয়, শব্দাদি উহাঁদের পঞ্চ বিষয়, বাগাদি পঞ্চ কর্মেন্দরিয় 
ও মন-_এই যোঁলটি বিকৃতি । শব্দাদি বিষয় ও বাগাদি কৰ্মেন্দ্ৰিয়কে ‘বিশেষ’, 
আর শ্রোত্রাদি জ্ঞানেন্দ্রিয়কে ‘সবিশেষ’ বল! হয়। ভূতচিন্তকগণ (“ভৃতচিস্তকা?) 
বা স্ুষ্টিচিন্তকগণ স্ষটিক্ৰম এইপ্রকার বলিয়! ব্যাখ্যা করেন ,৬ 

অব্যক্ত মহৎ, ( ‘মহানাত্মা’)-> অহঙ্কার-> ভূতগুণাত্মক মন-৯( পঞ্চ ) 
মহাভূত->শব্দাদি পঞ্চ বিষয় শ্রোত্াদি পঞ্চেন্জিয়-বাগাদ্ি পঞ্চকর্মেন্সিয়-> 


১। ১২1৩৪৩।২৮.২-- 
২। «“যোগানাং পরমং জ্ঞানং সাংখ্যানাং চ বিশেষতঃ |” --(১২।৩১০1৮-২) 

৩। কিমব্যক্তং পরং ব্রহ্ম তন্মাচ্চ, পরতন্ত কিম্*--(১২।৩১০।৫.২১), 

৪1; ১২।৩১০1৫-.-৬ &। ১২৪৩১৩।১০- ৬ | ১২1৩১০।১৬--২৫ 


মহাভারতে সাংখামত ৩১৫ 


উর্ধশোত প্রাণও তির্ধকশ্রোভ (সমান, উদান ও ব্যান )-অধঃশ্রোভ অপান ও 
তির্যকৃত্রোত ( সমান, উদাঁন ও ব্যান )। 

এইক্ষপে সর্গ নয়প্রকার১ এবং তত্বসংখা। চতুর্ধিংশতি বলিয়! ( সাংখ্য ) 
শ্রুতিতে নির্দেশিত হুইয়া থাকে ।২ অতঃপর মহর্ষি যাজ্ঞবন্ধা “অব্যক্তের কাল 
সংখ্যাও, সংহার৪ এবং অধ্যাত্ম, অধিভূত ও অধিদৈব বিভাগ* বর্ণনা 
করেন। ঈশ্বরবাদিগণ সাধারণত ওঁ সকল যে প্রকার মনে করিয়া থাকেন 
বলিয়া মহাভারত পুরাণাদিতে বিবৃত হইয়া থাকে, এ বর্ণনা ঠিক তদ্রপই । 
অনপ্তর তিনি বলেন, 


“এষা তে ব্যক্তিতো| রাজন্‌ বিভূতিরহুদশ্রিতা । 
আদৌ মধ্যে তথাহস্তে চ যথা তত্বেন তত্ববিৎ॥ 
প্রকৃতিগুণান্‌ বিকুরুতে স্বচ্ছন্দেনাত্মকামায়! | 
ক্রীড়ার্থে তু মহারাজ শতশোইথ সহত্রশঃ ॥ 
যথা দীপসহম্রানি দীপান্মত্যাঃ প্রকুরুতে। 
প্রকৃতিস্তথ! বিকুকুতে পুরুবস্ত গুণান, বহন ॥”৬ 


“হে তত্ববিৎ মহারাজ! এই প্রকারে তোমার নিকট হষ্টি, স্থিতি, ও প্রলয়ে 
বিভূতি ব্যক্তিত ( অর্থাৎ প্রত্যেক বস্তুকে পৃথক পৃথক রূপে প্রকাশ করিয়া) 
যথার্থরূপে অন্থদশিত হইল। হে মহারাজ! প্রকৃতি আত্মকামনায়, ক্রীড়ার্থে 
স্বচ্ছক্কে গুণত্রয়কে শত সহন্র প্রকারে বিকৃত করে। যেমন মনুষ্যগণ এক 
দীপ হইতে সহস্র দীপ প্রজলিত করে, তেমন প্রকৃতি ( গুণত্রয়ের ) বিকার 


১। মহৰি যাজ্ঞবন্কযা আরও বিশেষ করিয়। বলিয়াছেন যে ব্ব্যক্ত ব! প্রধান হইতে 
মহতের সুক্টিরূপ প্রথম সর্গকে 'প্রাধানিক সর্গ” বলা হয়, মহৎ হইতে অহঙ্কারের সূকিরূপ 
দ্বিতীয় সর্গ 'বৃদ্ধ্যাত্বক সর্গ' নামে অভিহিত হয়। (মহৎনবুদ্ধি)। এ প্রকারে তৃতীয় 
'আহঙ্কারিক সর্গ” চতুর্থ, “মানস সর্গ”, পঞ্চম ‘ভৌতিক সর্গ” ষ্ঠ 'বহুচিস্তাত্ুক সর্গ', সপ্তম 
'ন্্রয়িক সর্গ", অধ্টম ও নবম “আর্জবক সর্গ” নামে অভিহিত হয়। 

২। মূলে আছে “উক্তানি বথাশ্রুতি নিদর্শনাৎ।” এই হলে ‘শ্রুতি’ শব্দে অবস্থাই 
বেদকে লক্ষ্য কর! হয় নাই। কেননা, এই বিবরণে যাজ্ঞবন্ধা বস্ত্র “প্রাু”২ (৩১০১০), 
“আহঃ” (৩১০1১৬১) ইত্যাদি শব্দ ব্যবহার কবিয়াছেন, অপরত্র বলিয়াছেন? “ইত্যেবমনু- 
শ্রম” (৩১১৩৯) ইত্যাদি। সূ তরাং “বখাশ্রুতি' শব্দের তাৎপর্য “যেমন সাংখ্য শ্রুতিতে 
বআছে” অধবা ‘যেমন সাংখ্যজ্ঞান সম্বন্ধে শুনিয়াছি'। 


৩[ ১২৩১১(১---১৫ ৪ 1 ১২৩১২ অধ্যায় - 
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৩১৬ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


দ্বারা পুরুষের বহু গুণ উৎপন্ন করে।১ সত্ব, রজ ও তম এই গুণজয় 
প্রকৃতিরই । উহারা জগতের সর্ববস্ততেই সদা 'অনপায়ীরূপে বর্তমান । 
অব্যক্তরূপ ভগবান (প্রধান) নিজে (উহাদের অল্লাধিকমান্াভেদে ) 
প্রত্যগাত্মাকে (পুরুষকে ) অসংখ্য ভাগে বিভক্ত করে ।২ অধ্যাত্মচিস্তকগণ 
বলেন সাত্বিকের উত্তম স্থান” রাজসিকের মধ্যম স্থান এবং তামসিকের 
অধম স্থান প্রাপ্তি হয়। কথিত হয় যে পুণ্য ও পাপ রহিত মহাত্মাগণ 
শাশ্বত, অব্যয়, অক্ষয় ও অমৃত স্থান প্রাপ্ত হন । জানিগণের শ্রেষ্ঠ স্বরূপ!লাভ 
হয় এবং তাহাদের স্থান অব্রণ, অচ্যুত, অতীন্দ্রিয়, অবীজ এনংপুজন্ম মৃত্যু ও 
তমঃ (= অজ্ঞানান্ধকার ) রহিত ।৩ 


“অব্যক্তস্থং পরং যত্তৎ পৃষ্টস্তেহহং নরাধিপ। 
স এষ প্রকৃতিস্থো হি তৎস্থ ইত্যভিধীয়তে ॥ 
অচেতন! চৈব মতা প্ররুতিশ্চাপি পার্ধিব। 

এতেনাধিষ্ঠিতা চৈৰ হজতে সংহরত্যাপি ॥”* 


‘হে নরাধিপ! যাহা অব্যক্তস্থ, ( অথচ অব্যক্ত হইতে ) পর, তাহার কথা 
তুমি জিজ্ঞাসা করিয়াছিলে। আমি তোমাকে (তাহার কথা বলিতেছি )। 
তাহা প্ররুতিস্থ ( অর্থাৎ অব্যক্তস্থিত ) হইলেও তৎস্থ (অর্থাৎ আপন স্বরূপে 
নির্ধিকারভাবে অবস্থিত) বলিয়া কথিত হইয়া থাকে। হে পার্ধিব! 


১। উদ্ধৃত বচনের শেষ পঙু-ক্কির-_“প্রকৃতিস্তথা বিকুরুতে পুরুষন্য গুণান্‌ বন্ধন” 
আক্ষরিক অর্থ--“প্রকৃতি পুরুষের গুণসমূহকে বহুরূপে বিকৃত করে” হইতে পারে । এই 
উক্তির তাৎপর্য সত্বাদি গুণত্রয়কে পুরুষের কিন্বা পুরুষকে সগুণ বল! নহে । কেননা, পরে 
স্পউত বল৷ হইয়াছে যে সত্বাদি গুণত্রয় প্রকৃতির এবং পুরুষ নিগুণ। পুরুষের সান্নিধ্যে 
প্রকৃতির গুণত্রয় বহুরূপে বিকৃতি হয়, আর পুরুষ অজ্ঞানবশত উহাদিগকে আপনার মনে 
করিয়া! বহুপ্রকার গুণসম্পন্ন হয়। উক্ত বচনের তাৎপর্য এই প্রকারে গ্রহণ করিতে 
হইবে । | 

২। ‘“‘অব্যক্তরূপো ভগবান শতধা চ সহ্ত্রধা। 

শতধ! সহত্রধ! চৈব তথা শতসহ্ভ্রধ] ॥ 

কোটিশশ্চ করোত্যোষ প্রত্যগাস্মানমাত্মন! 8” -_-(১২1৩১৪।২-৩,১) 
চেতন পুরুষের সান্নিধ্যে চেতনবৎ ক্রিয়াশীল অচেতন ত্রিগুণময়ী অব্যক্তকে এইস্থানে 
‘ভগবান’ বলা হইয়াছে। উহা স্বয়ং বিকৃত হইয়া অসংখ্য শরীর উৎপন্ন করে। উহা- 
দিগেতে উপহিত হইয়া! পুরুষ অসংখ্য ভাগগ্রস্ত হয়। এই দৃষ্টিতে বলা হইয়াছে যে প্রন্কৃতি 
পুরুষকে অসংখ্য ভাগে বিভক্ত করে। 

৬1 ১২।৩১৪।৯*২--১০ | ই 
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প্রকৃতিকে অচেতন মনে করা! হুইয়া থাকে । তাহার ( চেতন পুকষের ) দ্বার! 
অধিষ্ঠিত হুইয়াই উহ! স্ট্টিও সংহার করিয়া থাকে ।, 
জনক বলেন,’ “উহার! (প্রকৃতি ও পুরুষ ) উভয়েই অনাদি, অনন্ত, 
মূর্ত; অবিচলিতগুপাগ্ুণযুক্ত, এবং ( ইন্জিয়ের ) অগ্রাহ। পরস্ত উহাদের 
একটিকে (প্রকৃতিকে ) অচেতন, আর একটিকে ( পুরুষকে ) চেতনবান ও 
ক্ষেত্রজ্ বলা হয় কেন ?'-( পুরুষের ) অস্তিত্ব, কেবলত্ব ও বিনাভাব, 
শরীরাশ্রিত ইন্দ্রিয়মমূহ, পরলোক এবং প্রলয়স্থান বলুন। সাংখ্যজান ও 
যোগ পৃথক্‌ পৃথক্‌ তত্বত বলুন।” তাহাতে যাজ্ঞবন্ধা উত্তর করেন,২ নিগুণকে 
বস্তুত সগুণ এবং সগুণকে বস্তুত নিগুণ করিতে কেহই সমর্থ নহে। ততদরশা 
মহাত্মাগণ বলেন (অপরের ) গুণের ( অধ্যাস ) দ্বারাই ( স্বভাবত ) নিগুণ 
( বস্তকে ) গুণবান ( বলিয়। কথিত হয় ), তথা এ গুণাধ্যাস রহিত হইলে 
(শ্বন্বরূপে ) অগুণ ( বলিয়া কথিত হয় )। অব্যক্ত (প্ররুতি ) গুণম্বভাব। 
তাই তাহা গুণসমূহকে অতিক্রম করিতে পারে না। আর স্বভাবত অজ্ঞ 
বলিয়া ( অব্যক্তের উহাদের পরিত্যাগের চেষ্টাও আসে না, বরং) উহাদের 
যথাযুক্ত উপভোগ করিয়া থাকে। অবাক্ত কিছুই জানে ন/। পুরুষ 
স্বভাবত জ্ঞ, সেই নিত্যাই অভিমান করে যে তাহার হইতে শ্রেষ্ঠ কিছুই 
নাই।৩ সেই কারণে অব্যক্ত অচেতন । পরস্ত ক্ষর স্বভাব বলিয়! চেতন 
পুরুষের সংসর্গে চেতনবৎ ক্ষরিত হয়, অন্তথা নহে। অপর পক্ষে, পুরুষ 
নিত্য? এবং অক্ষরস্বভাব হইলেও উহার সঙ্গহেতু অজ্ঞানবশত পুনঃ পুনঃ 
আপনাকে গুণযুক্তর্ূপে উৎপন্ন করিয়া থাকে। যতদিন পর্যন্ত সে আপন 
হ্বদূপকে না জানে, ততদিন মুক্ত হয় না।8 নানা প্রকারের কর্তৃত্বের 
>| ১২।৩১৪।১৩--১৮ 
২।| ১২।৩১৫।১- 
“ন শক্যো নিগুণভ্ভাত গুণীকর্তৃং বিশাম্পতে। 
গুণবাংশ্চাপ্যগুণবান্‌ যখাতত্বং নিবোধ মে॥ ১॥ 
গুণৈহি গুণবানেব নিগুণশ্চাগ্ুণন্তথ! | 
প্রান্থরেবং মহাত্মানো মুনয়স্তত্বদশিনঃ ॥ ২ ॥" ইত্যাদি 
৩। “'ন মন্ত: পরমোহস্ভীতি নিত্যমেবাতিমপ্যুতে ॥” _(১২৷৩১৫৷৪.২) 
পরেও মহৰি যান্ধবন্ধ্যা সেই প্রকার বলিয়াছেন! (? পৃষ্ঠা দেখ)। এই কথা নিয়ীখর 
সাংখ্যগণের । 


৪। “‘যদাংজ্ঞানেন কুবাঁত গুণসর্গং পুনঃ পণুনঃ। 
যদাহত্মানং ন জানীতে তদাহজ্বাহপি ন মুচ্যতে ॥” (১২/৩১৫৬) 


- ৩১৮ প্রাচীন অদৈত কাছিনী 


অভিমান হেতু পুরুষ- আপনাকে সর্গধর্মী, যোগধর্মী, প্রকৃতিধর্মী এবং বীজধর্মী 
মনে করিয়া থাকে। গুণসযূছের উৎপত্তি এবং প্রলয়ে অভিমান হেতু সে 
আপনাকে গুণধর্মী মনে করে। পরস্ত অধ্যাত্মজ্জ বিগতজ্ঞর সিদ্ধ যতিগণ 
সাক্ষীত্ব এবং অনন্তত্ব (অর্থাৎ আপন ভিন্ন অন্য বস্তর অসম্ভতাব ( বোধ ) ছারা 
কেবল হুন, কেননা, (প্রকৃতির ভাবে ) অভিযানিত্ব হেতুই পুরুষ আপনাকে 
(কারপরূপে ) অব্যক্ত ও নিত্য এবং (কার্ধরূপে ) ব্যক্ত ও অনিত্য মনে 
করিয়া থাকে ।১ 
“অব্যক্তৈকত্বমিত্যাহুৰ্নানাত্বং পুরুষান্তথা। 
সর্বভূতদয়াবপ্তঃ কেবলং জ্ঞানমাস্থিতাঃ ॥২ 

“(যে সকল সাংখ্যবাদী ) সর্বভূতে দয়াবান এবং (মুক্তির জন্য ) কেবল জ্ঞানে 
আস্থিত, তাহার! প্ররুতির একত্ব এবং পুরুষের নানাত্ব বলিয়া থাকেন।,৩ 
তাহার! বলেন, পুরুষ ও প্রকৃতি--অঞ্রব হইলেও যাহাকে রব বল! হয়-_ 
বন্তত ভিন্ন ভিন্ন। মুঞ্ ও ইষীকা, মশক ও উদুম্বর, মৎস্য ও উদক, অগ্নি 
ও লোহ এবং কমলপত্র ও জল সদা সঙ্গে সঙ্গে বান করিলেও প্ররুতপক্ষে 
ভিন্ন ভিন্ন এবং পরম্পর অলিপ্ত থাকে, পুরুষ এবং প্ররুতির সম্বদ্ধও সেই 
প্রকার । যাহারা অন্ত প্রকার মনে করে, তাহাদের দর্শন সম্যক্‌ নহে ।৪ 

এই বিবরণের অস্তে মহর্ষি যাজ্ঞবন্ক্য বলেন, “ইহাই উত্তম পরিসংখ্যান 
(রূপ) সাংখারদর্শন তোমার নিকট ( বিবৃত হইল )। এই প্রকারে পরিসংখ্যা 
করিয়! সাংখ্যগণ কেবলতা প্রাপ্ত হয়।”৫ 

যাহা অব্যক্তস্থ অথচ অব্যক্ত হইতে পর, তাহার তত্ব “পরম গুহাতম”। 
সেইহেতু মহর্ষি যাজ্ঞবন্ধ্য দৈবরাঁতি জনককে পুনরায় তাহা! ব্যাখ্যা করেন।৬ 
মহর্ধি বলেন যে সোত্তর ও সখিল যভুর্বেদ রচনা ও প্রচারের পর একদা 


১| ১২৩১৫।১০ ২! ১২।৩১৫।১১ 
৩। যেমন নীলক বলিয়াছেন ইহ! মতাস্তর। ইহা নিরীশ্বর সাংখ্যমত। 
৪1 ১২।৩১৫।১৮ ' 
৫। “সাংখ্যদর্শনমেতত্তে পরিসংখ্যানযুত্তমম্‌ । 

এবং হি পরিসংখ্যায় সাংখ্যাত কেবলতাং গতাঃ ॥” --(১২।৩১৫।১৯) 
আরও দ্রউব্য--“সাংখ্যজ্ঞানং ময়] প্রোভং”--(১২৩১৬।১,১) 
৬। «*অব্যক্তত্থং পরং যত্তৎ পৃষ্টস্তেইহং নরাখিপ। . 

পরং গুস্থমিষং প্রশ্নং শূনুধাবহিতে| নৃপ ৪” --(১২৷৩১৮৷১) 


মহাভারতে সাংখ্যমত ৩১৪ 


একান্তে বসিম্ব! তিনি পরম বেষ্ভবস্তর কথা চিন্তা করিতেছিলেন। এসময়ে , 
“বেদাস্তজানকোবিদ” গন্ধ বিশ্বাবস্থ, 
“কিমন্্র ব্ৰহ্ধণ্যমৃতং কিং চ বেস্তমহুত্তমম্‌ ।"> 

“এই ব্ৰহ্ধে (অর্থাৎ বেদে বেদাস্তে) অমৃত কি? জনুতম বেছ্যতম বেস্কয 
কি ?--এই বিষয় চিন্তা করিতে করিতে তাহার নিকটে আসিয়া উপস্থিত 
হুন। বিশ্বাবস্থ তাহাকে পঁচিশটি প্রশ্ন জিজাস। করেন। তন্মধ্যে ২৪টি প্রশ্ন 
বেন্নবিষয়ক ( ‘বেদস্ত’ ) এবং অপরটি “আম্বীক্ষিকী' বিষয়ক। “বিশ্ব ও অবিশ্ব, 
অশ্বা ও অশ্ব, মিত্র ও বরুণ, জ্ঞান ও জেয়, জ্ঞ ও অজ্ঞ, তপ! ও অতপা, 
সূর্ধ ও হুর্যাদ, বিদ্যা ও অবিদ্যা, বেন্য ও অবেছ্য, চল ও অচল, (পূর্ব ও) 
অপূর্ব, ক্ষষা ও অক্ষয় কি?” বিশ্বাবিশ্বার্দি ঘন্ঘ বা দ্বৈত নিত্য বর্তমান; 
স্থতরাং ব্রহ্ম দ্বৈতাত্মক, অতএব সগুণ; অতএব তর্দতিরিক্ত অদ্বৈত ও নিগুণ 
বদ্ধ নাই-_ইহাই বিশ্বাবহ্থর পূর্বপক্ষ মনে হয়। টাকাকার নীলক$ও্ 
তাহাই মনে করেন। 

যাহা হউক বিশ্বাবস্থকে কিঞ্চিৎ অপেক্ষা করিতে বলিয়া যাজ্বন্কা মনে 
মনে সবস্বতীদেবীকে স্মরণ করতঃ উপনিষদের তাৎপর্য আলোচনা করিতে 
লাগিলেন। তাহাতে তিনি আম্বীক্ষিকী নামক পরা বিদ্যা লাভ কয়েন ।৩ 
উহা “তুরীয় সাম্পরায্নিকী বিদ্যা” এবং শরীরবিষয়ক (“পঞ্চবিংশাদধিষ্ঠাতা” ) 
অর্থাৎ “শারীরিকীবিদ্যা?।৪ যাজ্ঞবন্ধা পূর্বেই তাহ! জনককে বলিয়াছিলেন 
এবং শবশ্বাবস্থকে উত্তর প্রদানচ্ছলে পুনঃ ব্যাখ্যা কবেন। তিনি বিশ্বাবন্থকে 
বলেন--“বিশ্ব অব্যক্ত, উহা পর, ( কেননা, উহ! জগতের কারণ ); যেহেতু 
তদুৎপন্ন সমস্ত বস্ত ত্রিগুণাত্মক, সেইহেতু উহা ত্রিগুণ (ময়ী)। উহা 
জন্মমৃত্যুপ্রদ, স্থতরাং (মুমুক্ষুর পক্ষে) ভয়ঙ্কর। আর “অবিশ্ব' নিল 
( পুরুষ )।৫ '‘অশ্বা’ অব্যক্ত প্রকৃতি, আর ‘অশ্ব’ নিগুপ পুরুষ। ‘বরুণ’ ও 
‘জ্ঞান’ প্রকৃতি, আর ‘মিত্র’ ও 'জ্ঞেয়' নিফল পুরুষ । 

১1 ১২1৩১৮।২৬,১ | ২। ১২/৩১৮।২৮,২--৩০ 

৩। »তত্রোপনিষদং চৈব পরিশেষং চ পাধিব। 
মধ নামি মনসা তাত দৃষ্টা চাঙ্বীক্ষিকী পরাম্‌ 8” --(১২।৩১৮1৩৪) 
“চতুখাঁ রাজশাদু“ল বিদ্যা সাম্পরায়িকী। 
উদিরীতা ময়! তৃভ্যং পঞ্চবিংশাদধিঠিতা ॥” -_( ১২৷৩১৮৷*৫) ; আরও দ্রষ্টব্য 


১২{৩১৮[৪৭.২ ৫ | ১২|৩১৮/৩৭--৩৮-১ 


_ শ্অজন্চ জশ্চ পুরুবস্ত-্ারিকল উচ্যতে ৪১ 

করে CHIE OU সেইহেতু পুরুষকে নিফল বলা হয়।' অর্থাৎ পুরুষই 
উপাধিভেদে অজ্ঞ জীব ও জ্ঞ ঈশ্বর নামে অভিহিত হয়। সুতরাং উভয়েই 
বন্ততঃ পুরুষই বা ব্ৰহ্মই । পুরুষ শ্বরূপে নিরুপাধিক | স্থতরাং এপ্রকার 
ওঁপাধিক ভেদ ব্যবহার দারা তাহার স্বরূপের বাস্তব ভেদ হয় না। অতএব 
তিনি নিষল। ‘তপ’ প্রকৃতি, আর “অতপা" নিফল (পুরুষ )। এঅবেস্' 
অব্যক্ত, আর “বেদ্ত' পুরুষ। আবার অন্য দৃষ্টিতে অব্যক্ত “বেস্ত' ( স্ইন্দরিয়- 
গ্রান্থ ), আর পুরুষ “অবেস্য' ( =ইন্দিয়ের অগ্রাহ )। “চলা, প্রকৃতি, কেননা, 
উহা! সৃষ্টি ও প্রলয়ের কারণ ( এবং সেইহেতু হুষ্টিপ্রলয়রূপ পরিণাম প্রার্ধ 
হয়)। আর স্থষ্টি ও প্রলয়ে কর্তা (পরস্ত স্বয়ং অপরিণত ) পুরুষ “নিশ্চল: । 
এই বিবরণে, ইহা বিশেষভাবে লক্ষ্য কর্তব্য যে পুরুষকে বারম্বার নিফলং 
নিগুণ৩ বলা হইয়াছে। অনস্তর যাজ্ঞবন্কা বলেন, অধ্যাত্মতত্ব শান্বের 
'সিদ্ধান্তানুনারে পণ্ডিতগণ পুরুষ ও প্রকৃতি উভয়কেই অজ্ঞ, ঞ্ুব, অক্ষয়, অজ 
"ও নিত্য বলিয়া থাকেন ।৪ স্থষ্টিতে অক্ষয়ত্ব হেতু ( বিদ্বানগণ ) অজ প্রকৃতিকে 
অব্যয় (বা অক্ষয়) বলেন। পুরুষের কোন ক্ষয় নাই, সেইহেতু উহাকেও 
অক্ষয় বল! হয়। প্রকৃতির গুণসমূহের ক্ষয় হয়, পরস্ত প্রকৃতির নহে। 
পূর্বে দীপের দৃষ্টান্ত দিয়! যাজ্ঞবন্ধয তাহ! বিশদ করিয়াছেন । সেইহেতু প্রকৃতি 
অক্ষয়। অথবা প্রকারান্তরে বলিতে, প্রকৃতি স্থষ্টি-প্রলয়ের কারণ। ত্য ও 
প্রলয় ক্রমাগত চলিতেছে, স্থতরাং প্রকৃতির নাশ হয় না। তাই প্রকৃতি অক্ষয়। 
আর পুরুষ সষ্টির কর্তা, কেনন! উহার সান্নিধ্য বশতঃই অচেতন প্রকৃতি সৃষ্টি 
করিয়! থাকে । স্থতরাং পুরুষও অক্ষয় ।* যাজবন্কা বলেন, এই প্রকৃতি-পুকষ-তত্ব 
ক্রুতিসন্মত ; এবং জন্ম-মৃত্যুর গ্রাস হইতে মুক্তির জন্ত উহা অবশ্য জ্ঞাতব্য ।৬ 


১। ১২1৩৯৮।৪ ০-২ 
২। যথা, ১২৷৩১৮/৩৮-১,৪০,৪ ১.২ ৩। যথা, ১২৷৩১৮৷৩৯.১ 
৪1 ১২1৩১৮1৪৪,২--৪৫ ; এই বিষয়ে মহৰি বশিষ্ঠের উক্তি ভ্রউব্য। 

00181 ১২/৩১৮৪৬--৪৭,১ 

কোন দৃক্তিতে প্রক্কতি ও পুরুষ উভয়কেই অজ্ঞ বলা যায় মহ্ধি যাজ্ঞবন্ধ্য তাহা! নির্দেশ 
করেন! নীলকণ্ঠ বলেন, জড়ত্বহেতু প্রকৃতি কিছুই জানে না; তাই প্রকৃতি অজ্ঞ। স্বাত্বাতে 
সৃতি হইতে পারে না বলিয়া পুরুষে নিজেনিজের জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে না। সুতরাং 
“পুরুষকে ও অজ্ঞ বল! যায়। 

৬। ১২1৪১৮1৫২৫৪ 


মহাভারতে সাংখ্যমত ৩২১ 


“যদামুপস্যতেহত্যন্তমহন্তহনি কাণ্তপ । 

তদা স কেবলীভূতঃ যড়.বিংশমন্তুপস্তুতি ॥ 

অন্তশ্চ শাশ্বতোহব্যক্তস্তথাংন্ত:ঃ পঞ্চবিংশক: । 

তন্ত দ্বাবনুপস্যেতাং তমেকমিতি সাধবঃ ॥ 

তে নৈতন্নাভিনন্দস্তি পঞ্চবিংশকমচ্যুতম্‌। 

জন্মমৃত্যুভয়াচ্চোগাঃ সাংখ্যাশ্চ পরমৈধিণঃ ॥*১ 
“হে কাশ্তপ (বিশ্বাবন্থ )! যখন সে (জীব) সতত অত্যন্তকে ( অর্থাৎ 
সর্বাতীত পরমতত্বকে ) শ্বরূপত দর্শন কবে, তখন কেবল হুইয়া যড় বিংশকে 
(পরব্রদ্ষকে ) দর্শন করে। শাশ্বত অব্যক্ত ( ==পরত্রহ্ম) ও পঞ্চবিংশক 
( স্জজীবাত্ম! ) ভিন্ন ভিন্ন__কেহ কেহ এই প্রকার মনে করিয়! থাকে। 
পরস্ত সাধুগণ তদুভয়কে এক বলিয়া জানেন। জন্ম-মৃত্যু ভয়ে ( ভীত 
হইয়া ) পরম শ্রেয়াকাজ্ষী সাংখ্য ও যোগিগণ জীবকে অচ্যুত ব্রহ্ম বলিয়া 
অভিনন্দিত করেন না, তাহা নহে (অর্থাৎ তীহার। জীব ও ব্রহ্ষকে অভিন্ন 
মনে করেন )।? 

জীব স্বরূপত অচ্যুত এবং জীব ও ব্রহ্ম টিন যাজবন্কা-কথিত এই 

জীবতত্ব শুনিয়া গন্ধর্ব বিশ্বাবন্র মনে বড় সংশয় উপস্থিত হয়। তাই 
তিনি জিজ্ঞাসা করেন, উহ! সত্য কি সত্য নছে।২ তিনি পূর্বে অনেক 
আচার্ধের নিকট সেই কথা সম্যক শুনিয়াছিলেন। তথাপি যাজ্জবন্কাকে 
পুরা জিজ্ঞাসা করার হেতু এই যে তিনি ( যাজ্ঞবন্ধা ) “কৃৎস্ম সাংখাজান” 
এবং “যোগশান্ত্রে বিশেষ পণ্ডিত,৪ এবং অধিকস্ক তিনি শ্রুতনিধি’ এবং 
প্রবুদ্ধ', তাহার অবিদিত কিছু নাই।৫ যাহা হউক, বিশ্বাবন্থর সংশয়ের 
হেতু এই প্রকার মনে হয়-_জীব যদি সতাই অচ্যুত হয়, তবে সে নিত্য 
আপন স্বরূপে স্থিত আছে বলিতে হইবে । স্থতরাং হয়ত সে নিত্য মুক্ত, অথবা 
নিত্য বন্ধ। জীবের জন্মজরা মৃত্য প্রত্যক্ষ । অতএব উহাকে নিত্য মুক্ত বল! 


১। ১২।৩১৮৫৫--৭ ২। “পঞ্চবিংশং যদেততে প্রোক্ভং ব্রাহ্মণসভম। 
তথা তন্ন তথ! চেতি তন্তবান্‌ বক্তুমৰ্হৃতি 8”-_-(১২।৩১৮।৫৮) 
৩। বিশ্বাবসু নিয়োক্ত আচারধধগণের নামোল্লেখ করিয়াছেন-_জৈগীবব্য, অসিতদেবল, 
পরাশর, বার্ধগণ্য, তৃপ্ত, পঞ্চশিখ, কপিল, শুক, গোৌঁতম, আন্টি'সেন, গর্গ, নারদ, আসুরি, 
পুলস্ত্যঃ সনৎকুমার, শুক্র কান্তপ, প্রভৃতি । (১২।৩১৮1৫৯--৬৬) 


৪1 ১২।৩১৮৬৭ ৫ | ১২1/৩১৮/৬৫১১৪৬৮,১ 


২১ 


৩২২ | প্রাচীন অদ্ৈতৈ কাহিনী 


যায় না। আর যদি জীব নিত্য বন্ধ হয়,-উহার জন্মাদি দুঃখ যদি নিত্য 
হয়, তবে উহার মুক্তি কখনই হইতে পারে না। স্থৃতরাং মোক্ষশান্ত্র নিরর্থক 
হয়। আবার জীবভাব যদি নিত্য হয়, তবে উহাকে ও ব্রক্ষকে এক বলা যায় 
না। আর জীব যদি বস্তত ব্রক্ষই হয় এবং নিত্য এরূপেই থাকে, তবে উহার 
জন্মার্দি দু:খ কি প্রকারে হইল? জীব ও ব্রক্ষকে নিত্য এক মানিলে, 
' বলিতে হয় যে ব্ৰহ্মই ছুঃখগ্রস্ত হইয়াছে । এই সমস্তই অতীব ছুর্বোধ্য। তাই 
বিশ্বাবন্থুর মনে যাজবন্ক্ের উক্তির সত্যাসত্য সম্বন্ধে সংশয় উপস্থিত হয়। 

যাহা হউক, তাহাকে যাজ্ঞবন্ধা বলেন, “পঞ্চবিংশক (জীব) অবুধ্যমান 
(বা জড় ) প্রকৃতিকে প্রকাশ করে ( 'বুধ্যতে’ ), পরস্ত প্রকৃতি পঞ্চবিংশককে 
প্রকাশ করে না। এই প্রতিবোধ হেতুই সাংখ্য ও যোগতত্বজ্ঞগণ যথাক্রুতি 
নিদর্শন অনুসারে ( প্রকৃতিকে) ‘প্রধান’ বলিয়া থাকেন।৯ হে অনঘ! 
অন্য (জীব) দেখিয়া ( অর্থাৎ ভরষ্টারূপে ) পঞ্চবিংশ ও চতুবিংশকে (অর্থাৎ 
আপনকে ও জগৎকে ) সদা দেখিয়া থাকে ( যেমন জাগ্রতে ও স্বপ্নে) 
আর না দেখিয়া ( অর্থাৎ এ স্রষ্টা ভাব পরিত্যাগ করিয়া, যেমন সমাধিতে ) 
সদ] বড়বিংশকে (ত্রন্ষকে ) দেখিয়া থাকে । পরস্ত কোন কোন জীব 
এই অভিমান করে যে আমা হইতে পরম কেহ নাই; সে দেখিয়াও 
ভাহাকে (ষড় বিংশ ব্রদ্ষকে ) দেখে না, যিনি উহাকে ( জীবকে ) দেখিয়া 
থাকেন।২ প্রকৃতি জ্ঞানদশ' মনুষ্যগণের গ্রাহ নহে।৩ মৎস্য জলে সমন্বিত 
থাকে এবং আপন (স্বাভাবিক ) প্রবৃত্তির প্রেরণায় তাহাতে প্রবৃত্ত হয়। 
মত্ত ( জলকে ) যে প্রকার মনে করে (এবুধ্যতে' ), এই জীব ও নিত্য 
(প্রকৃতির ) সহবাস হেতু ন্মেহ ও অভিমান যুক্ত হইয়া (উহাকে) সেই 
প্রকার মনে করিয়া থাকে ( অনুবৃধ্যতে )। 


১। ১২।৩১৮।৭০--১। নীলকণ্ঠ বলেন, 
“প্রতিবোধেন বোধ প্রতিবিশ্বাত্বনা তত্তাং প্রকৃতিং প্রধানং প্রধীয়তেং স্মিংশ্চিতিচ্ছায়েতি 
যোগাৎ প্রধানসংজং প্রবদত্তি। এতেন চিতিচ্ছায়াপন্ন! বুদ্ধিরেবাহংপ্রত্যয়বিষয় ইত্যুক্তং” 
ইত্যাদি। (৩১৮৭১) 
২। *পশ্যংস্তেখৈব চাপশ্যন্‌ পশ্যত্যন্যঃ সদাইনতঘ । 
| হড়-বিংশং পঞ্চবিংশং চ চতুবিংশং চ পশ্যতি ॥ 
ন তু পশ্যতি পশ্ঠংস্তং ঘশ্চৈনমনৃপশ্যতি । 
পঞ্চবিংশোইভিমন্যেত নান্তোইস্ডি পরমো মম 7” --৫১২1৩১৮৭২-৩) 
৩। “ন চতুবিংশকো গ্ৰাহে! মনুজৈর্জানদশিভিঃ |” _(১২৷৩১৮৷৭৪,১) 
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“স নিমজ্জতি কালন্ত যদৈকত্থং ন বুধ্যতে। 

উন্মজ্জতি কালন্ত সমত্বেনোভিসংবৃতঃ ॥ 

যদাতু মন্যতেহস্তোহহমন্ত এষ ইতি দ্বিজ: । 

ত্দাতু কেবলীভূতঃ যড় বিংশমন্ুপস্তাতি ॥*১ 
‘(জীব ) যতদিন পর্যন্ত (পরমাত্মার সহিত আপন ) একত্ব উপলব্ধি ন! 
করে, ততদিন পর্যন্ত সে কালের ( করলে ) নিমগ্র থাকে । আর একত্ববোধ 
যুক্ত হইলে সে কালের (কবল) হইতে উধের্ধে গমন করে ( অর্থাৎ, মুক্ত 
হয় )। যখন দ্বিজ বুঝিতে পারে যে ‘আমি ও প্ররুতি ভিন্ন ভিন্ন, তখন সে 
কেবল হইয়! ব্ৰহ্মকে দর্শন করে ।, 

“অন্যশ্চ বাজন্য বরস্তথাহন্তঃ পঞ্চবিংশকঃ | 

তৎস্থানাচ্চান্ছুপশ্তন্তি এক এবেতি সাধবঃ ॥”* 
‘হে রাজন! (ব্যবহারত ) পরব্রক্ধ ও জীব ভিন্ন ভিম্ন। (পরস্ত) তৎংস্থান 
হেতু (অর্থাৎ যেহেতু ব্ৰহ্মই জীব দ্বার! অবস্থিত, অথবা যেহেতু ব্রহ্ম জীবের 
অধিষ্ঠান সেইহেতু) সাধুগণ মনে করেন যে উভয়ে নিশ্চয়ই এক ।” 

“তে নৈতন্নাভিনন্দস্তি পঞ্চবিংশকমচ্যুতম্‌। 

জন্মমৃত্যুভয়ান্তীতা৷ যোগা: সাংখ্যাশ্চ কাশ্ঠপ। 

ষড় বিংশমনুপশ্যন্তঃ শুচয়ন্তৎপরায়ণাঃ ॥”8 
‘হে কুগ্যপ ! জন্মমৃত্যুভয়ে ভীত যোগী ও সাংখ্যগণ শুচি ও ব্ৰহ্মপরায়ণ 
হইয়া ব্ৰন্ধকে উপলব্ধি করত জীবকে অচ্যুত (ব্রহ্ম) বলিয়া অভিনন্দিত 
করেন না, তাহা! নহে। “যখন সে (জীব ) কেবল্‌ হুইয়] ব্রহক্মধকে উপলব্ধি 
করে, তখন সে সর্ববিৎ হয়। হে অনঘ! এইপ্রকারে তোমার নিকট 
অপ্রতিবুদ্ধ, বুধ্যমান ও বুদ্ধের তব শ্রুতিনিদর্শনানুসারে যথাযথ উক্ত হইল।”* 

“পশ্যাপশ্যৎ যে ন পশ্ঠেৎ ক্ষেম্যং তত্বং চ কাশ্যপ ! 

কেবলাকেবলং চাগ্যৎ পঞ্চবিংশং পরং চ যৎ ॥”৬ 


১। ১২1৩১৮।৭৬-৭ ২1 ১২/৩১৮।৭৮ 
৩। টীকাকার নীলকণ্ঠ মূলের তাৎপর্য বুঝাইতে রজ্জ-সর্পদৃষ্টান্তের উল্লেখ করিয়াছেন 
“তৎস্বানাদিতি ভাবপ্রধানে! নির্দেশঃ বরন্তা বরাধিষ্ঠানত্বাদিত্যর্থঃ অবরস্ত বজ্জ,' 
বর এক এবেতি সাধবোহনুভবস্তীতিভাব2।” 
£ (| ১২1৩১৮।৭৪ 
৬। ১২।৩১৮৮২ 


৫1 ১২৩১৮।৮০-৮৯ 
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‘হে কান্$প! তিনি পঞ্চ ও অপশ্ত এবং ক্ষেম্য ও তত্ব দেখেন না; তিনি 
কেবল ব! অকেবল নহেন। তিনি আস্ঘ (জগৎ কারণ প্রকৃতি ), পঞ্চবিংশ 
(জীব) এবং পরুব্রক্ষই । অর্থাৎ তখন তিনি এক পরমনির্ধিশেষাছৈতাবস্থা 
প্রাপ্ত হুন,__যে অবস্থায় জ্ঞাতা, জেয়, ও জান-_-এই ভেদত্রিপুটি থাকে ন! 
উহাকে কোন প্রকারে বর্ণনা করা যায় না। অথচ ব্যবহারত বলিতে, 
তিনিই সব। 

গন্ধর্ব বিশ্বাবস্থর সহিত তাহার এই পূর্বোক্ত সংবাদ বর্ণনার পর মহর্ষি 
যাজ্ঞবন্য উপসংহারে রাজ! দৈবরাতি . জনককে বলেন, যে সকল সাংখ্য! 
সাংখ্যধর্মে রত, তথা যে সকল যোগী যোগধর্মে রত এবং অপর যে সকল 
মোক্ষকামী মন্ুস্ঠ ( অপর ধর্মে রত) এই দর্শন তাহাদের সকলেরই জ্ঞানদৃষ্ট।৯ 

মহধি যাজ্ঞবন্ধা প্রদত্ত পূর্বোক্ত সাংখ্যমত বিবরণের বিশেষ পর্যালোচনা 
করিলে দুই প্রকার সাংখ্যমতের সন্তাবের পরিচয় পাওয়া যায়। প্রকৃত্যাদি 
চতুর্ধিংশতি-তত্ব উহাদের উভয়ত্র সমভাবে স্বীকৃত হইয়া থাকে । পরস্ 
একমতে পঞ্চবিংশতিতম পুরুষ হইতে পরম কোন তত্বের সন্ভাব স্বীকৃত হয় 
না, আর অপর মতে ষড় বিংশতিতম তত্ব ব্রদ্ষের সম্ভাব স্বীকৃত হইয়া থাকে । 
অর্বাচীন সাংখ্যশান্বের পরিভাষায় প্রথমটিকে নিবীশ্বর সাংখ্যমত এবং 
শেষোক্তটিকে সেশ্বর সাংখামত বলা যায়। অব্যক্তের কালসংখ্যা, প্রলয় এবং 
অধ্যাত্ম, অধিভূত ও অধিদৈব বিভাগ সম্বন্ধে যাজ্ঞবন্ধ্য যাহা যাহা বিবৃত 
করিয়াছেন, তংসমস্তই ঈশ্বরবাদ্রাচ্ছগত দেখা যায়। স্থতরাং এ সকল 
সেশ্বরসাংখামতাস্্যায়ী বলিতে হইবে। পুরুষের সংখ্যা সম্বন্ধে যাজ্ঞবন্ধা 
ছুইটি মতের উল্লেখ করিয়াছেন। একমতে, অবাক্ত এক এবং পুরুষ নান! । 
অপর মতে, অব্যক্ত ও পুরুষ উভয়েই বস্তত এক এক, প্রকৃতি বিকৃত হইয়া 
বহু শরীর উৎপন্ন করে এবং উহাদিগেতে উপহিত হুইয়া এক পুরুষ বহু 
হয়। অপর কথায়, পুরুষ ব্যবহারত নানা, বস্তুত এক। এই একপুরুষ- 
বাদ ব্ৰহ্মবাদী সাংখ্যগণেরই মনে হয়। কেননা, তন্মতে ষড় বিংশতম পুরুষ 
বস্তুত এক ও অভিন্ন। যাজ্ঞবন্য এই জীবত্র্াত্ৈিক্যবাদের প্রশংসা 
করিয়াছেন, কেননা, তিনি বলিয়াছেন যে উহ! সমস্ত সাধুগণের সম্মত। 


৯। ৯২৩১৮ ৮৬ 
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পক্ষান্তরে যাহার! ব্রদ্দের সন্ভাব স্বীকার করে না, সেইসকল সাংখাবাদিগণকে 
তিনি এই বলিয়! শ্সেষ করিয়াছেন যে তাহার! দেখিয়াও দেখে না। 
্রদ্ধবা্দী সাংখ্যগণের মতে মুক্তি এক পরমনিবিশেষাদ্বৈতাবস্থা, উহাতে 
ভোত্রিপুটি থাকে ন! । 

যাজ্বন্ধ্য স্পষ্টতই বলিয়াছেন যে ব্ৰহ্মজ্ঞান হইলে জীব ও জগতের জান 
থাকে না, জীব অনন্য হয়।১ স্থতরাং এই প্রকারে জ্ঞাননাশ্ত বলিয়। জীব 
ও জগৎকে মিথ্যা বলা যায়। পরস্ত অজ্ঞান দশায় যে জগৎ অবাস্তব মায়! 
মাত্র যাজ্ঞবন্ধ্য তাহা বলেন নাই। তত্রুত স্থষ্টিপ্রলয়াদির বিবরণেও তেমন 
কোন আভাস পাওয়। যায় না। তিনি বলেন প্রকৃতিকে ‘অবেষ্ঠ’ এবং 
পুরুষকে “বেছ্' বল! হয় (“উচ্যতে' )। খুব সম্ভব মহর্ষি বশিষ্ঠের স্তায়, 
তিনিও অব্যক্তকে 'অবিদ্যা’ এবং পুরুষকে ‘বিদ্যা’ মনে করিতেন। পরস্ধ 
তাহ! স্পষ্ট উল্লিখিত হয় নাই। তবে কথিত হইয়াছে যে তাহার নিকট 
উপদেশ পাইয়া রাজ! দৈবরাতি জনক রাজ্য পরিত্যাগ করত যতিধর্ম আশ্রয় 
করেন এবং সম্পূর্ণ সাংখ্যজ্ঞান ও যোগশান্ত্র অধ্যয়নে রত হন।৩ তিনি 
বুঝিতে পারেন যে ধর্মাধর্ম, পাপপৃণ্য, সত্যাসত্য এবং জন্ম-মৃত্যু প্রারুত,-_ 
সমস্ত জগৎপ্রপঞ্চ ব্যক্তাব্যক্তের কর্ম।8 তাই সেইগুলি পরিত্যাগ করত 
( “পরিগরয়ন্” ) তিনি উপলব্ধি করেন যে তিনি অনন্ত, নিত্য এবং কেবল ।৫ 


3 
চরকোক্ত সাংখ্যতত্তব 


‘চরুক-সংহিতা’য় পুরুষতত্বের আলোচন! আছে। উহার সঙ্গে ত্রহ্মবাদের 
অতি ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে। তাই এইখানে উহার কিঞ্চিৎ পরিচয় 
দেওয়া উচিত। 

কথিত আছে যে মহর্ষি অগ্নিবেশ মহৰ্ধি আত্ৰেয় পুনর্বস্থকে পুরুষ সম্বন্ধে 
তেইশটি উত্তম প্রশ্ন করিয়াছিলেন । তত্বদশ মহধি আত্রেয় উহাদের “যাবৎ, 


১। যোগমতের বর্ণনায় যাজ্ঞবন্ধ্য বলিয়াছেন মুক্ত কেবল জীব অসাক্ষিক হয়। 
পপ কেবলং যাতি ত্যক্ত। দেহ্‌মসাক্ষিকম্‌ । 
কালেন মহত! রাজন্‌ শ্রুতিরেষ! সনাতনী ॥" -(১২1০১1২৬) 
২। ১২৩৩৮।২ ৩{ ১২1৩১৮৯৭--৮ 
81 ১২/৩১৮1৯৯.-১০০ ৫ | ১২1৪১৮।১০৩ 


৩২৬ প্রাচীন অদ্ৈত কাহিনী 
উত্তর প্রদান করেন । তাহাদের এ প্রশ্নোত্তর ‘চরক-সংহিতা’র ‘শরীরস্থানে’'র 
প্রথম অধ্যায়ে বিবৃত হুইয়াছে। উহ্থার অন্তত্রও ওঁ দর্শনের 'আভাস পাওয়া 
যায়। এ সকল প্রশ্নের মুখ্যতমগুলি এই,__(১) ধাতুভেদে পুরুষের ভেদ 
কয় প্রকার? (২) পুরুষকে জগতের কারণ বলা হয় কেন? (৩) পুরুষের 
কারণ কি? (৪) পুরুষ জর কি অজ্ঞ? (€) পুরুষ নিত্য কি অনিত্য ? 
(৬) পুরুষের লিঙ্গ কি? (৭) প্ররুতি কি? (৮) (প্ররুতির ) বিকার- 
সমূহ কি কি? “আত্মজগণ বলেন, আত্মা (পুরুষ ) নিক্রিয়। স্বতন্ত্র, বশী, 
সর্বগ, বিভু, ক্ষেত্ৰজ্ঞ এবং সাক্ষী ।”৯ .(৯) নিক্ষিয় পুরুষের ক্রিয়] কি প্রকারে 
হয়? (১০) স্বতন্ত্র পুরুষের অনিষ্ট যোনিতে কেন জন্ম হয়? (১১) বশী 
পুরুষ কেন অস্থখকর ভাবসমৃহ দ্বারা বলপূর্বক আকুষ্ট হয়? (১২) পুরুষ 
সর্বগত বলিয়া সমস্ত বেদনাসমূহ অনুভব করে না কেন? (১৩) বিভু 
পুরুষের দৃষ্টি শৈলকুভ্যাঁদি ছার! প্রতিহত হয় কি প্রকারে? (১৪) ক্ষেত্র 
ও ক্ষেত্রজ্জের মধ্যে কে পূর্বের ?--ক্ষেত্রজ্ঞকে পূর্ব বলা যায় না। কেননা, 
ক্ষেত্র না থাকিলে ক্ষেত্ৰজ্ঞ বল! যায় না । আর ক্ষেত্র পূর্ব হইলে, ক্ষে্রজ্ঞ 
অশাশ্বত হয়। এই সংশয় অপনোদনের জন্য এ প্রশ্ন। (১৫) যেহেতু 
অপর কর্তা নাই, সেই হেতু পুরুষ কাহার সাক্ষী? (১৬) নিবিকার 
পুরুষের “বেদনাজনিতবিশেষ কি প্রকারে হয়? (১৭) “সর্ববিৎ, সর্ব- 
সন্ন্যাসী, সর্বসংযোগবিষূক্ত, প্রশাস্ত এবং এক ভূতাত্মা কোন কোন ০০ 
দ্বারা উপলব্ধ হয়”* ? অর্থাৎ মুক্ত পুরুষের লক্ষণ কি? 

উত্তরে ভগবান আত্রেয় বলেন যে পুরুষ-সংজ্ঞা সাধারণত ছুই অর্থে 
ব্যবহৃত হুইয়া থাকে । খাদি পঞ্চ এবং চেতনা-_এই ছয় ধাতুর সমবায়কে 
পুরুষ বল! হয়। ( কেবল ) চেতনা ধাতুকেও পুরুষ বলা হয়। প্রথমটাকে 
সমবায়ী পুরুষ, যোগজ পুরুষ, ব্যবহারিক পুরুষ বা সংসারী পুরুষ এবং 
অপরকে পরম পুরুষ বা পারমার্থিক পুরুষ বলা যাইতে পারে। এই সকল 
সংজ্ঞা চরকের গ্রন্থে স্পষ্টত প্রযুক্ত হয় নাই বটে, পরস্ত তত্প্রযুক্ত বিবৃতি 


১। “নিক্ষিয়ঞ্চ স্বতত্তরঞ্চ বশিনং সর্বগং বিভুম্‌। 

বস্তা ত্বানমাত্মজ্ঞাঃ ক্ষেতরজ্ঞং সাক্ষিণং তথ! ॥ _-(শারীর স্বান, ১৩ ) 
২। “বর্ববিৎ সর্বসংয্যামী সর্বসংযোগনিঃসৃতত | 

একঃ প্রশান্ত তৃতাত্থা কৈলিক্ৈকপলভ্যতে--( ও, ১১২) 


চরকোক্ত সাংখ্যতত্ব ৩২৭ 


হইতে উহাদিগকে কটি করা যায়।১ খাদি পঞ্চ ধাতৃকে প্রকারান্তরে 
চতুবিংশতিধ| ভাগ করা হুইয়া থাকে । যথা» মনম্১, ইন্সিয়= ১০, মহাতূত 
০৫, গ্তকৃতি্ত” ( =মূল প্রকৃতি, মহত বা বুদ্ধি, অহঙ্কার এবং পঞ্চতন্মাত্র)। 
সেইহেতু (ব্যবহারিক ) পুরুষকে এই ধাতুভেদে “চতু্ধিংশতিক', ‘চতুবিংশক’ 
(অর্থাৎ চতুধিংশতিতত্ববান্‌) বলা হয়। উহাকে ‘বাশি’ নামেও অভিহিত 
কর! হয়। কেননা, উহা! প্রকৃতপক্ষে এক বাঁশি ব! সমবায়। পুরুষকে 
‘আত্মাও’ বলা হইয়া থাকে । তখন ভূতার্দি সংযুক্ত পুরুষকে 'ভৃতাত্মা' এবং 
কেবল চেতন পুরুষকে ‘পরমাত্মা’ বল! হয়। আত্মা ব্যতীত অপর সমস্ত 
বস্তুকে “ক্ষেত্র বল! হয়। সেই হিসাবে আত্ম! ‘ক্ষেত্ৰজ্ঞ’ নামেও অভিহিত 
হইয়া থাকে। উহার সাক্ষীত্বও সেই প্রকারে । আত্মা স্বরূপত ইন্রিয়গ্রাহ 
নহে, স্থতরাং অব্যক্ত ও অচিন্ত্য । পরস্ধ প্রকৃতির ছুই অবস্থা! উহা কখন 
অব্যক্ত, আর কখন ব্যক্ত ভাব ধারণ করে। 

পুরুষের সহিত চতুবিংশতিতত্বের সংযোগ মোহ, ইচ্ছা এবং দ্ধেস্ু-কর্মজ। 
সেই কারণে যোগজ পুরুষ সাদি ও জাত। অপর পক্ষে পরমাত্মা অনাদি 
এবং অজ ।২ দেখা যায়, যাহা হেতুজ তাহা অনিত্য ; আর যাহার কারণ 
নাই, তাহা নিতা এবং সৎস্বরূপ । সুতরাং অনাদি পরম পুরুষ নিত্য এবং 
সৎস্বরূপ ; হেতুজ সংসারী পুরুষ অনিত্য এবং অসৎ।৩ অব্যক্ত আত্মা 
বিভু, শাশ্বত ও অব্যয়।৪ পরমাত্মার সহিত অনাত্মা ক্ষেত্রের সংযোগ কখন 
হইয়াছে বল! যায় না। সেই হিসাবে আত্মার ক্ষেত্র পরস্পরাঁও অনাদি । 


১৪ “খাদয়শ্চেতনাধষ্ঠা ধাতবঃ পুরুষঃ স্মতঃ। 

চেতনাধাতুরপ্যেকঃ স্মতঃ পুরুষসংজ্ঞকঃ ৪” -$ শারীরস্থান, ১1১৪) 

“আত্মেক্ট্িযমনোহর্থানাং যোহয়ং পুরুষসংজ্ঞকঃ। 

রাশি$---০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০০৷০০০০ 8” ( সৃত্ৰস্থান, ২৫৪ ) 
২। “প্ৰভবো ন হানাদিত্বাদ্বিদ্যতে পরমাত্মনঃ | 

পুরুষো রাশি সংজ্ঞন্ত মোহেচ্ছাত্বেন্কর্মজঃ ॥” --( শারীরস্কান, ১৫১) 
অন্ধত্রও তাহা আছে । 

“অনাদেশ্চেতনাধাতোর্নেস্ততে পরনিনিতিঃ 
পর আত্মা স চেন্ধেতুরিষ্টা তৎ পরনিমিতি !” --(সৃত্রস্থানঃ ১১৷৯৬ ) 
৩। “অনাদিঃ পুরুষে! নিত্য বিপরীতত্ত হেতুজঃ। 

সদকারপণবন্নিতাং দৃষ্টং হেতুমদন্যথা ॥” 

তদেব ভাবাদগ্রাহং নিত্যত্বং ন কৃতশ্চন।” --(শারীরস্থান, ১1৫৭--) 
৪। “অব্যক্তমাত্মা ক্ষেত্ৰজ্ঞ: শাশ্বতে। বিভুরব্যয়ঃ ৷” (ওঁ, ১৫৯.১) 


‘৩২৮ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


সেই কারণে ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজের -মধ্যে কে প্রথম, তাহা নিরূপণ করা 
যায় না। ৰ | 
আত্মা জ। পরন্ত জত্ব আত্মার পক্ষে স্বাভাবিক নহে। করণ-সংযোগে 
আত্মার জ্ঞান উৎপন্ন হয়। তখন আত্মা জ হয়। এ যোগ না থাকিলে 
আত্মার জ্ঞান হয় না। এমনকি করণসমূহ লিন হইলেও আত্মার 
জ্ঞানোৎ্পন্ন হয় না।১ এই বিষয়ে মহর্বি পুনর্বস্থ দর্পণ ও জলের দৃষ্টান্ত 
দিয়াছেন । মললিপ্ত দর্পণে এবং মলিন জলে দৃষ্টিপাত করিলে কোন বস্ত 
দেখ! যায় না। কেননা, উহারা প্রতিবিষ্ব গ্রহণ করিতে পারে না। সেইরূপ 
করণসমৃহ উপহত হইলে আত্মার বস্ত জ্ঞান হয় না। করণ-সংযোগবশত:ই 
আত্মার কর্ম, স্থখ-ছুঃখবোধ এবং বিষয়জ্ঞান হয়। এ সংযোগ না থাকিলে 
একাকী আত্মা কর্ম করে না। ছুতরাং ফলভোগও করে না। এই প্রকারে 
“সংযোগাত্বর্ততে সৰ্বং তম্বতে নাস্তি কিঞ্চনঃ ॥ 
ন হ্বেকো বর্ততে ভাবে বর্ততে নাপ্যহেতৃকঃ।২ 
‘সংযোগ হইতেই সমস্ত হয়। তহ্যাতীত কিছুই হয় নাই। যখন আত্মা 
এক বা কেবল তখন কোন বস্ত নাই ।’ জ্ঞ হইলেই সাক্ষী হয়। অজ্ঞকে 
সাক্ষী বল! যায় না। স্থতরাং আত্মার সাক্ষীত্ব এ সংযোগজনিত।৩ ভূতাত্মা 
যখন একা! হয়, অর্থাৎ ভূতরহিত হয়, তখন পরমাত্মা কোন লক্ষণঘবারা 
উপলব্ধ হয় না। যাহা উপলব্ধ হয় না তাহার কোন বিশেষ থাকে না। 
স্থতরাং পরমাত্মা অলিঙ্গ ও নিধিশেষ।৪ পরমাত্মা নিরবয়ব ও নিধিকার ।৫ 
, ১। “আত্মা! জ্ঞ: করনৈর্যোগাজজ্ঞানং ত্বস্ত প্রবর্ততে । 
করণানামবৈমল্যাদযোগান্া ন বর্ততে ॥” --(শারীরস্থান, ১1৫২ ) 
২। এ ১৫৫.২-- 
ও। **জ্ঞং সাক্ষীত্যুচ্যতে নাজ্ঞঃ সাক্ষী হাত্মা হাতঃ স্বতঃ । 
সর্ঘভাঁব! হি সর্বেষাং ভূতানামাত্মসাক্ষিকাঃ ॥” -(শারীরস্থান, ১৮১) 
অন্যত্রও আছে-_'“নিবিকারপরস্তবাত্বা সত্বতভৃতগুণেন্সিয়ৈঃ । 
চৈবন্তে কারণং নিত্যো স্রষ্টা পশ্যতি হি ক্রিয়া: ৪”-- (সুসান, ১1৫৫) 
৪। “'নৈকঃ কদাচিন্তুতাত্বা লক্ষপৈরুপলভ্যতে। 
বিশেযোহ্নুপলভ্যন্ত তন্ত নৈকস্ত বিদ্যতে ॥ 
সংযোগেঃ পুরুষস্তেষ্টো বিশেযো বেদনাকৃতঃ । 
বেদদন! যত্ৰ নিয়ত! বিশেষস্তত্র তৎকৃতঃ ॥” --( শায়ীযস্থান, ১৮২-০) 
₹। “‘নিবিকারঃ পরস্বাত্ধ। সর্বভূতানাং নিবিশেষঃ সত্বশযীররোস্ত বিশোছিশে- 


যোপলন্ধি১।” ( শায়ীয়স্বান, ৪1৩৪); “নিধিকার পরস্তাত্ম/”_( সৃত্রস্থান, ১৫৫.১ ) 
[ "নিরস্তরং নাবয়বঃ কশ্চিৎ সৃক্মন্ত চাত্মনঃ”_( শারীর সৃত্ব, ১১১০.২ )] 
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অনাত্ম বস্তুর সহিত আত্মার সংযোগের কারণ অজ্ঞান এবং তজ্জনিত 
তৃষ্ণা। যেমন গুটীপোকা, মৃত্যুপ্রদ আপন স্থত্রদ্ধারা আপনাকে আবোইত 
করে, সেইরূপ আত্মা অজ্ঞানবশতঃ বিষয়ে তৃষ্ণাক্প উপাধি গ্রহণ করে এবং 
তাহাতে নিত্য দুঃখী হয়।৯ স্থখ-দু:ঃখ হইতে ইচ্ছাহ্যোত্মিকা তৃষা উৎপন্ন 
হয়। আবার তৃষ্চাই সুখ-দুঃখের কারণ । কেনন! তৃষ্চাই বেদনার আশ্রয়ভূত 
ভাবসমূহের উপাদান করে। যাহার উপাদান নাই, তাহার ইন্দ্রিয় স্পশ 
নাই। আর স্পর্শ ব্যতীত, বেদনা নাই ।২ যে জ্ঞানী বিষয়সমূহকে অগ্রিতুল্য 
মনে করিয়া, উহাদের হইতে নিবৃত্ত হন, অনাবস্ভ এবং অসহযোগহেতু 
তাহার নিকট দুঃখ থাকিতে পারে না। যোগে (বা সমাধিতে ) এবং 
মোক্ষে সর্বপ্রকার বেদনার অবসান হয়। মোক্ষে উহাদের নিঃশেষ নিবৃত্তি 
হয়। যোগ মোক্ষের সাধক। বিষয়ের সন্সিকর্ষেই মনের প্রবৃত্তি হয়, মন 
আত্মাতে সম্যক্স্থিত হইলে মন ও বিষয় উভয়েরই নিবৃত্তি হয়। ইছাকেই 
যোগবিদ্‌ মহর্ষিগণ সশরীরের যোগ বলিয়া! থাকেন। এই যোগ দ্বারাই 
মোক্ষলাভ হয়। “সমস্তই ( জগত্প্রপঞ্চ ) সহেতুক, ছুঃংখময় এবং অনিত্য। 
উহার আত্মা নহে, আত্মকৃতও নহে। তথাপি উহাদ্িগেতে অহস্তামমতারূপ 
আত্মবুদ্ধি উৎপন্ন হইয়া থাকে । উহাঁরা অহং নহে, মম নহে, এইপ্রকার 
সত্যাবুদ্ধি যাবৎকাল উদয় হয় না, তাবৎকাল এ অহস্তামমতাবুদ্ধি থাকে। 
প্রকৃতু জানের উদয় হইলে, আত্মা সমস্তকে অতিক্রম করে। উহাই পরম 
সন্যাস । এ পরম সন্ন্যাস হইলে, সমস্ত বেদনা এবং সমস্ত জ্ঞান, সংজ্ঞা ও 
বিজ্ঞান সমূলে নিঃশেষে বিনষ্ট হয় ।”* শ্রুতিও বলিয়াছেন, 


১। “কোষকায়ঃ যথা হ্ংশূনপাদতে বধপ্রদান্‌। 
উপাদতে তথার্ধেভ্যতৃষামভতঃ সদাতুরঃ ॥” _-( শারীরহান, ১1৯৪) 

২। “হইচ্ছাদ্বেষাত্মিকা তৃষ। সৃখঘঃখাৎ প্রবর্ততে । 

তৃষ্ণা চ সৃখদৃঃখানাং কারণং পৃনরুচ্যতে ॥ 

উপাদতে কি সা ভাবান্‌ বেদনাশ্রয়সংজ্ঞকান্। 

স্পৃশ্যতে নানুপাদানে! নাপৃষ্টো বেত্তি বেদনাঠ 8” --( শারারস্থান, ১/১৩২-৩) 

“সধং কারণবন্দঃখমন্বঞ্চানিত্যমেব চ। ন চাত্মাকৃতকং তদ্ধি তত্র চোৎপদ্যতে স্বতা! ॥ 

যাবরোৎপদ্ততে সত্যা বৃদ্ধিনৈতদহং যথা । নৈতন্মম চ বিজ্ঞায় জ্ঞ: সর্যমতিবর্ততে ॥ 

তন্মিংশ্চরমসম্যাসে সমৃলাঃ সর্ববেদনাঃ। অসংজ্ঞা! জ্ঞানবিজ্ঞানাঃ নিবৃত্তিং 
যাস্ত্যশেহতঃ (শারীরস্থান, ১১৫০-২) ॥ 


আরও জ্রউব্য, শারীবস্থান, ৩২৯-৩২১) 


৩৩৪ প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


“ন প্রেত্য সংজ্ঞান্তি অরে”? 
চরকে আছে, সর্বসন্্যাসী, সর্বসংযোগনিস্থত ভূতাত্মা এক ও প্রশান্ত হয়।২ 
শ্রুতিও বলিয়াছেন, 
“উপশান্তোহয়মাত্মা”৩ 

অনন্তর মহর্ষি আত্রেয় বলেন, “এ অবস্থায় ভূতাত্বা (বা জীব) ব্রহ্মভূত 
হয়। তখন উহা! সমস্ত ভাবসমূহ হইতে নিমুক্ত হয়। উহার কোন চিহ্ন 
থাকে না। স্থতরাং তখন আর উহ! উপলব্ধ হয় ন1। (অর্থাৎ তখন 
উহার ব্যক্তিত্ব থাকে ন1; সেইহেতু ব্রহ্ম হইতে পৃথগ_ রূপে উহা! উপলব্ধ হয় 
না)। ব্ৰহ্মবিদের গতি ব্ৰহ্মই । উহা অক্ষর এবং অলক্ষণ। (মুক্ত জীব 
ব্ৰহ্মই । সেইহেতু তাহা! উপলব্ধ হয় ন)। ব্ৰহ্মবিদগণই এই তত্ব বুঝিতে 
পারে। অপর অল্পজ্ঞ ব্যক্তিগণ তাহা জানিতে পারে ন11”8 মুক্তিকে তিনি 
ব্রক্ষনির্বাণও বলিয়াছেন ।« 

অধ্যাপক শ্রীম্বরেন্্রনাথ দাঁশগুপ্ধ মনে করেন যে বেদাস্তোক্ত সচ্চিদ্বানন্দ 
বদ্ষভাবের সঙ্গে আত্রেয়োক্ত ব্রহ্মভূতভাবের কোন সম্পর্ক নাই। উহা, বৌদ্ধ 
নাগাজুনের নির্বাণের তুলা, সম্যক বিনাশমাত্র ।৬ প্রথমে বলা উচিত যে 
চরক (৭৮ খৃষ্টাব্দ ) নাগাজুনের (১৭৫ খৃষ্টাব্দ ) প্রায় শতবর্ষ পূর্বে প্রাদুভূ ত 
হুইয়াছিলেন। স্থতরাং নাগাজ্ুুনোক্ত নির্বাণের সহিত চরকোক্ত মোক্ষ বা 
ব্ৰহ্ম নির্বাণের যদি কোন সাদৃশ্ত থাকে, নাগাজু নের মতের প্রভাব তাহাতে 
আছে বলিয়। কল্পনা করা যাইতে পারে না। বরং বল! যাইতে পারে . যে 


১। বৃহ্দারণ্যকোপনিষৎ 
২। *সর্ববিৎ সর্বসন্ন্যাসী সবসংযোগানিঃসৃতঃ | ত। 


অমুঢ়ো মোহমূলৈশ্চ ন 
নির্দোষো নিংস্পৃহঃ শান্তঃ প্রশাম্যত্য পৰত ॥” (শারীরস্থান, ৭!১৮--১৯ ) 
‘“‘অতংপরং ব্ৰহ্মতভুতো ভূতাত্ব! নোপলভ্যতে । 
নিঃসৃতঃ সৰ্বভাবে্ভ্যেশ্চিহ্নং যস্তা ন বিদ্যুতে ॥ 
গতিবক্মবিদাং ব্ৰহ্ম তচ্চাক্ষরমলক্ষণম্‌ ৷ 
জ্ঞানং ব্রহ্মবিদাঞ্চাত্র নাজ্ঞত্তজ.জ্ঞাতুমর্থতি ॥” -( শারীর স্থান, ১৷১৫৩--৪) 
৪ | শারীরস্থান, «/২২.২--২৪। পরে দ্রব্য) 
৬1 5. N. Das Gupta, History of Indian Philosophy, Vol. 1, p. 216, 
foot note 2, 
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চরকের মত অন্থসরণেই নাগাজুনি নির্বাণ সম্বন্ধে স্বীয় সিদ্ধান্তের পরিকল্পন! 
কবিয়াছিলেন। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে নাগাজুরনোক্ত নির্বাণের সহিত চরকোক্ক 
ব্রহ্মনির্বাণের বিশেষ কোন সাদৃশ্য নাই। নাগাজুন, তথা সমস্ত বৌদ্ধ 
দ্বার্শনিকগণই, অনাত্মবাদী।১ তাহাদের মতে মুক্তির পরে কিছুই থাকে ন1।২ 
সেই দৃষ্টিতে তাঁহারা অশাশ্বতবাদী।* অপর পক্ষে চরকোক্ত আত্রেয়দর্শন 
আত্মবাদী। অধিকন্ত উহাতে নৈরাত্মাবাদের সাক্ষান্তাবে নিন্দা আছে।5 
আত্রেয় শাশ্বতবাদী। তন্মতে, যেমন পূর্বে উক্ত হইয়াছে, 
“অব্যক্তমাত্মা ক্ষেত্ৰজ্ঞ বিভুববায়ঃ।” 
“অনাদিঃ পুরুষো নিভ্যঃ” 

শাশ্বত এবং অব্যয় বলিয়াই আত্মার বিনাশ হইতে পারে না। উক্ত বচনে 
চরক ম্পষ্টত বলিয়াছেন যে মোক্ষে ভূতাত্মা উপলব্ধ হয় না। স্থতরাং 
একভাবে উহাকে ভূতাত্মার বিনাশ বলা যাইতে পারে বটে। পরস্ত ভূতাত্মা 
সংযোগজ । আত্মা, মন ও অর্থের সমবায়কে চরক ভূতাত্মা বলিয়াছেন। 
পূর্বে তাহ! বিবৃত হইয়াছে । জ্ঞান হইলে এ সমবায়ের বিনাশ হয়। তিনি 
ইহাও স্পষ্টত বলিয়াছেন যে মন ও অর্থ উভয়েই তখন নিবৃত্ত হয়। 
লমবায়ের অঙ্গীভূত এ অংশব্বয়ের বিনাশ হয় বলিয়াই সমবায়ের বিনাশ হয়। 
কিন্তু তাহাতে উহার অপরাংশ আত্মার বিনাশ হয় না। স্থতরাং ভূতাত্মার 
বিন্রা হইলেও আত্মার বিনাশ হয় না। অপর কথায় ভূতাত্মার বিনাশ 
নিঃশেষ বিনাশ নহে কিম্বা শৃন্তে পর্যবসান নহে। কেননা, আত্ম! তখনও 
শেষ থাকে । তাই, চরক বলিয়াছেন যে মোক্ষে ভূতাত্মা সবসংযোগ হইতে 
নিঃস্থত, এক এবং প্রশান্ত হয় মাত্র। প্রশ্ন হইয়াছিল, আত্মা তখন কোন 

১! বিজ্ঞানবাদী বোদ্ধ মুক্তি পর্যস্ত আলয়বিজ্ঞানের সন্তাব মানিয়া থাকেন। । পরস্ত 
উহার নাম হইতেই জানা যায় উহার সত! লয় বা নির্বাণ পর্যন্ত ( আ-লয় )| তংৎপরে 
উহা থাকে না। সুতরাং উহ1 ঠিক আত্মা নহে। পুদগলবাদী বাংসী পুত্রীয়গণের “পুদগল 
বস্তুত ““সংস্কারসমূহ” এবং “সন্তান” মাত্র। তাহার! উহাকে বস্তু (ধর্ম) বা lh 
মনে করিতেন ন!। উহা! নিত্যও নহে, অনিত্যও নহে। বসূৃবদ্ধু ( ‘অভিধর্মকোশ', ৯ 
অধ্যায়) এবং চন্রকীতি (‘মাধ্যমিক সৃত্রবৃতি', পুসে সং, ৪২৪-৩০ পৃষ্ঠ! ) তাহা Er 
করিয়াছেন। 

২! Th. Stcherbatsky প্রণীত The Concept of Buddist Nirvana (Lening- 
rad, 1927) ভ্রষউব্য। 


৩। বোদ্ধবাদ **শাশ্বতোচ্ছেদবঞ্জিত।”” পরস্ত উহ্‌! ভিন্ন দৃষ্টিতে । 
৪। শারীরস্থান, ১।৩৭--৪৬, সৃত্র্ান, ১১/১৪--৬। 


৩৩২ | প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী 


লিঙ্গঘার। উপলব্ধ হয়? উত্তর হুইল, তখন আত্মার কোন চিহ্ন থাকে না, 
তাই উপলন্ধ হয় না। তখন আত্মার সম্ভাব না থাকিলে এই প্রশ্নপ্রতিবচন 
অসঙ্গত হয়। যদি তিনি মুক্ত আত্মার অসন্ভাব মানিতেন, তাহাই বলিতেন। 
এরূপ বলাই সমীচিন উত্তর হইত। পরস্ত, পক্ষান্তরে তিনি অন্তত্র অতি 
স্পষ্ট বাক্যে বলিয়াছেন, আত্ম! অনাদি, অনিধন, অক্ষয় এবং শাশ্বত।” 
স্থতরাং চরকোক্ত নির্বাণ বৌদ্ধ-নির্বাণ-তুল্য নহে। উহা! বেদাস্তোক্ত ব্রহ্ম- 
নির্বাণই । শ্রুতিতে আছে, জীবভাব টিসি ভূতনাশের সঙ্গে সঙ্গেই 
উহার বিনাশ হয়। 
“এতেভ্যো। ভূতেভ্যো। ' সমুখায় তান্তেবাঙ্থবিনশ্যতি ।” 

কোন কোন শ্রুতিতে এই বিষয়ে সমুদ্রগত নদীর দৃষ্টান্ত দেওয়া! হইয়াছে। 
অপর শ্রুতিতে শুদ্ধ জলে নিক্ষিপ্ত শুদ্ধ জলবিন্দুর দৃষ্টান্ত আছে। চরকোক্ত 
জীবের ত্রহ্মনির্বাণ বা! ব্রহ্মভবনও ঠিক তদ্বতই। শ্রুতির ন্যায় তিনিও ব্রহ্ধ- 
নির্বাণকে অক্ষর, অব্যয়, অমৃত ইত্যাদি বলিয়াছেন । 

তিনি একাধিকবার বলিয়াছেন যে পরমপুকরুষ বা পরমাত্মা চিৎস্বরূপ।২ 
উহ] সতম্বরূপও।৩ উহা যে আনন্দন্বরপও, তাহা তিনি সাক্ষাৎভাবে বলেন 
নাই। পযন্ত গ্রকারাস্তরে তিনি সেই কথা বলিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন, 
প্রবৃত্তি দুঃখ, আর নিবৃত্তি স্থখ- ইহাই সত্য জ্ঞান।৪ | 

“নিবৃত্তিরপবর্গ: তত্পরং প্রশাস্তং তত্তদক্ষরং তত্ব ক্ষ স মোক্ষঃ1”৫ 
নিবৃত্তিই অপবর্গ, তাহাই পর, তাহাই প্রশান্ত, তাহাই অক্ষর, তাহাই ব্রহ্ম 
এবং তাহাই মোক্ষ ৷” স্থতরাং ব্রহ্ম সুখস্বরূপ । ইহাও বল! যাইতে পারে 
যে কোন কোন বেদাস্ত মতেও ব্রক্মকে বিশেষভাবে সতম্বরূপ এবং চিৎস্বরূপ 
মাত্র বলা হইয়া থাকে । এসকল মতে ব্রহ্মকে আনন্দদ্বরূপ বলিয়াও স্বীকৃত 
হইয়া থাকে। তবে সকল সময়ে উহার বিশেষোলেখ কর! হয় না। স্থতরাং 
চরকোক্ত ব্রহ্মকে বেদাস্তোক্ত ব্রহ্ম হইতে কিছুতেই ভিন্ন বলা যায় না। 


১। শাৱীরস্থান, ৩১৪ 

২। শারীরস্থান, ১/১৪.১ ? সূত্রস্থান, ১১১৩; ইত্যাদি । *। শান্ীরস্থান, ১॥৫৭.২। 

৪। “নিবৃতিরুপরমঃ | প্রবৃতির্ঘঃখম্, নিবৃতিঃ সৃখমিতি যজ_জ্ঞানমুৎপন্যৃতে, তৎ- 
সত্যষ্‌ 1"_( শায়ীয়স্থান, ₹৷১০ ) 

৪1 এওঁ, ৫1১৩। অন্যত্র আছে, সত্বগুণের বৃদ্ধি দারা রজঃ এবং তমঃ গুণ নিরাকৃত হইলে 
প্রকৃত্যাদি চতুবিংশতি তত্বের সহিত আত্মার সংযোগ নিবৃত হয়। (ও, ১/৩৪) তাই 
বল! হইয়াছে নিত্বত্তি মোক্ষ । 


চরকোক 'সাংখ্যতত্ব ৩৩৩ 


অদ্বৈতব্ৰহ্ধবাদের সঙ্গে চরকোক্ত ত্রদ্ষবাদের আরও ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক আছে 
বোধ হয়। এখন আমর! বিশেষভাবে তাহ! প্রদর্শন করিব। জীবের জন্ম 
সম্বন্ধে মহর্ষি আত্ৰেয় বলিয়াছেন, | 

“আত্মজশ্চায়ং গর্ভো গর্ভাত্বা হস্তরাত্ম। যঃ, তং জীব ট্ত্যাচক্ষতে। 
শাশ্বতমরুজমজরমমরমক্ষয়মভ্যোন্ঞমচ্ছেক্যমলোটঢ্যং বিশ্বরূপং বিশ্বকর্মাণমব্যক্ত- 
মনাদিমনিধনমক্ষরমপি, স গরভাশয়মন্তপ্রবিশ্ত শুক্রশোণিতাভ্যাং সংযোগমেত্য 
গর্ভত্বেন জনয়ত্যাত্মানম্‌, আত্মমংজ্ঞা হি গর্ভে, তন্ত পুনরাত্মনে! জন্মানাদিত্বা- 
স্নোপপস্ঠতে ।”১ 

“গর্ভ আত্মজও বটে। গর্ভাত্বা অন্তরাত্মাই। উহাকেই শানে জীব 
বলা হইয়া থাকে । উনি (অন্তরাত্মা ) শাশ্বত, নীরোগ, অজর, অমর, অক্ষয়, 
অভেম্য, অচ্ছেচ্য, অলোঢ্য২, বিশ্বরূপ, বিশ্বকর্মক্ষম, অব্যক্ত, অনাদি, অনিধন 
এবং অক্ষর হুইয়াও গর্ভাশয়ে অনুপ্রবেশ করিয়। শুক্রশোণিতের সহিত সংযোগ 
প্রাপ্ত হইয়া আপনাকে গর্ভরূপে উৎপন্ন করেন। গর্ভেই তাহার “আত্মা” 
( গর্ভাত্বা ) বা ভূতাত্মা সংজ্ঞা হয়। পরস্ত আত্মা (অস্তরাত্মা) অনাদি 
বলিয়া তাহার জন্ম হওয়া যুক্তিপিদ্ধ হয় না। 

“তত্র পূর্বং চেতনা ধাতু: সত্বকরণে! গুণগ্রহণায় প্রবর্ততে। স হি হেতুঃ 
কারণৎ নিমিত্তমক্ষরং কর্তা মস্তা বেদিতা বোদ্ধা স্রষ্ট। ধাতা ব্রহ্ম! বিশ্বকর্মা 
বিশ্বরূপঃ পুরুষ: প্রভবোহুব্যয়ো নিত্যঃ গুণী গ্রহণৎ প্রধানমব্যক্তং জীবেো জর 
পুদগর্লশ্চেতনাবান্‌ বিভুভূ তাত্মা চেক্দরিয়াত্মা চান্তরাত্ম। চেতি। স গুপোপাদান- 
কালেহস্তরিক্ষং পূর্বতরমন্যেভ্যো গুণেভ্য উপাদত্তে। (যথা) প্রলয়াতায়ে 
সিন্স্কৃভূতান্তক্ষরভূতঃ সত্বোপাদানঃ পূর্বতরমাকাশং স্জতি, ততঃ ক্রমেণ 
ব্যক্ততরগুণান্‌ ধাতুন্‌ বায্যাদিকাংশ্চতুরঃ, তথ! দেহগ্রহণেহপি প্রবর্ত- 
মান: পূর্বতরমাকাশমেবোপাদত্তে, ততঃ ক্রযেণ ব্যক্ততরগুণান্‌ ধাতুন্‌ 
বায্যার্দিকাংশ্চতুরঃ1”৩ “চেতনা ধাতু প্রথমে মনঃকরণবান্‌ হইয়া পরে 
গুণগ্রহণে প্রবৃত্ত হয়। তিনিই ( মনোযুক্ত চেতন! ধাতু ) হেতু, কারণ বা 
নিমিত্ত । তিনি অক্ষর, কর্তা, মন্তা, বেদিতাও বোদ্ধা, স্রষ্টা, ধাতা, ব্রহ্ষা 


১। শারীরহ্বান, ৩১৪ । 
২। চক্রপানি বলেন, "অলোঢামিতালেভাম্‌ ৷” “আলোঢ্য' হলে “অলেছ” পাঠা ও 
দৃষ্ট হয়। অলোঢ্য অর্থাৎ অবিচুর্ণগীয় । ৩। শারীরস্বান, ৪1৮ 


৩৩৪... প্রাচীন অখৈত কাহিনী 

বিশ্বকর্মা, বিশ্বরপ, বিরাট, পুরুষ, প্রভব, অব্যয়, নিত্য, গুণী, গ্রহণ, 
(“ভৃতাদি গ্রহণকারী” )১, প্রধান, অব্যক্ত, জীব, জ, পুদ্গল, চেতনাবান্‌, 
বিভু, তৃতাত্মা, ইন্জিয়াত্খা এবং অন্তরাত্মা। গুণগ্রহণকালে তিনি অপর 
সকল গুণের পূর্বে আকাশ গ্রহণ করিয়া থাকেন। যেমন প্রলয়ান্তে হষ্টি 
করিতে ইচ্ছা! করিয়া/ সত্বোপাদান অক্ষর পুরুষ প্রথমে আকাশ স্ষ্টি করেন, 
' পরে ক্রমে বায়ু প্রভৃতি ব্যক্ততর গুণ চারি ধাতুকে সৃষ্টি করিয়া 
থাকেন, তেমন দেহগ্রহণে প্রবৃত্ত হইয়াও প্রথমে আকাশকেই গ্রহণ করেন 
এবং তানস্তর ক্রমশ বায়ু প্রভৃতি ব্যক্ততর গুণ অপর ' চারি ধাতুকে 
গ্রহণ করেন । 

এই বচনদ্বয় হইতে নিশ্চিতরূপে সিদ্ধ হয় যে মহর্ষি আত্রেয়ের মতে নিগুপ 
চিৎস্বর্ূপ ব্ৰহ্মই মনোপাধিযুক্ত হইয়া সগুণ ঈশ্বর হন এবং তিনিই জীব 
হন। তিনিই আবার প্রধান বা অব্যক্ত হন। সুতরাং জগৎও বস্তুত তিনিই। 
অন্ত্রও তিনি অতি স্পট বাক্যে সেই কথ! বলিয়াছেন। 

“্যড় ধাতবঃ সমূদিতাঃ ‘পুরুষ’ (? ‘লোক’ ) ইতি শব্দং লভস্তে । তদ্যথা-_ 
পৃথিব্যাপস্েজোবায়ুরাকাঁশং ব্রহ্ম চাব্যক্তমিত্যেত এব চ যড় ধাতবঃ সমুদিতাঃ 
‘পুরুষ’ ইতি শবং লভস্তে। তন্ত পুরুষন্ত পৃথিবী মৃত্তিরাপঃ ক্লেদস্তেজোহভি- 
সম্ভাপো বায়ুঃ প্রাণে! বিষচ্ছুষিরাণি ব্রদ্ধাস্তরাত্মা। যথা খলু ব্রাহ্মী বিভূতির্লোকে 
তথা পুরুষেহপান্তরাত্মিকী বিভূতিঃ” ইত্যাদি ।২ 

“পৃথিবী, জল, অগ্নি, বায়ু, আকাশ এবং অব্যক্তরূপী ব্র্-_ এই ছয় 
ধাতুর সমবায় ‘লোক’ (বা জগৎ) নামে অভিহিত হুইয়া থাকে । এ ছয় 
ধাতুরই সমবায় ‘পুরুষ’ নামেও অভিহিত হইয়া থাকে । (প্রকারাস্তরে ) 
পৃথিবী সেই পুরুষের মূর্তি, জল তাহার ক্লেদ, তেজ উদ্মা, বায় প্রাণ, আকাশ 
ছিত্রসমূহ এবং ব্রহ্ম অস্তরাত্মা। যেমন জগতে ব্ৰাহ্মী বিভূতি, তেমন পুরুষে 
অন্তরাত্মিকী বিভূতি” ইত্যাদি। এই প্রকারে আত্রেয প্রদর্শন করিয়াছেন 
যে পুরুষ জগত্তুল্য।৩ এখানেও তিনি বলিয়াছেন যে অন্তরাত্থা এবং অব্যক্ত 


১। “গৃহণাতি ভূতানীতি গ্রহণম্‌” (চক্রপানি)  ২। শারীরস্থান, ৫।৫-_ 
৩। গ'পুরুষোহয়ং লোকসম্মিতঃ” € শারীরস্থান, ৫1৩) 
 খঞবমর়ং লোকসম্িতঃ পুরুষঃ--যাবস্তো হি লোকে ভাববিশেষাঃ, তাবস্তঃ পুরুষে 
যাবস্তঃ পুরুষে ভাবস্তো লোকে ইতি বুধাস্বেবং ভ্রটুমিচ্ছত্তি ।”--€ শারীরহান ৪1১৩ )। 
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প্রকৃতি ব্ৰহ্মই । আকাশাদি প্রকৃতিরই বিকার । স্থতবাং ব্ৰহ্মই জীব ও 
জগৎ হইয়াছে । ইহাই আজেয়ের সিদ্ধান্ত । 

ব্ৰহ্ম কি প্ররূতই জগত্প্রপঞ্চরূপে পরিণত হন? না তিনি বিবর্তিত হন? 
এই বিষয়ে আত্রেয়ের মত কি তাহাই প্রশ্ন ? এই বিষয়ে কোন প্রত্যক্ষ 
উক্তি চরক সংহিতা" নাই। তবে তাহার একটা উক্তি বিশেষ প্রণিধানযোগ্য। 
তিনি লিখিয়াছেন, 


“প্রাণাপানৌ নিমেষাগ্যা জীবনং মনসো গতিঃ। 

ইন্জিয়ান্তরসঞ্চারঃ প্রেরণং ধারণং চ যৎ॥ 

দেশাস্তরগতিঃ স্বপ্নে পঞ্চত্বগ্রহণং তথা ।”১ 
*ম্বপ্রে যেমন নিঃশ্বাস ও উচ্ছ্বাস, নিমেষ, ও উন্মেষ, জীবন, মনোগতি, 
ইন্জরিয়ান্তরসঞ্চার, প্রেরণ ও ধারণ এবং দেশাস্তরগতি, পঞ্চতগ্রহণ ও তদ্বৎ।” 
অত্রোক্ত 'পঞ্চত্বগ্রহণ' শব্দের তাৎপর্য কি? টীকাকার চক্রপাপি দত্ত বলেন, 
“মরণ-জ্ঞান”' | এই বচনের অব্যবহিত পূর্বঙ্শোকে আছে, “যাহাদিগের হচ্ছে 
পরাশক্তি, যাহার! অহস্তামমতাপরায়ণ, জন্মমৃত্যু ( বা সর্গলয় ) তাহাদিগেরই। 
পরস্ত . যাহার! অন্তপ্রকার ( অর্থাৎ, ছন্বনিমুক্ত এবং অহস্তামমতাবিহীন ) 
তীঁহাদিগের নহে।”২ উহার পরে পঞ্চত্বগমনের প্রসঙ্গ আছে। জীবাত্মা 
কর্তৃক পরিত্যক্ত শরীরে পঞ্চভৃতমাত্র অবশিষ্ট থাকে । সেইহেতু লোক 
মৃতুাক্টে পঞ্চত্গমন বলে।৩ স্তরাং যনে হয়, 'পঞ্ত্বগ্রহণ শব্দের অর্থ 
‘পঞ্চভূতাত্মক শরীর গ্রহণ’ বা 'জন্ম'। অথবা গ্রহণ’ শব উপলক্ষণ 
মনে করিয়া বল! যাইতে পারে যে “পঞ্ত্বগ্রহণ” অর্থ ‘জন্মমৃত্যু'। এইরূপে 
জানা যায় যে জীবের জন্ম (কিম্বা জন্মমৃত্যু ) স্বপ্নের ক্রিয়াদির স্যায় । 
কেহ কেহ উক্ত বচনের ‘স্বপ্নে’ শব্দকে কেবল ‘দেশান্তরগতি’ শব্দের সঙ্গে 
সম্পর্কিত করেন, “প্রাণাপানে!’ ইত্যাদি বাক্যের সহিত নহে, স্থতরাং 
তাহাদের মতে, এই বচনের তাৎপর্য এই যে “জীবের জন্মমৃত্যু বা দেহাস্তর 


১। এ ১/৬৮-- 
২। শারীরম্বান, ১৬৭ । 


৩। “শরীরং হি গতে তশ্মিন শুহ্যাগারমচেতনম্‌ । 
পঞ্চভূতাবশেষত্বাৎ পঞ্চত্বং গতমুচ্যতে 8”--( শারীরস্বান, ১1৭২) 


গ্রহণ স্বপ্রে দেশান্তরগমনের তুল্য । এই ব্যাখ্যাতেও আমাদের আপত্তি 
নাই। জীবের মৃখ্যতম ঘটন। জন্মমৃত্যু স্বপ্রের ক্রিয়ার স্তায় হইলে, অপরাপর 
ঘটনানমৃহও তৎ, বলিতে হয়। তাহাতে পাঁওয়া যায় যে বিশ্বপ্রপঞ্চের 
সমস্ত ক্রিয়াই স্বপ্নের ক্রিয়ার স্ায়। স্তরাং জগত্প্রপঞ্চ শ্বপ্রবৎ ; অতএব 
মিথ্য।। মহৰ্ষি আত্রেয়ের মত এই রূপই মনে হয়। জীবভাব উৎপত্তি- 
বিনাশশীল। আত্রের ম্পষ্টত তাহা বলিয়াছেন। স্থতরাং জীব্ভাব মিথ্যা । 
মহর্ষি অগ্নিবেশ প্রশ্ন করেন | 

“সর্বা সর্বগতত্থাচ্চ বেদনাঃ কিং ন বেত্তি: সঃ 1১ 
“তিনি ( চিতম্বক্পপ পুরুষ ) সর্বগত। সেইহেতু তিনি ( দর্বদেহগত ) বেদনা 
অস্ছভব করেন ন! কেন? এই প্রশ্নের উত্তরে মহর্ষি আত্রেয় বলেন, 

“দেহী সর্বগতো হাত] শ্থে গ্থে সংস্পর্শনেন্দ্রিয়ে | 

সর্বাঃ সর্বাশ্রয়স্থাস্ত নাত্মাহতে! বেত্তি বেদনাঁঃ ॥”২ 
‘আত্মা স্বগত হইলেও দেহী নিজ নিজ ম্পর্শযুক্ত শরীরে বেদন| অনুভব 
করিয়া থাকেন। সেইহেতু আত্মা সর্শরীরগত সর্ববেদনা অনুভব করেন না।” 
এই প্রশ্নপ্রতিবচন হইতে স্পষ্ট বুঝা যায় না যে আত্রে় একজীববাদী কি 
বহুজীববার্দী ছিলেন। কেহ কেহ মনে করেন যে উহাতে পুরুষের বহুত্বই 
সুচিত হয়। কিন্ত এ অঙ্গমান নি:সন্দিপ্ধ নহে । কেননা পুরুষ এক কিন্ত! 
বন্ধ হউক, বিভু মানিলেই এ প্রশ্ন কর! যায়। স্থতরাং যেমন বহুপুরুষবাদী 
সাংখোর প্রতি, তেমন এক পুরুষবাদী অদ্বৈত বেদাস্তের প্রতি ও এ শঙ্কা 
করা যাঁয়। কেননা, উভয় মতেই পুরুষ ম্বরূপত বিভু । অছৈতবেদাস্ত মতে 
জীবনুক্ত সর্বাত্মভাব লাভ করেন । সর্বাত্মভাব-প্রাপ্ত পুরুষ সর্বশরীরের বেদনা 
অন্ছভব করেন না কেন? এই শঙ্কা উত্থাপন করিয়া আচার্য শঙ্কর যে 
প্রত্যুত্তর দিয়াছেন, তাহা ঠিক ও প্রকারই। স্থতরাং এ প্রশ্নপ্রতিবচন 
একজীববাদানছগতও বলা যাইতে পারে। আজেয় ও সর্বাত্মভাবপ্রাপ্তি 
অঙ্গীকার করেন। কিঞ্চিৎ পরে তাহা প্রদর্শিত হইবে । আজেয় বলিয়াছেন 

“নিবিকারঃ পরস্বাত্মা সর্বভূতানাং নির্ধিশেষঃ সত্বশরীরয়োস্ত বিশেষাদধি- 

শেষোপলব্ধি; ।”৩ 


১৯। শারীরস্থান, ১/৫.২। ২। আরীরস্থান, ১1৭৭। 
ও। শারীরস্থান, ৪1৩৪ । 
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“সর্বভূতের পরমাত্মা নির্বিকার এবং নির্ধিশেষ | মনঃ এবং শয়ীরের 
ভেদ হেতু তাহাতে তে উপলব্ধি হয়। চরকের নিজ ব্যাখ্যা মতে 
‘বিশেষ’ শব ভেদজাপক | স্থতরাং নিধিশেষ শব অভেদ একত্ব-জাপক।৯ 
অতএব এ উক্তি মতে সর্বভূতের পরমাত্মা একই । 'সর্বভূত' শব্দ বছবচনে 
এবং পরমাত্মাঁ শব একবচনে ব্যবহৃত হওয়াতেও তাহা. বুঝা যায়। এ 
জাত্মাতে ভেদজ্ঞাপক কোন কিছুই নাই। বলাও হইয়াছে যে পরমাত্মা 
_নিরবন্ব।২ স্থতরাং তীহার অংশ সন্ভতাব কল্পনা করা যাইতে পাবে না। 
এইরূপে এ উক্তি হইতে মনে হয় যে আত্রেয় একজীববাদী ছিলেন । 
জীবের ব্যবহারিক বহুত্ব সত্বশয়ীবোপাধিজনিত। 

মহর্ষি আজেয়ের মতে মোক্ষের স্বরূপের বিবৃতি, সংক্ষেপে পূর্বে প্রদত্ত 
হইয়াছে। এখানে আরও কিঞ্চিৎ বিবরণ দেওয়া যাইতেছে । তিনি 
লিখিয়াছেন, রজঃ ও তমঃ গুণের অভাবে এবং বলবৎ (প্রারন্ধ) কর্মের 
সংক্ষয়ে, কর্মসংযোগের বিয়োগ হয়। তাহাতে অপুনর্ভাব হুয়। উছাই 
মোক্ষ ।”৩ তিনি মোক্ষলাভের উপায়সমূহও বিশদভাবে নির্দেশ করিয়াছেন ।5 
উহাদের একটি জীব ও জগতের সাম্যের পুনঃ পুনঃ আলোচনা ।* ইহার 
উপর তিনি বিশেষ জোর দিয়াছেন। সম্পূর্ণ এক অধ্যায়ে উহার উপদেশ 
কবিয়াছেন।৬ ও সামান্োপদেশের প্রয়োজনীয়তা সম্বন্ধে তিনি বলেন, 
যিনি সর্বলোক আত্মাতে, এবং আত্মাকে সর্বলোকে সমানভাবে দেখেন, 
তাহার ত্য জান উৎপন্ন হয়। সর্বলৌককে আত্মাতে দর্শনকানীর আত্মা 
স্থখছুঃখের কর্তা হন। তাহার পক্ষে অন্ত কর্তা থাকে না। (জীব) 
কর্াত্মক বলিয়া ( বক্ষামান ) হেতু প্রভৃতি দ্বার! যুক্ত হুইয়া, “সর্বলোক 
১1 শ্রস্থের প্রারস্তে চরক তৎকর্তৃক ব্যবহৃত বিশেষ ও সামান্ত সংজ্ঞার তাৎপর্ধ নির্দেশ 
করিয়াছেন। 

“সামান্তমেকত্বকরং বিশেষস্ত পৃথক্তক্ৃৎ । 
রত] হি সামান্তং বিশেষস্ত বিপর্ধরঃ ॥”--( সৃত্ৰস্বান, ১1৪৫) 


‘সামান্য’ শব্দের ০০০৮ ৷ ‘বিশেষ’ শব্দের অর্থ উহার বিপরীত, সুতরাং অতুল্যতা 
বা বিভিন্নতা। অতএব 'নিবিশেষ'্তুল্যতা | তুল্যতা বা সামান্য ‘একত্ব-বৃদ্ধিকর’ 


সৃতরাং- নিবিশেষ==এক । 
.২। এুনিরত্তরং নাবয়বঃ কশ্চিৎ সৃন্মন্ত চাত্মনঃ--"( সৃত্রস্থান, ১১৷১০.২ ) 
৩। শারীরস্থান, ১১৪০, ৪। শারীরস্থান, ১৷১৪১--১৫১ ; ৫/১৩ । 


৫। “লোকপুরুষয়োঃ সর্গাদিসামান্যাবেক্ষণং”"--( শারীরস্বান, ৫1১০)। 
৬। এ ধম অধ্যায়। 
হু 


টানে এটির পি in HE ni টিন 
এ গুলে ‘লোক’ শব্দ সংযোগাপেক্ষী। বড়ংধাতু সম্যায়ই সামান্তত গর্বলোক । 
(অর্থাৎ লোক শব এখানে জীব ও জগৎ উভয়কেই বুঝায়)। উহার 
হেতু, উৎপত্তি, বৃদ্ধি, উপপ্রব এবং বিয়োগ আছে। তন্মধ্যে ‘ছেতু’ 
উৎপভি' কারণ । ‘উৎপত্তি’ অর্থ জন্ম । বৃদ্ধি’ অর্থ আপ্যায়ন (বা 
গুটি )। “্উপগ্রব' অর্থ ছুঃখাগম। বড়ধাতুর বিভাসই “বিয়োগ । এ 
বিয়োগই জীবাপগষ, উচছাই প্রাপণনিরোধ, উহাই ভঙ্গ এবং উহাই লোকের 
স্বভাব। জীবাপগমের, তথা সমস্ত স্ুখতুঃখের, মূল প্রবৃত্তি। নিবৃত্তি 
(উহাদের ) উপরম। প্রবৃত্তি দুঃখ, আর নিবৃত্তি সুখ-_-ইহাই সত্য জ্ঞান । 
পর্বলোকের সাঙগান্তজান সত্যজান লাভের কারণ। লামান্ত উপদেশের 
প্রয়োজন ইহাই ।”১ তিনি বলিয়াছেন, সত্য জ্ঞান ছারা অতিবল মহা- 
মোহময় এঞ্ঞানান্বকার বিনষ্ট হয়। তন্বারা সর্ববস্তর প্রকৃত স্বরূপের জ্ঞান 
হয় এবং তাহাতে লোক সম্পূর্ণ নিম্পৃহ হয়। তন্থারা যোগ সিদ্ধ হয় এবং 
সাংখ্য ( তত্বজ্ঞান ) লাভ হুয়। তদ্বারা লোক অহঙ্কারগ্রন্ত হয় না এবং 
ছখছ্ঃখের কারণের অনুসরণ করে না। তদ্বারা জীব নিত্য, অজর, শাস্ত 
এবং অব্যয় ব্রহ্ম হয়।২ “যিনি সর্বলোকে আপনাকে এবং আপনাতে সৰ্- 
লোককে দেখেন, সেই পরাবর স্রষ্টার জ্ঞানমূলক শাস্তি কখনও বিনষ্ট হয় 
না। যিনি সমস্ত অবস্থায় এবং সর্বদা সর্ববস্তকে (ক্রক্ষরূপে ) দেখেন, 
অন্ষভূত শুদ্ধ তাহার (অপর কিছুরই সহিত) সংযোগ উপপর হয় না। 
করণসমূহের অভাব হেতু তখন আত্মার কোন লিঙ্গ থাকে না। তাই 
তাহার উপলব্ধি হয় না। সর্বকরণের বিয়োগ হেতু তাহাকে মুক্ত বলা হয়। 
বিপাপ, বিরজ:, শান্ত, পর, অক্ষর, অব্যয়, অমৃত এবং ব্রহ্মনির্বাণ--এই সকল 
পর্যায় শব্দ দ্বার! শান্তি (বা মোক্ষ) অভিহিত হুইয়। থাকে ।”৩ বিপাপ 
প্রভৃতি সংজ্ঞা! হইতে আতজ্েয়াভিমত মোক্ষের প্রকৃত স্বরূপ অবগত হওয়া যায়। 


৯ শাগীৰস্বান৷ ৪-১০ 1 ২। শারীরঙ্থান। ৫1১৭-২৭ . ও| এ, ৪1২১-৪ 


সংস্কৃত সাহিত্য 
স্ভানছ 


ভামহ (৫** এ্ষ্টান্বোপকাল ) লিখিয়াছেন, এই “সংসার অসার” 
সাধু ব্যক্তিগণ ইহা হইতে ভীত হুন। তাহারা শ্রেয়: প্রার্থী হইয়া আধি, 
ব্যাধি, জাতি ও ছুর্নীতি রূপ ক্লেশসমূহ পরিত্যাগ করত প্রশান্ত মার্গ 
অবলম্বন করেন।১ এ বিদ্বান ও ধীর ব্যক্তিগণ আপাতঃরমণীয় ভোগলমূছে 
আমক্ত হন না। এই বিশ্বপ্রপঞ্চ অবস্ত, সুতরাং মায়া বা মিথ্যা_এই 
দার্শনিক দৃষ্টিতে সংসারকে অসার বল! হইয়াছে কিনা, তাহা! নিশ্চিতরূপে 
নির্ধারণ করা কঠিন, কেননা, ধীহারা জগৎকে বাস্তব সত্য মনে করেন, 
তাহার।ও সাংসারিক, ভোগবিলাসে বৈরাগ্য উৎপাদনার্থ সংসারকে অসার 
বলিয়া থাকেন, দেখা যায়। তবে প্রকরণ হইতে মনে হয়, এ স্থলে প্রথম 
অর্থই পরিগৃহীত হইয়াছে। 

আত্মা শাশ্বত কি অশাশ্বত এই লইয়া বাদিগণ পরস্পর বিবাদ করিয়া 
থক্টঈকন। ভামহ বলেন, এই বিবাদ নিরর্থক। কেননা আত্মা, তথ! 
প্রকৃতি, যুক্তি বিচারের অতীত; সুতরাং অপ্রসিন্ধ। অতএব উহার ধর্ম 
বিচারের বিষয় হইতে পারে না। ধর্মী প্রসিদ্ধ হইলেই উহার ধর্ম--উছা 
শাশ্বত কি অস্বাশ্বত তাহা বিচারের বিষয় হইতে পারে এবং তথিবয়ে 
মতভেদও হইতে পারে।২ এখানে সাংখামতের প্রতি কটাক্ষ কর! হইয়াছে 
বল! যাইতে পারে। প্রকৃতি শব্দের উল্লেখ থাকায় তাহ! প্রথমে মনে হয়। 
উহার কিঞ্চিৎ পরে তিনি লিখিয়াছেন, 


১। “সাধুং সংসায়াদ্বিভ্যদশ্মাদসারাৎ” ইত্যাদি। ( কাব্যালঙ্কার, ২১২) 

২ “জত্ত্যাত্মা প্রকৃতির্বেতি জেয়! হেত্বপবাদিনী। 
ধিপোহস্তাংপ্রসিদ্ধত্বাতন্ধর্মোহংপি ন সেংস্কতি ॥ 
শাস্বতোইশাস্থতো! বেতি প্রসিন্ধে ধ্িণিধ্বনে। 
জায়তে ভেদবিযয়ে! বিষাদে! বাদিনোনিধঃ 1"--( কাব্যালন্ধায়, ৫1১৫-৬ ) 


“অথ নিত্যাবিনাভাবি দৃষ্ং জগতি কারণম্‌ । 
কারণং চেম্ন তঙ্গিত্যং নিত্যং চেৎ কারণ ন তৎ্॥”১ 

জগতে দেখ! যায়, কারণ নিত্য ও অবিনাভাবি। যদি কারণ হয় তবে 
তাহা নিত্য হইতে পারে নাঃ আর হরি নিত্য হয়, তবে তাহা কারণ 
হইতে পারে না। এখানে প্রথম নিত্য শব্দে পরিণামী নিত্য এবং অপর 
ছুই নিত্য শব্দে কুটস্থ নিত্যকে লক্ষ্য কর! হইয়াছে । তাহা স্বীকার 
করিতেই হইবে । পরিপামী নিত্য বসন্ত কারণ হইতে পাবে। যথা সাংখ্যের 
প্রধান নিত্য এবং তাহা জগতের কারণ। সাংখ্য সৎকার্ধবাদী। তন্মতে 
কার্ধ ও কারণের অবিনাভাব আছে। বেদাস্তেও ব্যবহারত সৎকার্ধবাদ এবং 
কার্ধকারণের অভিন্নতা স্বীকৃত হয়। পরস্ধ বেদাস্তের ব্রহ্ম পরমার্থত কৃটস্থ 
নিত্য। উহাকে আবার জগতের কৃষ্িশ্থিতিলয়ের অভিন্ন-নিমিত্তোপাদান 
কারণও বল! হয়। ক্ফোটবাদী ও বৈয়াকরণগণ এবং মীমাংসকগণও 
শ্ফোটকে কুটস্থ নিত্য এবং অনপায়ী মনে করেন। সেই সঙ্গে সঙ্গে 
তাহার! ইহাও বলেন যে এ স্ফোটই নাদরূপে বিকসিত হয়। ভামহ কৃটস্থ 
নিত্যবাদেরই প্রতিবাদ করিয়াছেন । কুটস্থ নিত্যবস্ত কারণ হইতে পাবে না। 
কারণ হইলে তাহাকে কৃটস্থ নিত্য বলা যায়- ন!। কুটস্থ নিত্যবাদিগণ . 
তাহা জানিতেন। তাই তাহার! বিবর্তবাদ অঙ্গীকার করেন। ব্রহ্ম বা! 
স্ফোট জগতের বা নাদের বিবর্তকারণ, পরিণামীকারণ নহে। সেইহেতু 
অদ্বৈত ব্ৰহ্ধবাদিগণ অজাতবাদ প্রপঞ্চিত করিয়াছেন । 

ভামহু স্ফোটবাদের প্রতি তীত্র কটাক্ষ করিয়াছেন। সমুদায়ী নি 
হইতে ভিন্ন নহে। . গৃহ কাষ্ঠ, ভিত্তি ও মৃত্তিকা ব্যতীত আর কি? 
লেইহেতু, যাহাতে প্রত্যক্ষ ও অনুমান পরমার্থত বিদ্যমান তাহা কৃটস্থ এই 
শাব্দিক কল্পনা বৃথা । স্ফোটবাদিগণ শপথ করিয়া বলিলেও তাহাদের 
উক্তি গ্রহ নহে। আকাশ কুন্থম আছে, এই কথায় কোন বুদ্ধিমান ব্যক্তি 
শ্রদ্ধা করিবেন? ( স্ফোটবাদিগণ বলেন), বর্ণসমূহ এতৎনংখাক, ঈদুশ 
এবং ঈদৃগর্থবান-:লোকের ব্যবহারের জন্ত পূর্বে এইগ্রকার নিয়ম কর! 
হইয়াছে 7558 ঠা জানি রা 


ড়া ওঁ, ₹{৩১। 


সংস্কৃত সাহিত্য ৩৪১ - 


টন ্যক্তিগণই সাক্ষেভিক অর্থসমূহকে পারমার্িক মনে করিয়া খাকে। 
( স্ফোট) নিত্য হউক বা| বিনশ্বর হউক, সত্য অর্থের সহিত উহার বন্বন্ধ 
প্রকার বলিয়া ধাহাবা নিশ্চিত করিয়াছেন, সেই বিদ্বান্দিগকে নমস্কার ৷"? 


জবন্ধূ 


কবি স্থবন্ধু (৬** খৃষ্টাব্দোপকাল ) লিখিয়াছেন, সংসার অতিশৃন্ত। 

“বিশ্বং গণয়তো! বিধাতুঃ শশিকঠিনীখণ্ডেন তমোমশীশ্তামেহজিন ইব নভসি 
সংসারন্াঁতিশৃন্তত্বাচ্ছুন্তবিন্দব ইব বিততা।।”২ 

সংসারের অতিশুন্তাহেতু বিশ্বগণনাকামী বিধাতার তমোমনীস্কাম অজিন 
সদৃশ গগনে চন্দ্ররূপ খটিকাখণ্ডের দ্বার! (অঙ্কিত) শুন্তবিন্দুসমূহের স্কায় বিতত 
(তারকাদমূহ )।' বাহজ্গগতের অনত্বা প্রতিপাদক বিজ্ঞানবাদী ও শুদ্তবাদী 
বৌদ্ধদর্শনের প্রতি সুবন্ধু তীব্র কটাক্ষ করিয়াছেন দেখা যায়। যথা একস্বলে 
অন্ধকারকে বৌদ্ধদর্শনের তুল্য বলিয়াছেন। 

“বৌদ্ধদর্শনমিব প্রত্যক্ষ্রব্যমপহ্ক্বান্‌ তিমিরং”৩ 
“বৌদ্ধদর্শনের ন্যায় প্রত্যক্ষদ্রব্যের অপহ্ৃবকারী তিমির ।” অন্ত তিনি 
লিখিয়াছেন, 
“কশ্চিদৃবৌদ্ধসিদ্ধান্ত ইব ক্ষপিতশ্রুতিবচনদর্শনোইভবৎ"৪ 


১ “ন চাপি সমুদায়িভ্য: সমুদায়োইতিরিচ্যতে | 
দারু ভিত্তিভুবোহতীত্য কিমন্যৎ সদ্ম কল্পতে 8১০৪ 
তম্মাৎ কৃটস্ব ইত্যেষা শাব্দী বঃ কল্পনা বৃখা 
প্রত্যক্ষমনুমানং বা হত্র তৎ পরমার্থতঃ ॥১১। 
শপখৈরপি চাদেয়ং বচে। নঃ স্ফোটবাদিনাম। 
নভঃকুসৃমমস্তীতি শ্রদ্দধ্যাৎ কঃ সচেতনঃ ১২৪ 
ইয়স্ত ঈদৃশা বর্ণা ঈদৃগর্থাভিধায়িনঃ| 
৬ লোকস্ত প্রাগিখং সময়ঃ কৃতঃ ৪১৩৪ 
হনপায়ী চ নানাদন্যশ্চ কথ্যতে। 
ন সাঙ্কেতিকানর্ধান্‌ মন্ন্তে পারমাধিকান্‌ ॥১৪৷ 
বিনশ্বরোধস্ত নিত্যো বা সম্বন্ধোহর্ধেন বা সতা। 
নমোহস্ত তেণ্যো বিদন্তাঃ প্রমাণং যেহস্ত নিশ্চিতে1 1১৫৪ 
€(কাব্যালঙ্কার, ষ্ঠ অধ্যায় ) 
২। “বাসবদতা,, সুবন্ধ-বিরচিত, শিবরাম দ্রিপাঠি-কৃত “দপশাখ্য টাক! সহিত, এফ-, 
হল কর্তৃক সম্পাদিত, কলিকাতা, ১৮৫৯ ধরীষ্টাব্দ, ১৮২ পৃষ্ঠা । 
৩। এ, ১৭৯ পৃষ্ঠা। ৪1 ‘বাসবাদত্া’, ২৯৭ পৃষ্ঠা। 


‘কেহ কেহ, শ্রত, nt dels রিনিতা 
বৌন্ধদর্শনের স্কায় শ্রুতি, বচন এবং দর্শনবিহীন হুইয়াছিল।’ স্থতরাং বল! 
যায় ন! যে স্থবন্ধু সেই দৃষ্টিতে সংসারকে অতিশৃন্ত বলিয়াছেন। এক স্থলে 
তিনি সান্ধ্য অন্ধকারকে শ্রুতিবচনের তুল্য বলিয়াছেন। 
“ক্রুতিবচনমিব পরিজ্বৃত দিগথ্বরদর্শনস্‌”* 
‘যে শ্রুতিবচন দিগন্বরদর্শনকে পরিহৃত করে, (সাদ্ধা' অন্ধকার ) তত্তুলা।' 
‘দিগন্বরদর্শন’ অর্থ, টীকাকার শিবরামের মতে, বৌদ্ধদর্শন।২ পক্ষান্তরে 
উহার অর্থ ‘দিক্‌ ও অন্বরের দর্শন? |. ইহা হইতে জান] যায় যে শ্রুতি ও 
দিক্‌ এবং অন্বরের দর্শন অর্থাৎ প্রতীয়মান জগত্প্রপঞ্চের সন্ভাব পরিহার 
করেন। তবে মহাযান বৌদ্ধার্শন যে হিসাবে জগতপ্রপঞ্চকে অস্বীকার 
করে, শ্রোতদর্শন সে হিসাবে করে না। বোদ্ধদর্শনে বাবহারদশায়ও প্রপঞ্চের 
সন্ভাব স্বীকৃত হয় না। পরস্ত অছৈতবেদাস্তদর্শনে বাবহারদশায় জগত্প্রপঞ্চের 
সত্যত্ব স্বীকৃত হইয়া থাকে । অধৈতবেদাস্ত এ বৌদ্ধমতকে খণ্ডন ও হীনপ্রভ 
করিয়াছিল। ন্থ্বন্ধু তাই বলিয়াছেন, শ্রুতিবচন দিগ্বরদর্শনকে পরিহ্ৃত 
করিয়াছিল। পরমার্থত অনৈতবেদান্তদর্শন অজাতবাদী। তন্মতে জগৎ নাই, 
কখনও ছিল না এবং কখনো হুইবে না। উহা ত্রিকালে অসৎ সুতরাং 
আতান্তিকরূপে শুন্ত। এই দৃষ্টিতেই সুবন্ধু সংসারকে “অতিশুন্ত' বলিয়াছেন 
মনে হয়। অন্যত্র তিনি সংসারকে অসার বলিয়াছেন ।৩ 
_ হ্থবন্ধু লিখিয়াছেন, ব্রহ্ম আনলন্বরূপ, উপনিষৎ উহার বোধ করাইয়! 
থাকে ।? পরস্ধ নারায়ণ বহুরূপাত্মক। তাহার শক্তি স্বচ্ছন্দ এবং 


১। ওঁ, ১৮৭ পৃষ্ঠা। অভ বদ্াপরত সবে মন লিখিয়াহেন, 
“মীমাংসান্তায় ইব পিছহিতদিগন্বরদর্শন:” ( ৯৩ পৃষ্ঠা! )। 

‘যে মীমাংসান্তায় দিগন্বরদর্শনকে আচ্ছাদিত করিয়াছে, ( বিন্ধ্যপর্বত ) তাহার তুল্য ।' 
কেনন! বিদ্ধাপর্বত ও দিক্‌ এবং অন্বরের দর্শন ভিরোহিত করিয়াছে । আরও দ্রষ্টব্য 
মীমাংসা দর্শনেনেধ তিরক্কৃতদিগন্বরদর্শনেন”” ( ২৯৭ পৃষ্ঠা )। 

২। “মিগন্বয়দর্শনে”র অর্থ অনায়াসে ‘দিগশ্বর জৈনদর্শন” এবং তহ্ৃপলক্ষণে সমগ্র 
*জৈনদর্শন? বলা যাইতে পারে। পরস্ত এই অর্থ গ্রহণ করিলে উপমার অর্থগোঁরব তেমন 
সবন্দরর্ূপ পরিস্ফুট হয় না। তাই উহাকে 'বোঁছধদর্শন’ বলিরা পরিগৃহীত হইয়া থাকে । 
একহলে সৃবদ্ধু লিখিয়াছেন, ''কেচিজ্জৈমিনিমতানুসারিণ ইব তথাগতমতধ্বংসিন$ ( ১৪৪ পৃষ্ঠা )। 
| ২৭২ পৃষ্ঠা, ৫ পঙ্‌ক্তি। 

৪1 “স্তায়ছ্বিভিমিবোল্যতকরন্তন্কপাং বোঁক্ধসঙ্গতিমিরালঙ্কারক্ৃষিতাযুপনিষদমিবা- 
মন্দাস্মকযুদ্ধ্যোডয়স্তীং” (২৩৫-৬ পৃষ্ঠা ) । 


৯ লংস্ৃত সাহিত্য আগ 
অপরাছগিত1।১ সংপুকুষগণ বিষুপদ্েরই আশার করিয়া খাকেন। উহা 
হইতে জান! যায় নারায়ণ সর্বাত্মক এবং সর্বশক্তিমান, সুতরাং সবিশেষ । 
তিনি শ্রেষ্ঠ উপান্তরূপ। অপয় পক্ষে মনে হয়, হ্থবন্ধুব মতে, আনন্দদ্বন্ধপ 
ব্রহ্ম নিবিশেষ এবং বেদান্তবিজ্ঞানগম্য। ব্রদ্ধ ও নারায়ণের মধো, ছৃতিতেদে, 
এই পার্থক্য স্থবন্ধু করিয়াছেন মনে হয়।৩ 
অহেক্জ্রবিক্রম বর্মন 
'ম্তধিলাস+ নামক প্রহসনে পল্পবরাজ মহেন্দ্রবিক্রম.বর্মন ( ৬০৮ খৃষ্টাবোপ- 
কাল ) মাধ্যমিক বৌদ্ধদর্শনের বিশেষ নিন্দা করিয়াছেন । বৃদ্ধ সম্বন্ধে কথিত 
হইয়াছে যে, 
“বেদাস্তেভ্যো। গৃহীত্থার্থান্‌ মহাভারতাদপি। 
বিপ্রাণাং মিষতাষেব কৃতবান্‌ কোশসঞ্চয়ম্‌ ৪” 
“যিনি বেদান্ত এবং মহাভারত হইতে বিষয়সমৃহগ্রহণ করিয়া কোশ সঞ্চয় 
করিয়াছেন।” তাই বৌদ্ধশান্ত্রকে 'চোরশান্ত্' বল! হইয়াছে ।৫ উহার কিঞ্চিৎ 
পূর্বে “সংবৃতপত্য' ও “পরমার্থসত্য*কে উপহাস করা হইয়াছে । তাহাতে 
বুঝা! যায় যে এখানে মাধ্যমিক বৌদ্ধদর্শনকে নিন্দা কর! হইয়াছে। 
এসকল উক্তি এক মদোন্মত্ত কাঁপালিকের। এক পাধণ্তী শাক্যতিক্ষুর 
প্রতিই তিনি এগুলি বলিয়াছেন । অধিকন্ধ সমস্ত গ্রস্থটা একটা প্রহসন 


স্পট লী শিট াপিপপেশশশাশীশী সি পাপ 
১ গা সচ্ছল্গাপরাজিতাং”"'নারায়ণমৃতিমিব বন্তরূপাং (-*বিদ্ধ্যাটবীং ) 
(২৪৬ )। 
২। **সংপুরুষেণের বিষ্ণুপদাবলস্বিনা" €২৯৭ পৃষ্ঠা )। 
৩! 'ীকাকারও তাহা! মনে করেন। কেননা, তিনি লিখিয়াছেন, 
_ “উপনিষদ মিবৈকমানলমদ্ধিতীয়ং ব্রহ্মানলমুল্লোতয়স্তীম । ততুক্তম্‌ 
“আনলো! ব্ৰহ্ধণে| রূপং তচ্চ মোক্ষো। প্রতিতিতম্‌” 
: ইতি ।” (২৩৫-৬ পৃষ্ঠা )। 
৪1 'মতবিলাস প্রহসন’ মছেম্ত্রবিক্রমবর্মন-বিরচিত ; ‘ত্রিভন্গরম সংস্কৃত সিরিজ" 
ত্রিভন্্রমঃ ১৯১৭, ১৫ পৃষ্ঠা । 
পল্পবরাজ মহেশ্রবিক্রমবর্মন চালুক্যরাজ (দ্বিতীয়) পুলকেশির সমকালীন ছিলেন। 
পুলকেশি ৬০৯ শ্রীটাকে সিংহাসনে আরোহণ করেন। মহেহ্রবিক্রমবর্মনের পিত! সিংহবিযুঃ 
বর্মন ৫৭৫-৬০০ খ্রীষ্টাব্দে রাজ্য শাসন করেন। 
«| অধুন1 প্রচলিত বান্মীকি-রামায়ণের একটা] গ্লোকেও বুদ্ধদেবকে ‘চোর’ বল! 


“য হি চোর স তথা হি বৃদ্ধঃ 
তথাগতং নান্তিকমত্র বিদ্ধি।”--( অযোধ্যাকাণ্ড, ১০৯৪৪ ) 


৩৪৪ ._'. প্ৰাচীন খদ্ৈত কাহিনী 

মাজ। স্থতয়াং উহাতে অতিশয়োক্তি ও বিকৃতি প্রভৃতি থাকা অস্বাভাবিক 
নহে। সেইহেতু এসকল উক্তি যথাশ্রত অর্থে গ্রাহ্ন কিনা, সংশয় করা 
যাইতে পারে না। কিন্ত তৎকালে প্রচলিত বেদাস্তদর্শন ও মাধ্যমিক 
দর্শনের মধ্যে সৌপাদৃষ্ঠ না থাকিলে, গ্রন্থকার একথা বলিতে পারিতেন না। 
তাহাতে জানা যায় যে অদ্বৈতবেদান্তদর্শন ৭ম খৃশিতকের পূর্বে এদেশে 
প্রচলিত ছিল। 'অধিকস্ত ইহাও জানা যায় যে তখন অস্ততঃ কেহ কেহ 
মনে করিতেন যে এ বেদাসন্তদর্শনেরই আধারে মাধ্যমিক বোদ্ধদার্শনিকগণ 
কবীর মতবাদ প্রপর্চিত করিয়াছিলেন। , অপরেও সেইপ্রকার বলিয়াছেন। 


বাণভট্ট 


মহাকবি বাণভট্ট স্বসময়ে প্রচলিত নানাপ্রকার মতবাদের উল্লেখ 
করিয়াছেন। যথা, বৌদ্ধ, জৈন, কাপিল, কাণাদ, ধর্মশান্ি (বা পূর্ব- 
মীমাংসক ), উপনিষদ, পৌরাণিক, ঈশ্বরকারণিক, ভাগবত, পাঞ্চরাত্রিক, 
পান্তপত, কাঁপালিক, বৈয়াকরণ, কারদ্ধমি প্রভৃতি ।১ উহাদের কোন 
কোনটার কিঞ্চিৎ পরিচয়ও তাহার লেখা হইতে পাওয়া যায়। যথা, 
খুপনিষদ্‌ ব্ৰহ্মবাদিগণের মতে, সংসার অসার। তাহারা উহ! সিদ্ধ 
করিতে কুশল । 

“সংসারাসারত্বকথনকুশল! এন্ধবাদিনঃ”* 

(মাধ্যমিক ) বৌদ্ধদর্শনের মতে, সমস্তই অর্থশৃন্ত ।৩ ( যোগাচার ) বৌদ্ধমতে 
সমস্তই অর্থশৃন্ত বিজ্ঞপ্চিমাত্র ।৪ ব্ৰহ্মবাদিপ্রোক্ত ‘অসার’ শব্দের অর্থ বৌদ্ধ- 


১। বাণভট্ট বিন্ধ্যারণ্যনিবাসী দিবাকরমিত্র নামা! একজন মহামন! বোদ্ধভিক্ষুর উল্লেখ 
কবিয়াছেন। তাহার আশ্রমে এবং আশে পাশে এ সকল অপর সম্প্রদায়ের মহাত্মাগণও 
বাস করিতেন। “'---নিষেবমানৈবাঁতরাগৈরাহতৈর্ম্করিভিঃ স্বেতপটেঃ পাঙুরিভিক্কুভি- 
ভাগবতৈর্বণিভিঃ কেশলুঞ্চনৈ কাপিলৈৰ্জৈনৈলোকায়তিকৈঃ কানাদৈরৌপলিষদৈরৈশ্বর- 
কারণিকৈ; কারম্ধমিভির্ধর্শশান্ত্রিভিঃ পৌরাপিকৈঃ সাপ্ততস্তবৈং শাব্দৈঃ পাঞ্চরাত্রিকৈরন্যৈশ্চ 
স্বান্‌ স্বান্‌ সিদ্ধান্তান্‌ শৃভিবভিযুক্তৈশ্চিন্তয়ন্তিশ্চ" ইত্যাদি । (“হ্র্যচরিত" পরমপোগ্ুর 
সংস্করণ, ৮ম উচ্ছ্বাস, ২৩৬-৭ পৃষ্ঠা )। 

২। “ষখাবদধিগতাত্মতত্বাশ্চ মন্ধরিণঃ, সমহঃখসুখ যুনয়ঃ, সং 
্রক্ষবাদিনং শোকাপনরননিপুণাশ্চ পৌরাণিকাঃ”--( হ্র্যচরিত, ধম উচ্চাসঃ ১৭৩ পৃষ্ঠা )। 

*নিংসারতাং সংসারস্ত জ্ঞাত্ব।” ( কাদস্বরী, পিটার্সন সংস্করণ, ১৭২ পৃষ্ঠা, ২য় পংক্তি ) 

৩। “ন জিনন্তেবাৰ্থশৃন্তানি দর্শনানি” ( হর্ষচরিত, ২য় উচ্ছ্বাস, ৭৭ পৃষ্ঠা ); “'বোদ্ধ- 
বৃদ্ধিমিব নিরালব্বনাং ( কাদব্বয়ী, ১০১ পৃষ্ঠা, ১৪ পঙক্তি )। 

৪। “সৌগতন্তেবার্থশুন্তবিজ্ঞপ্তিজনিতবৈরাগ্য কাষায়াণ্যভিলযতঃ" (হর্ষচরিত, ৭ম 


ক সংস্কৃত সাহিত্য ৩৪৫ 
দর্শনের ‘“অর্থশৃন্ত” হইতে অবস্তই পৃথগ্রপে করিতে হুইবে। উদ্ধার অর্থ 
কেবল “অনিত/'ও নহে। সংসারের  অনিত্যতার উল্লেখ বাণ পৃথগ্রূপে 
করিয়াছেন ।১ 

স্থবন্ধুর ন্যায় বাণও লিখিয়াছেন যে ভগবান নারায়ণ বিশ্বরূপাত্মক। 
তাঁহার লেখ! হইতে আরও জানা যায় যে বিশ্বক্ূপ কখন প্রকট থাকে, আর 
কখন অপ্রকট ইয়। নারায়ণের আশ্রিত লক্ষ্মীরপা শক্তিই প্রকৃতপক্ষে 
বিশ্বরূপত্ব গ্রহণ করিয়া থাকেন ।২ 

কাদস্বরী'তে আছে যে রূপবতী নায়ীকে দেখিয়া বিকলচিত্ত মুনিবালক 
পুণডরীককে তাহার সতীর্থ কপিঞ্চল এই বলিয়া ভ্পন! করেন 

“সখে পুণগুরীক নৈতান্ুরূপং ভবতঃ। ক্ষুত্রজনক্ষ্্ এয মার্গ:। ধৈর্ধধনা 
হি সাধবঃ। কিং যঃ কশ্চিৎ প্রাকৃত ইব বিক্লবীভবস্তযাত্মানং ন রূণৎসি। 
কুতস্তবাপূর্বোয়মান্তেন্দ্রিয়োপপ্রবো যেনান্তেবংকতঃ। ক তে তদ্ধের্যম্‌। 
কাসাবিন্দিয়জয়ঃ | ক তত্বশিতং চেতসঃ। ক সা প্রশাস্তিং। ক তৎ, কুলক্রমাগতং 
ব্রহ্মচর্যং। ক সা সৰ্ববিষয়নিকুৎস্থকতা। ক তে গুরূপদেশাঃ। ক্ক তানি 
শ্রুতানি। ক ত! বৈরাগাবুদ্ধযঃ। ক তদুপভোগবিছেযষিত্বম্‌। ক লা স্থথ- 
পরাজ্দুখত|। ক্কামৌ তপস্তাভিনিবেশ:ঃ। ক সা ভোগানাস্থপচর্যকচিঃ। ক 
তদ্তৌবনাহ্ছশাসনম্‌ । সৰ্বথা নিলা প্রজা । নিগুণো ধর্মশান্াভ্যাসঃ। 
. নিরর্থক: সংস্কার: । নিরূপকারকো গুরুপদেশবিবেকঃ | নিশ্রয়োজনা প্রবুদ্ধতা। 
মিফারণং জ্ঞানম্‌ । যদত্র ভবাদ্বশ৷ অপি রাগভিষঙ্গৈঃ কলুধীক্রিয়স্তে 
প্রমাদৈশ্চা ভিভুষস্তে ।”৩ 

ইহাতে মুনিধর্মের আদর্শের প্ররুষ্ট পরিচয় পাওয়া যায়।৪ উহ! নিবৃত্তিধর্মই। 


উচ্ছ্বাস, ২২৩ পৃষ্ঠ! ) বৌদ্ধ সর্বান্তিবাদেরও উল্লেখ বাণ করিয়াছেন। “বৌদ্ধেনেব সর্ধাস্তি- 
বাদশুরেণ সাংখ্যগমেনেব প্রধানপুরুহোপেতেন জিনধর্মেণেব জীবানুকম্পিন।” ( কাদন্বয়ী, 
৫১ পৃষ্ঠা, ১৯-২০ পঙ.ক্তি)। 

১। “'অন্তেনানিত্যতাং ভাবয়তা, সংসারং চাপবদতা” ( হর্ষচরিত, «ধম উচ্ছাস, 
১৫৪ পৃষ্ঠা )। আরও দ্রষউব্য--৬্ঠ উচ্ছ্বাস, ১৮৫ Cl | a 

২। *শৃত্রকঃ) বসতা সৰবদেবময়ন্ত প্রক পাকৃতেরনুকরোতি তগবতে! 
নারায়ণস্ত ১8০ ৬ পৃষ্ঠা, ৩-৪ পঙ্ডক্তি ); বিশ্বরূপত্বমিব গ্রহিতৃমাপ্রিতা নায়ায়ণ- 
মৃতিম্‌ ।” (এ, ১০৫ পৃষ্ঠা, ১-২ পঙ্ক্তি )। 

৩। কাদন্বরী, ১৪৬ পৃষ্ঠা, ১০-২১ পঙ্্‌ক্তি। 

৪। “কাদস্বরী*র উত্তরভাগেও (৩৫০ পৃষ্ঠা, ৫--পঙ্ডক্তি ) মুনিপ্রকৃতির উল্লেখ আছে 


৯৬. প্রাচীন গক্নৈত কাহিনী . 


চিন্ত বিকল হইয়াছিল, তাহার নিকটে গিয়া কপিঞ্ছল বলেন, | 
_ “ক কন্মূলফগাশী শান্তো বননিরতো মুনিজনঃ | কায়মহ্পশান্তদনোচিতে! 
বিষয়োগতোগাতিলাষকলুবে। মন্মথবিবিধবিলানসক্ষটো! বাগপ্রাযঃ প্রপঞ:। 
নর্বমেবানূপপরমালোকয় কিযারন্ধং দৈবেন। অযত্বেনৈৰ খলুপহাসাম্পদ- 
তামীশ্ববে! নয়তি জনম্‌।” ইত্যাদি।৯ 

এখানে পাওয়া যায় যে এ নিবৃত্বিধর্মমতে এই সমস্ত বিশ্রপঞ্ বস্তুত 
অহপপন্নই। দৈববশতই ইহা আরন্ধ হইয়াছে। এখানে ‘দৈব’ অর্থ অবস্তই 
'অদৃষ্ট, অর্থাৎ যাহা জান! নাই. বা জানা যায় না? স্থতরাং 'অজ্ঞান' বা 
'অবিস্া'। নুতরাঁং এইসকল অদ্বৈতবেদান্তের অঙ্গাতবাদ এবং অবিদ্ভাবাদই। 
তাই বাণ বণিয়াছেন ত্রদ্ষবাদীর মতে সংসার অসার। 


| সাহিত্য 
১। 'কাব্যালক্কার' ভামহ-বিরচিত, অধ্যাপক শ্রীবটুকনাথ ভট্টাচার্য এবং 
শ্রীবলদেব উপাধ্যায় কর্তৃক সম্পাদিত। 


২। “হর্যচরিত', বাঁণভ্ট-বিরচিত, শঙ্কর-প্রণীত “সক্কেতাখা' ব্যাখ্যাসমেত, 
কাশীনাথ পাও্রঙ্গ পরব-কর্তৃক সংশোধিত, প্রনিবাস বেঙ্কটরাম তোপপুর 
কর্তৃক সংস্কৃত, নির্ণয়-সাগর প্রেল, ওয় সংস্করণ, ১৮৩৪ শক । 

৩। “কাদম্বরী', বাপভট্ট-বিরচিত, পিটার পিটার্গন-কর্তৃক সম্পাদিত, 
বোছে সংস্কৃত সিরিজ, ৩য় সংস্করণ, মুস্বাই, ১৯* 


‘মৃতক, 'বীতরাগ", নি ইস", 'নিঃম্পৃহ', ‘নির্মম’, Mss ‘সমৃঞ্জিত ক্লেশ', 
‘ ' 


১ এ) ১৫১, প্রা ১৮-২২- পঙকতি। 


(১) 
(২) 
(৩) 
(8) 
(e) 
(৬) 
(৭) 
(৮) 
(2) 
(১) 
(১১) 
(১২) 
(১৩) 


ধর্ম ও দর্শন বিষয়ক গ্রন্থরাজি 


ভাগবতধর্মের প্রাচীন ইতিহাস 
প্রাচীন অদ্বৈত কাহিনী - 
বেদান্ত ও অদ্তৈবাদ 
ভাগবতধর্ম ও জৈনধর্ম 
ভাগবতধর্ষ ও মহাযানধর্ম 
ভাগবতধর্ষের বেদমূলতা 
শ্ীকফ ও গৌতম বুদ্ধ 

শাঙ্কর দর্শন 

যাজ্ঞবন্ধোর আত্মবাদ 

বৈখানস দর্শন ও ধর্ম 

পরমধি ব্যাস 

গীতাধর্ম 

বৌদ্ধদর্শন ও ধর্মবিষয়ক গ্রন্থাবলী 


€ খণ্ড 
৩ খণ্ড 
১ খণ্ড 
১ খণ্ড 
৩ খণ্ড 
১ খণ্ড 
১ থণ্ড 
১ খণ্ড 
১ খণ্ড 
১ খণ্ড 
> খণ্ড 
১ খণ্ড 
৬ খণ্ড 


তীবনধ (১) শ্ুদ্ধাছৈতবাদ, সাহিত্য-পরিষৎ-পত্রিক।। ৪৭শ বর্ষ, ২য় সংখ্যা। 


১৩৪৭ বঙ্গাব্দ । 


_ ডঃ বিভূতিভূষণ দতের* গণিতশাজ্জে লিখিত 


পুস্তক ও প্রবন্ধসমূহ 


পুস্তক 
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